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Prefaţă 


Noul învățământ teologic universitar din (aru noasiră are nevoie de un organ cpistemologic menit 
răspundă imperativelar carc îi stau în (aţă în prezent: 

- cel didactic, acela de a propune şi de a explica in mod critic, creator şi contemporan, doctrina 
isericii noastre Ortadoxc, în raportul ei cu obiecțiile modernității. cu ruptura epistemologică dintre 
edinţă şi știință, cu criza de credinţă din lumea actuală, dar şi cu cei carc au rămas fideli Evangheliei 
[lristos, dornici să reînceapă asimilarea catehetică şi sistematică a Simbolului de credinţă, într-o 
«rpretare proprie gencraţiei de azi: 

- cel ecumenic. acela de a deschide calea dialogului teolugic şi cu celelalte Biserici şi confesiuni 
eştinc. Teologia ortodoxă nu propune un cchilibraj intercontesional in detrimentul dimensiunii ccu- 
nice a credinţei apostolice, ci preicră o dezbatere de fond care să delimiteze dogmatica cunciliară 
mună, validând diferenţele legitime apte peniru recunoaștere reciprocă. 

Tratatul de Teologie Dogmatică şi Ecumenică, elaborat de Pr. Prof. Dr. lun Rria, corespunde şi 
punde în mod explici! acestor imperative. pe care teologia română de azi nu Ic poate uita sau ignora. 
undamentul icologic al doctrinelor creştine. de la antropologic la eshatulogie, care constituie 
ărturisirca de credință a Bisericii Ortodoxe, estic construii din sursele biblice ale Revelaţiei divinc. 
din exegeza doumatică patristică. din reflecţia teologilor mudemi. inclusiv a celor români. carc au 
excelat în perivada contemporană, din lemelc şi din poziţiile lor. In acest volum de teologie 
sistematică, în care cititorul găseşte a bibliogratic abundentă, de calitate excepţiunală, zutorul face o 
pledoarie pentru o reformă a metodologiei dogmatice: apologia credinței apostolice şi sinodale. 
argumentarea continuității T'radiţiei sunt inseparabile dc receptarea eclezială, harismatică a Tradiţici. 
de iransmiterea ei contextuală. istorică, de concretizarea ei culturală şi sacială. Tcolauia Dogmatică 
trehuit să-i ajute pe creştini să allc, în labirintul sacictăţii şi al civilizaţiei moderne, isloria mântuirii 
personale şi colective pc urmele lui lisus Hristos. Acesta este Adevărul lcologic revelat, predicat de 
Apostoli în Biserică şi în alară (Ram. 10, 12-17): „Dumnezeu voiește ca toți oamenii Să se mântuiască 
şi la cunoștința adevărului să vină. Căci unul este Dumnezeu. unul este şi Mijlocitorul intre Dumnezeu 
şi oiumeni: omul Iristos lisus, Care S-a dat pe Sine preţ de răscumpărare pentru toţi” (| Tim. 2. 4-6). 

Tratatul este destinat, în primul rând. studenţilor de la Facultăţile de Teologie. EI este un florilegiu 
de icholii. de oricntări şi de documente teologice de carc pal beneficia mulţi: cei care suni anircnaţi în 
misiunea didactică şi ecumenică a Bisericii. cei care se formează ca profesori de relipic, catchuţi, mi- 
siemari, cei preocupaţi de dialogul interdisciplinar. cei care aspiră lu o cultură teologică de tradiţie ro- 
minească. Prin urmare, tratatul este un instrument indispensabil pentru formarea continuă postuni- 
versitară a preoţilor şi a teologilor. 

Tipărirea acestui tralal constituie. fără îndoială. un eveniment. Părintele autor. Pr. Prof. Dr. lon 
Bria, a frământal malcrialul în prelegerile sale din ultimii ani la Facultatea de Leologie din Sibiu. 
Materialul ne reaminteşte un lucru esenţial: teologia unor mari prufesori de la Bucureşti şi dc la Sibiu 
a lust pârghia de rezistenţă a Biscricii Ortodoxe în perioada contemporană (1944-1993). Părintele Iria 
spune. ca şi Părintele Dumitru Slăniloac al cărui discipol şi succesor este, că Biserica Ortodoxă Ro- 
mână suferă când nu este acompaniată şi susținută de un învăţământ teologic lucid, creator şi plin de 
speranță. 

Ca profesor de tealagie dogmatică şi morală, recomand călduros tuturor studenţilor noşiri această 
lucrare de o profundă gândire teologică şi de o adâncă trăire creștin-ortoduxă. 


P.S. Prof. Dr. Irineu SI.ATINEANUIL. 


Cuvânt înainte 


Tratatul dc Teologie Dogmatică şi Fcumenică este un rezumat al prelegerilar propusc în cadrul ca- 
Icdrei respective (denumirea anterioară: Teologia Dogmatică şi Sumbulică), la Facultatea dc Teologic 
„Andrei Şaguna” din Sibiu. în anul universitar 1996-1997. Tratatul a fost vlaboral în această formă sin- 
Ictică pentru a răspunde mai multor urgenţe: 

* A prezenia studenţilor. atâ! celor care sc pregătesc pentru misiune sacerdotală. cât şi celor care au 
«voie de competenţă teologică în alte misiuni. în Biserică şi în societate. a imapine coerentă a cre- 
dințci apostulice, aşa cum accasta s-a cristaliza! în tradiţia ortuloxă: 

* A stimula interesul gencraţici tinere. preoți şi laici. pentru cercetarea tcolugică creatoare şi cri- 
tică. după criterii şi repere contemporane (în acest scop, s-a alcătuit Bibliografia oricntativă gencrală); 

- A sugera o tipologie a tcologici ortodoxe române: 

* A oferi material dogmatic pc căt posibil mai cocrceni şi actual. pentru continua furmare teologică 
a preuţilur: 

* A punc tcolagia simbolică în perspectivă ecumenică (în partea a treia a cursului): 

* A orienta cultura tcolugică pentru marele public (în alcnţia căruia s-a adăugat un Glosar de ter- 
meni și de nume): 

* A introduce. ca matertal de referinţă şi de inspiraţie. opera dogmatică a părintelui Dumitru 
Stăniloae (1903-1993). fost profesor la Sibiu. intre anii 1929-1946. 

Sulul şi conţinutul Zratarulai au fost determinate de doi actori: locul Facultăţii de Tcolugic în misiu- 
nua didactică a Bisericii. care sc extinde azi în tot mat multe domenii. Doctrina de credință - elementul 
esențial a! Creștinismului - a fost uitată şi chiar pierdută de generațiile de după război. În ultimii ani. nc- 
cunvaşlerea învățăturii creştine în Biserica Ortodoxă s-a pronunțat. Ortodoxia trebuic să lic din nou în- 
vălată, explicată, transmisă pentru ficcarc gcnerațic. incepând cu cilirca şi cu meditarca cuvântului lui 
Dumnezeu. Comunicarea. interpretarea şi transmiterea credinţei. toate trec prin învățâmântul lcologic 
un'vcrsitar. 

In al doilea rând. s-a avut în vedere laptul că unerii uu mari lacunc în ceca ce priveşte istoria doctrinci 
creștine. dezvoltarea şi tormularea ei teologică. 

Tratatul arc ca sursă numeroase prelegeri cu subiecte dogmatice. care au fost publicate recent în rc- 
vistele teolugicc, anume cu intenţia dc a face parte dintr-un manual sau compendiu pentru studenți. 
Izvorul de hază îl constituie însă Dicţionarul de teologie (Fdiţia a l-a. l:ditura Institutului Biblic. Bu- 
cuieşti. 1994), din care au lost citate şi repruxdusc mai multe capitale. 

Cum reflexia icologică este un dameniu personal şi sensibil. Tratatul. ediţia 1998-1999. va trebui 
schimbal mereu. 

Aduc şi pe această cale mulţumiri deosebite tuturar celor carc au colaburat la realizarea acestei ediţii. 
prin compilarea, punerea in pagină şi duplicarea manuscrisului. în special. domnișoarei ing. luliana Stre- 
zu. licenţiată în teologic, în prezent. bibliatecară la Facultatea de Teologic „Andrei Şaguna“ din Sibiu. 


Pr. Prof. Dr. lon Rria 


Rugăciune 


„Vino. Preaslâvite Cuvinte ai lui Duninezeui. şi ne impărtăşeşte. pe măsura puterilor noastre, des- 
coperirea cuvintelor Tale. Inlăturând grosimea invelişurilor, arută-ne, Hristoase, frumusetea înţe- 
lesurilor spirituale. la-ne de mâna dreuptă. adică. de puterea minţii noastre, şi «ne călăuzeştie pe 
calea poruncilor Tale» (Ps. 119.9-10). Şi ne du «la locul cortului Tău cel minunat, până în lăuntrul ca- 
sei lui Dumnezeu în glas de bucurie şi de mărturisire a svonului de sărbătoare». ca şi noi. prin niăr- 
iuristrea făptuirei şi prin bucuria conterplaţiei, să fim invredniciți a veni la locul negrăit al ospăţului 
Tău şi să ne uspătăni impreună cu cei care prăznuiesc acolo duhovniceşte, cântămd cunoştinţa celor ne- 
grăite cu glasurile netăcute ale minţii. Şi mă iartă pe mine, Hristoase, că îndrăznesc, la porunca sluji- 
torilor Tăi celur vrednici, ceea ce este peste puterea mea. Luminează cupetarea mea neluminată, spre 
ințelegerea locului de față. ca să fii şi mai mult stâvit, cu Unul Cure dai orbilur vedere şi faci limba bul 
bâiţilor să grăiască cu claritate. ” 


SI. Maxim Măntunsitorul. Răspunsuri către Zalasie, 48, Filucalia vol. 2, pp.168-169 


INTRODUCERE LA TEOLOGIA DOGMATICĂ 


ÎI. Notiuni introductive 


Dogmatică. dogmă, cunoaştere 
dogmatică. dezvoltarea dactrincei 


|. Dugmatica (de la dogma, din gr. dogma — 
tucizic, lege, decret: ct. Le. 2,1; F.A.16.4;, 17.7: 
Jites, 2, 15), în sens larg. est disciplina lealogică 
uv iratează didascalia - doctrina sau invățălura de 
cicdinţă constantă a Jiscricii, adică adevărurile 
divine eteme, revelale „su repetare vândur şi in 
multe feluri“ (Exr. 1, 1), pria profeţi şi prin lisus 
|Iristos. trauscrise sub inspirația Duhului Sfânt în 
scrierile canonice ale Vechiului şi Noului Tesia- 
ment, păstrate şi transmise de tradiţia apostolilor. 
inte pretate și expusc critic de Părinţii şi de tcolo- 
pi Bisericii, formulate de-a lungul secolelor în 
mod conciliar, prin consens universal. În sens res- 
trâns, Dogmatica urmărește să facă o expunere 
metodică şi a interprelare sistematică a dogmelor 
cuprinse în credinţa apostolică și «cumenică, 
urătand oriuinca hiblică şi dezvoltarea istorică a 
acestora, precum şi influenta lor usupra diverselor 
uspecte ale vicţii şi misiunii Bisericii. Lot ce pri- 
veste relația dintre docirina Bisericii şi viaţa spi- 
riluală. morală şi suctală a creștinilor se numeşte 
evlavie (cf. Evr. 12, 28). 

2. Una din sarcinile precise ale Dogmaticii este 
accea de a păstra. a explica şi a proteja mărluri- 
vrea de credinţă creştină validă sau omolughia. 
asa cum a fost exprimată în Crezul ccumenic din 
331. Crezul constituie, de fapt. continutul credinţei 
pu care creșlinul este obligat să-l proleseze în mod 
personal. drepi condiţie de primire a lutezului şi 
dc intrare în Biserică. Crezul este reinnoit persu- 
nul. ca parte din Taina Spuvedanici. şi este repetat 
lu Liturghie înainte de Cuminecătură, Inainte de 
mrotonia sa. episcopul este ținut să rostească Cre- 
ul în public şi să-l explice. Pâră această omo- 
loghia-confessio (Il Cor. 9. 13: Evr. 3. 1: 4.14:] 
Inn. 6, 12). identitatea dogmatică a ereşiinului, ca 
sI «ca instituțională a Bisericii n-ar putea să fie re- 
cunoscute. Astăzi. explicarea Crezului se face prin 
calchisme alcătuite de fiecare episcap pentru 
cparima sa. 


3. Dogma este torma conceptuală a unui adevăr 
revelat atemporal. atestat direct de Slânta Serip- 
tură, cantlirmat de Tradiţia Apostolilor (para- 
dosis). receptat în mărturisirea, în cultul şi in dis- 
ciplina Bisericii. Inainte de orice. dogma are un 
caracter biblic. deoarece este ecoul cuvântului lui 
Dumnezeu. despre care dă mărturie unică jiblia. 
Ducirina este concretizarea simbulică, în afirmaţii. 
în canceple, în simboluri. a mesajului biblic (ke- 
ryema). Doctrina creştină este, în mad esenţial. 
doctrina Slintci Scripturi, întrucâi exegeza, expli- 
carea şi formularea ei simbolică fac parte din con- 
figuraţia textului biblic. de origine. 

4. Din această cauză, dogma are un caracte! 
stabil, adică este consecventă cu credinţa apos- 
tolică - din care fac parte Evangheliile sinoptice. 
credință care nu se adaugă şi nu se scade. Dog- 
matica se reteră mereu la revelația divină infaili- 
bilă şi atemporală. La nu descoperă deci adevărul 
prin metoda hermeneutică, un adevăr pe care nu-l 
cunoaşte şi nu este revelat. Ea sc referă la adevărul 
deja dat, revelat, ne-ascuns, adevăra! (dc la venim. 
cf. F.A. 12.9), pe care-l protejează, expiicâ. dez- 
voltă, fiind un adevâr infinit. absalut (la. 14.6: 
Ftes.4.21). Dagmalica trebuie să rămână perma- 
ncui consecvenlă cu Biblia: „Xitneni să uu in- 
roarcă cuvintele Domnului spre pâreri proprii” 
(Policarp. Câre Filipeui, 7.1). Irineu ($ 202) in- 
sistă ca Biserica să păstreze dactrina carc s-a pre- 
dat de ia început în unilatea şi în integritalca ci 
catolică. globală (Adv. Maer. l,cap. 2). St. Atanasic 
spunc: „„7raditia de la iuceput şi învăţătura de 
credinţă a Bisericii universale pe care a dat-o 
Domnul. Apostoli au propovâduit-o, iar Părinţii 
au păstrat-o. Pe ea s-a intemeiat Biserica” (Către 
Serapion, 1. XXVIII.pag.58). 

$. Dogma arc şi un caracler celezial sau ccle- 
zialogic. deoarece dezvoltarea autentică. formula- 
rca validă a adevărului hiblic infailibil, infinit, în 
iaţa conceptelor și expresiilor umane. se face prin 
lucrarea Duhului Sfânt. care, de la Cincizecime. ii 
adună pe cei care cred in tlistos în jurul Evanghe- 
liei. constituind. astfel. ekKlesia. 1 rupul lui Llristos 


PR. PROF. DR. ION BRIA 


in istone (Rom. 16. 16; Files. 1, 22). Ca succesori 
ai misiunii apostolice, episcopii sunt garanţii şi 
depozitarii Tradiţici (Irineu). Autoritatea upisco- 
pilar şi a sinodului lvr decurpr din infailibili 
Apostolilor, martori dirceți ai lui Hristos. Dar în- 
ireaga Discrică este zidită pe temelia Apostolilor. 
de accea Riscrica arc facultatea harismatică de a 
discerne tcolvgia personală. arbitrară, de cuvin- 
ile Aposiolilor, dogmele ortodoxe valide. de dac- 
irinele false. Tocmai di accecu. conştiinţa dog- 
matică a Bisericii. exprimată în cărţi de cult. în 
practica de cult şi în cea liturgică. in experiența 
spirituală a slinţilor. are o mare valoare doctrinară. 

6. Într-adevăr, Biserica. stâlpul şi temelia ade- 
vărului (| Tim. 3.16). inspisată de Duhul Sfânt, 
D)uhul lui Ilristos, este aceca care a rclinul cuca ce 
este abligatoriu peniru mărturisirea de credinţă 
tomuloghia) personală. în vederea primirii Bate- 
uilui, Cuharistiui şi Hirotonici. Prin mărturia Du- 
hului Adevărului (In. 3.16). ea este călâuzită să ex- 
prime constant Adevărul. Care este lisus llristos. 
In acelaşi limp. cum acesi adevăr nu este un de- 
pasitun static, Biserica redescopcră sensul actual 
al doctrinci printr-o erminculică teologică a Lradi- 
țici. sub iluminarea Duhului Sfânt. În vocabularul 
teologiei lulinc. Biserica este norma normans. 
iar mărturisirea de credinţă este norma normata. 
cu alte cuvinte. doumatica arc limitele ei recunos- 
cute de cunştiința tcologică a Bisericii 

Făcând accasta. Biscrica nu se constituie ca 
un magisicriu independent, căci ca transmite, re- 
descoperă cuvântul lui Dumnezeu mărturisit în 
Biblie. Ea nu creează un strat aparic, un alt depozit 
care se alătură Siintei Scripturi. o creaţie dog- 
matică ce s-ar suprapune Riblici. Pc de o parte, 
Riserica lasă Tradiţia deschisă pentni dezvaltare 
dogmatică constantă. pentru inicligenţa (synesis- 
intellectus) spirituală şi plenară a Revelațici (Col. 
|. 9; 2, 2). pentru rellexia tcolugică şi contribuţia 
acesicia în ce priveşte melewdele de cunoaştere 
(cpistemologaa) şi vocabularul icologic. Evolutia 
dugmaucu nu trebuic să (ic înăbușită. pentru că nu 
arice accent nou este v inavaţie. Receptarea Tra- 
diţiei prin (a Jinculturaţic sau contextualizare face 
parte din definiţia acesteia. Pe de altă parte, conști- 
inţa Bisericii care se ensializează în Tradiţia validă 
devine un criteriu de a scruta dezvoltarea teologică 
ulterioară i doumelur. Biserica poate deci schimba 
şi dezice crurile şi neclarilățile ascunse într-o for- 
mulare ncuă. Fa irebuie să decenzureze limbajul 


duumatic cexlal, automatismele. care pril să ducă la 
devieri. Biserica scruicază continuu regularizarea 
teulogico - dogmatică a receptării. Cu alte cuvinte, 
Biserica redescuperă sensul actual al doctrinei 
printr-o crminculică teolagică a Lradiţiei. sub ilu- 
minarea Duhului Sfânt. 

7. Dogmatica presupune, de fapt. o dublă opc- 
rațic teologică: inductivă şi deductivă. deoarece 
adevărul revelal nu este rezulialul cercetărilor, ci 
este primit în mărturia inspirată şi deci infailibilă 
a Profeţilor. a Apostolilor şi a Lvangheliştilor. 
Dogmalica pratejează auturitatea prapric a aces- 
tei mârturii având certitudinea adevârurilur prin 
experienţa credinţei. in mod necondiţionat de de- 
monstraţia rațională. SI. Atanasie spune câ. într-a- 
devăr creștinismul nu sc predă prin ..dovedirea 
raționetnentelor, ci prin credinţă şi prin Cugetarea 
religioasă unită cu evlavia” (Către Serapion, 
Epist. 1.20). 

Cealaliă operaţie tcologică rezidă în a „du- 
duce” sensuri şi concluzii noi ale adevărului in- 
tinit. tot prin inspirația Duhului Sfânt, carc con- 
duce la tot adetărul ţin. 14. 26). Respectând 
autoritatea mărturii scrise a Revelaţiei. teologia 
„transcende” prin meditaţie crilică lorma acesici 
mărturii. Prateţii. Apostolii. Evanghelișuii, pe de o 
parte. icalogii şi Părinţii Bisericii, pe de altă parte. 
au uită şi aceaşi cxpericaţă a lui Ilristos - Adevărul 
lui Dumnezeu. În fond. şi unii şi alţii sunt învăţaţi 
de la Dumnezeu. şi nu cei învaţă despre Dumnezeu 
DEI 2, 27). 

8. I.xistă o istorie a dogimalicii. care a fost du- 
lerminală dc mai mulţi factor: 

- nevoia Liscricii de a rezuma credinţa creş- 
fină intr-un crez sau într-un simbol simplu. ce irc- 
buia să lic reţinut şi mărturisit de candidații li Ra- 
te: în acesi scop, Chiril al lerusalimului a sceis 
Catehezele mistagogice (348); 

- nevota de a explica, în consens cu Bihlia şi cu 
Tradiția, acevărurile de credință contestate sati râu 
lormulate de unii creştini (eretici) sau de necieş- 
tini: printre primele crezii. se ahă dochetismul, 
care ncpu înlruparea reală. istorică a Fiului lui 
Dumnezeu şi gnosticismul. care nega cunoaşterea 
revelauei şi tradiția publică; 

- nevoia de a tundamenta hotărarile Sinoacdtelar 
ecumenice cu referire la creziile trinitare şi his- 
tologice: in această privinţă. un rol important |-au 
avul Părinţii capadocicni: Grigorie de Nyssa (( u- 


ezele), Grigone de Nazianz (Cuvaăntările teo- 
ice), Vasile cel Mare (Despre Duhul Sfant), 
- nevoia de a sistematiza revelația creştină in 
samhlul ci: de pildă, Origen (în Despre prin- 
ipii) care deAoltă conceptul despre creația eternă 
lumii, fără început şi fără slărșit. consecinţă a 
wiputernicici divine, şi cel despre restaurarea 
pucalastaza) tuturor la sfărșitul lumi. prin pa- 
inţă. inclusiv indreptarea diavolului. Origen ex- 
ude ctemitatea pedepsclar; 
- in procesul de înculturațic sau de conlextu- 
Izarc, teulugia a fost solicitată să caute sensul 
iual al doctrinei. contactul cu sacielatea sccu- 
tizată. examinând critic continuitatea/discanti- 
Matea tradiţiei; 

- nevoia de a răspunde la convergentele ico- 
gice cu caracler ecumenic. De exemplu: ducu- 
entul Botezul, Fuharistia şi Preoţia. claborat ue 
onsiliul Ecumenic al Bisericilor. 

9. In rezumat, această dezvoltare iculogică a 
octrinci sc prezintă astfel: 

lisus Ilristos a invâţat şi s-a manifestat ca în 
Alătur (cf. Mr. 11. 29: . Jnvâţaţi de la Mine"). LI 
rc autoritatea unui rabbuni (nu ca a celur care 
retindeau că stau pe scaunul - catedra lui Moise): 
„Por să ua vă ptmiți rahi. căci unul este ruvă- 
jăturul - didascalos: Hristos” (Mt. 23. 8). Ela 
constituit grupul Apostulilur ca a şcoală. prin 
accea că i-a invâţai cum îl învaţă dascălul pe uce- 
nic (În. 20.16). 

Incă din ziua Cincizecimii. Biserica recunoaște 
in didahia, doctrina Apostolilor (F.A. 2.42) 

rmul din clementele esenţiale alc creştinismului. 
impreună cu comuniunca trăţească sau comuni- 
unsa sfinţilor, lrângerea pâinii sau l:uharisuia şi 
rugăciunea sau cultul. Accastă didabue va fi păs- 
irală și transmisă atăt în cărțile care vor constitui 
Hiblia creștină (canonul biblic), căt şi in regula 
(canonul) credinţei sau didascalia (Rom.1 5.4) ce 
sc atlă in marile sinteze de teologie trinitară și de 
huistolagic din primele secole. 

Biscrica apostolică din ziua Cincizecimii. din 
Ierusalim, se extinde daturită predicii Apostolilor 
pună la marginile lumii. În centrul propuvâăduirii 
vpostolilor (Rergmo-praedicatie. Rom. 16, 25) sc 
alla mesajul unic al lvanghelici: .. Hrisros este 
cucluşi ieri, azi, pentru totdeauna” Accastă he- 

sumă (| Cur. 1, 21: 1 Tim. 4. 17) stă la originea 
«-munităţilor creştine orpanizate în mediul cienis- 
i. La sfârşitul primelor secole, sc poate vorhi de 
Hiserici (la plural). fiecare cu identitatea ei spe- 
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citică. de cultură, de tradiţie, de limbă prapric. 
Accastă polifonie de Biserici lucale reflectă marca 
diversitate a creştinismului. fără însă să se renunjc 
la conţinuiul comun și la autoritatea proprit a 
Evanghelici. Peniru a păstra accastă unitate de 
credință. Biserica a insistal asupra auturităţii apos- 
talice directe, explicite, a Tradiţici comune. După 
Vincentiu de i.erin, aceasta arc trei calităţi prin- 
cipalu: este cnezută dintotdeauna, de pretutindeni şi 
de către toți: Quod semper, quod ubique, quod 
umnibus creditum est (Comrmonitoriu 2). Acest 
principiu trebuic să lic respectat atât în propu- 
văduirea - kervpma l:vangheliei la cei nchotezaţi. 
cât şi în didahie, adică învățătura propusă celur 
care sunt deja creştini. Sfântul Vasile cel Mare va 
spunc că Tradiţia ortodoxă este păstrată şi lrans- 
misă în două forme: prin propovăduinile publice. 
cu scop misionar şi catehclic (kerygmata), şi prin 
dosmele mărturisite de Biserică (dopmata ). 

10. Preocuparea Bisericii de a menţine aceste 
două căi de cumunicare publică. in lăuntrul şi în 
atara ci. a tost constantă, mai ules în siluaţia de 
criză. De pildă, împotriva enosticismului din pri- 
mele secole. cunc ncea credința apestolică publică, 
pentru toţi. Biserica întreagă = vuit să propună un 
canon de credinţă comună (repula fidei). care 
evincide, cronologic. cu canonul Riblici creşuine. 
Didahia nu cra decât re-scrierca „doctrinei Apos- 
tolilor” de care amintesc Faptele Apostolilor (2. 
42), iur Simbolul de credință din 381. nu este decat 
sinteza docirinară dintre revelația Biblică şi tradiţia 
apostolică. Contra tendinței gnosticilor. Biserica 
n-a vrut să ascundă credința «i sub torma unci iru- 
diții mistice, încredinţată unor iniţiaţi. lia a expus 
şi a apărat credinţa in mod public, Crezul find 
mărturisit obligatoriu in mod personal. public. de 
către candidaţii la Botez. Contra opinici lui Mar- 
cion, carc respingea Vechiul Testament pe ma- 
tivul că vorbeşte de un Dumnezeu deosebi! de cel 
al Noului Testament. iiserica a introdus Vechiul 
Testament în Biblia creştină. 

11. În decursul istorici, Biserica s-a îngriji! de 
integritatea Adevărului, care are autorilatva (exou 
sia) lui Mristos. urmărind corelația dinuc naraţi- 
unca şi relatarea celor patru Fvanghclii şi Kervguna 
pastpascală. de stabililaica Tradiţiei primite de la 
Apustoli şi de formularea dogmelar de credință 
in contaci cu liluzotia şi cu cultura timpului şi lo- 
cului. Fa a folosii diverse metode de exegeză bi- 
blică şi du decizie în materie de credinţă. După 
exemplul Apostelilar, care s-au reunit în sinad ca 
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să dezbată primirea in Biserică a neamunilor (F.A. 
15, 28), Biserica a adoptat metoda conciliară, 
adică cei care au tost consacraţi pentru slujirea de 
episkope şi care poartă răspunderea de a propovă- 
du: şi de a invăta corect cuvântul adevărului: (II 
Tim. |, 13; 2, 15) se adună în sinod şi restabilesc, 
având puterca şi asistența Duhului Slânt (F.A. 15, 
28; |] Tim. 1, 14), credinţa comună. în totală fide- 
litate faţă de Ilristos. Care nu poate să Se tăgă- 
duiască pe Sine Insuşi (| Tim. 2, 13). Astfel, pri- 
melc două sinoade ecumenice. la Niceca. în 325 şi 
la Constantinopol, în 381, au acceptat un Simbol 
de credinţă, singurul Crez ccumenic din toată is- 
toria creştinismului. 

12. Ecumenic este sinodul la care participă 
episcopi din toată lumea (oikumene, F.A. 17.31; 
24,5; Rom. 10,18). Deşi convocat de împărați, în 
cazuri excepţionale, pentru a reconcilia părțile în 
conflict din imperiu. sinodul ecumenic a devenit 
cel mai important instrument pentru a rcaduna 
vocile Bisericilor locale în jurul Tradiţiei aposto- 
lice de origine, asigurând, asttel, „succesiunea lor 
apostolică“. Aceasta se vede din conținutul însuşi 
al Crezului: din 381. care este de natură dogmatică, 
şi nu politică. Ecumenic presupune unitatea in di- 
versitate sau unilatea în comuniune, de aceea dog- 
matica nu exclude pluralitatea expresiilor teologice 
despre Revelația divină scrisă carc, de altfel. se 
reflectă în Tradiţia politonică. sursa principală a 
dogmaticii. 


Simbioza: Dogmatică (doctrină) - 
Liturgică (cult) - Morală (spiritualitate) 


13. Expunerea şi explicarea învățăturilor de 
credinţă, care constituic obicctul catedrei de teolo- 
gic dogmatică şi ecumenică din cadrul Facultăţii de 
Teologie, reprezintă o ctapă esenţială a ciclului: 
credinței. Prin ciclul credinței. înțelegem procesul 
in Care istoria sfântă sau istoria mântuirii trece în 
istona oamenilor şi o transiormă, gencrând con- 
vertirea personală prin credinţă şi constituirea 
poporului lui Dumnezeu prin [ainc. Acest ciclu 
comportă trei etape: 

a) iniţierea în taincie credinţei şi mărturisirea 
personală a credintei (Ce credem ? Care este con- 
ținutul credinţei ? Cum este Dumnezeu în fiinţa și 
în opera Sa ?); 


b) Celebrarea credinţei prin cult şi prin Taine 
sau sacramente (Cum mărturisim, comunicăm ȘI 
transmitem credința ?); 

c) Practicarea credinței prin morala personală 
şi socială (Care este efectul transformator al cre- 
dinței. care sunt roadele ei etice şi spirituale ?). 

14. Marturisirea personală a credinţei: „Cred“ 
sau „Credem“ nu se poate face fără iniţiere în cre- 
dinţă şi fără aproprierea a ceca ce lisus Hristos a 
învățat şi a transmis Apostolilor Săi. Creştinii sunt 
mai întâi „iluminaţi“. adică primesc lumina cu- 
vântului lui Dumnezeu prin predicarea explicită a 
Evangheliei și prin Taina Botezului (numită şi ilu- 
minare). Credinţa ca iluminare înseamnă a avea 
o viziune globală despre realitate, acceptând că 
Dumnezeu este Creatorul cerului și al pământului, 
Răscumpărătorul umanităţii păcătoasc, Sfinţitorul 
Care transformă viaţa şi creația. Creştinul poartă 
cu Sine această viziune şi revelaţie, de aceca viaţa 
şi destinul său au un sens absolut. Prin credinţă în 
Dumnezeu, cel înţelege raţiunca existenţei, sensul 
vieții Și al viitorului său, valoarea sa antropologică 
de „fiinţă religioasă“, orientată spre Dumnezeu. 

IDar accastă viziune a credinţei nu sc reduce la 
un mănunchi de doctrine şi de afirmaţii teologice. 
A deschide poarta sulletulu: prin credință înscam- 
nă a deveni discipul al lui Hristos. aşa cum Acesta 
este comunicat de Profcţi. de Apostoli şi de L:van- 
ghchşti. Mărturisirea credinţei arată anume fideli- 
tatea faţă de lisus Hristos şi de Evanghelia Lui. 

15. După mărturisirea credinţei („Cred'*). ur- 
mează celebrarea credinței („Pe Tinc Te lăudăm') 
in cadrul cultului. fie particular. fic public. Creş- 
tinul trebuie să exprime şi să manifeste credinţa sa 
sub formă de adorare a lui I)umnezeu. prin inter- 
mediul rugăciunilor. al imnurilor. al laudelor pline 
de mulțumire şi de bucurie. Liturghia este anume 
săvârşită pentru a crea mediul în care este cu pu- 
tință exprimarea cultică şi publică a credinţei unei 
comunităţi creştine. 

16. Al treilea aspect al ciclului credinţei este 
manifestarea sau practicarea concretă a credinței în 
viaţa personală și socială. Căci: convertirea per- 
sonală înseamnă un angajament moral disciplinat . 
pe calea însemnată de Ilristos în poruncile Salc 
evanghelice. Nimeni nu poate să slujească li doi 
domni (Mt. 6.24). de aceea urmarea lui Hristos, 
trăirea după chipul Lui este singura atitudine va- 
lhdă a creştinului. Istoria personală a creştinului 


sale. astfel, convertută de istoria persanală a lui 
jrustos. 
17. Aşudar. pentru dogmatica ortodoxă, conţi- 
utul credinţei nu se reduce la o afirmaţie mctafi- 
ică despre un Dumnezeu abstract. Dumnezeu este 
"'rincipiul de viaţă în comuniune, Care caută mân- 
tunica omului ca propria Lui vocaţie. Orice scg- 
m.ntare a ciclului credinței: mărturisire. celebrare. 
pructicare duce la o ruptură a spiritualităţii creş- 
linc. Dimpatrivă, experienţa credinţei este multi- 
dimensională: noetică. lilurgică. etică. proiclică. 
ccastă integritate şi unitate a cicluiui credinţei 
sc păstrează cel mai bine în Liturghia ortxioxă. 
Accasta Îl] aduce în prim plan pe lisus LIlristos. Ma- 
rule Arhiereu, stând în mijlocul poporului lui Dum- 
| ezscu, a Cărui prezenţă este actualizată prin amin- 
“urca. prin citirea şi prin explicarea Evangheliei, 
prin cuminecarea cu Trupul şi cu Sânzele L.ui sub 
forma pâinii şi a vinului, prin trimiterea la pra- 
povăduire şi la slujire în numele Lui. La stărşitul 
Liturghiei, preotul îi trimite pc credincioşi să 
răspândească Il:vanghelia prin viaţa. prin misiunca 
şi prin slujirea lar: „Cu pace să icşim in numele 
Domnului“. Dumnezeu vrea să lucreze în lume 
prin poporul Său. 

18. L.ex credendi. lex orandi. lisus vorbește 
dc inchinare „în Duh și Adevăr” (In. 4, 23-24), 
adică despre legătura ce există intre mărturisirea 
dc credinţă: .. Cuvintele pe care le spun vouă Sus 
duh şi viaţă * (In. 6, 63) şi celebrarea credinţei, crea 
ce inseamnă „u fi credincios adevărului”. sau „a 
tr: după adevăr” UI În. |. 3-4), în actele de ru- 
păciunc şi de cult. Cuvântul ortodoxie inseamnă 
nu numai dactrina autentică. ci şi închinarea la 
Persoana Care Se revelează in accastă docirină. 
Cultul, care este foarte expus idolatriei, condam- 
nată, fără rezerec, de către liserică, (| Cor. 6, 9; 
[ti 14). trebuie să tic dogmatica prezentă în rugă- 
ciuni, în doxolugii, celebrată în Taine, în icrurgii, 
în binecuvântări. 

Tradiţia ortadaxă arc avantajul că orice formă 
de predare, de comunicare şi de transmitere a crc- 
dinţei pe cale orală (predică. omilie. cateheză. Ice- 
(ie) este inseparahilă de cull, de reprezentarea sim- 
bulică şi daxologică a ci. Înilicrea pc culce orală 
(cilirea şi meditarca cuvântului lui Dumnezeu). 
comunicarea simholică, exprimarea doxologită 
sunt complementare. Toate suni necesare pentru o 
intelegere lotală. cuprinzătoare a istoriei mântuirii. 
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Comentariu. D. Stăniluac: 
Dopmatică - Morală - Cult 


„Separarea Sfintei Treimi şi a operei lui iris- 
'0s de lucrarea lar în ou a inceput să fie făcută 
mai târziu de scolastică, prin împărțirea prea 
strictă intre teologia dogmatică şi teoretică, ti 
care nu se vede cun lucrează Hristos prin Duhul 
Sfânt in om. şi între teulugia morală ta fel de teo- 
retică, în care nu se vede cum lucrarea omului e 
susținută de Jristos prin Duhul Sfânt, şi cuni 
înaintează omul prin aceasta în Hristos. 

S-a spus că l)ogmatica ure sa ne prezinte ce e 
Dunmezeu in Sine şi ce a făcut El pentru ovi. tar 
Morala. ce are de făcut omul S-a trecut peste 
faptul că ceea ce face omul nu face singur, ci în- 
tărit de Hristos şi de Duhul Lui Cel Sfant. S-a tre- 
cut cu vederea că Dumnezeu în Sine e uu Dumste- 
zeu ul iubirii şi aceasra explică creația şi lucrarea 
mântuirii S-u trecut peste faptul că tot ce a făcut 
Hristos înainta de a Se uni cu noi a făcut din 
dragoste pentru om şi că această operă e dusă ia 
capăt in unirea lui Hristos cu omul. S-a trecut cu 
vederea că ceea ce a făcut Ilristos a făcut iu 
primul rând, in umanitatea asumată de El şi 
aceastii lucrare se continuă in fiecare om în parte. 
S-ă trecut cu vederea că un scop al lui Dumnezeu 
Cel in Treime e lucrarea maântuitoure În om prin 
Hristos în Duhul Sfânt. Şi acest scop constă în a-l 
ună pe om cu Fiul lui Dumnezeu cel intrupat. 
având la aceasta şi conlucrareu vmului. S-a tre- 
cut. de asemenea, cu vederea că noi nui puteri 
lucra nimic în vedereu mântuirii noastre fără să 
lucreze Sfânta Treime prin Hristos cel jertfit şi 
inviat in nui. Propriu-zis, mântuirea constă în 
pătrunderea Sfintei Treimi prin EIristos în uoi. 
pentru a ne umple şi pe noi şi intre noi de dra- 
gusteu dintre Persoanele Treimii. Noi ajungem ia 
țiatu spre care ne duce Ilristos când El devine 
străveziu în noi. ca Fiul lui Dumnezeu cel întrupat. 
jertfit şi înviat, ceea ce înseamnă îndumnezeirea 
noastră. Jar dacă mântuirea stă în a Se face liris- 
'0s străveziu în noi. ca in sfinți. aceasta nu e nu- 
pai temă de Morală. ci şi de Dogmatică. 

De fapt. faptele noastre morale sunt şi fuptele 
lui Duumezeu şi faptele mântuitoare ale lui Hris- 
I0s ajung la capăt sau se fructifică in fuptele 
morale ale omului. Dogmatica cupriude in sine 
Marala nedesfăşurată, iar Morala. Dogmatica in 
desfăşurarea ei pe calea spre implinire. 
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Dar intre faptele noastre moraie prin cure ne 
unim tot mai nude cu Diuonnezeu şi Dumnezeu cu 
noi. un rol important il are rugăciunea. Prin 
aceasta, uducem mulțunuri lui Dumnezeu. Îi ce- 
rem să lucreze în noi. Îl lăudăm pentru ceea ce a 
făcut şi face in noi şi pentru nui. Dur aceasta o 
facem în cultul Bisericii. De aceea scrierile tev- 
logice ule Sfinţilor Părinţi sunt. in acelaşi timp 
scrieri de laudă lui Dumnezeu, fiind foarte apro- 
piate de cultul Bisericii. 

Urmând tor. tut cuiul ortodox e plin de în- 
vâăţătura despre Dunmezeu in ceea ce a făcut şi 
face El pentru om şi în om. deci. Dumnezeu e pre- 
zentat ca nedespărţit de om. Aşa se eplică şi con- 
ținutul teologic al cuttului ortodoi. dar şi trăirea 
emoţională. existențială a conținutului teologic în 
aceast cult Aceasta stă în legătură cu prezentarea 
emoțională a dogmelor credinţei şi cu continuu 
fundamentare teoiogică a indrumărilor morale 
dare omalui 

Numa! când Parintii «veau de apărat un punc! 
al dreptei învățături despre Dumnezeu sau des- 
pre flristos dezvoltau mar nuult latura doumatică 
a ei. Dar nici atunci nu lipsea din această pre 
zentare legătura acelui punct al învăţăturii dog- 
matice cu mântuirea ontului. cu urmările ei pentru 
viefutrea ce se cere omului. cu lauda şi cu mulțu- 
mirea aduse lui Dumuezeu pentru modul cun se 
reflectă existenţa şi lucrarea Îni Dumnezeu in 
creşterea duhovnicească a umului şi în puterea 
dată ucestuia de a conlucra cu Dumnezeu la măn 
lutirea sa 

Dar cele mai multe din scrierile Părinților au 
un caracter precumpăânitor duhowicesc. adică Îl 
prezintă uu pe Dumnezeu şi lucrarea mântuitoare 
a lui Hristos în Sine, ci în on. prin Dulul Sfân 
(Vezi: „Filocalia”. vol. !!. pp. 8-9) 


Teologia dogmatică în tradiţia ortodoxă. 
Caracteristici şi accente specifice 


19. Dogmatica urtodusă dă prioritate elemnen- 
tului doxologic in prezentarea şi în interpretarea 
dugmei ue credinţă. In locul construcţiilor siste- 
malice dc tip scotastic, dogmatica urloduxă a pre- 
ferat limbajul doxologic şi simbolic. care a păstra! 
și salvat misterul credinței. Cuvântul lui Dumne- 
Zeu devine. astiel. un adevăr trăit. iar mânurisirea 


credinţei lace pane din experienţa liturgică a Bi 
ricii. La nivelul rugăciunii şi doxologiei. interpri 
tarca teologică refuză identitatea între concept 
conţinutul conceptualizat şi recurge la catcgoru 
teologici apotatice, care nu sunt altceva decăt in 
nurile iubiri: divine. Această interpretare şi exp 
nure doxologică a învățăturii de credință decurg 
numai din limitele conceptelor şi aiirmaţilor ce 
pot aplica lu: Dumnezeu, ci, mai ales, din rcalit 
1ca divină transcendentă ca atare. din plenitudin 
prezenţei lui Dumnezeu în actele Sale de revelaţi 
şi de manitestare persunală 
Aşadar, in perspectiva „teologiei apofalice? 
orice claborare sau formulare asupra misterul 
credințe: irchuic să aibă un caracter duxolopi 
deschis. Orice rigiditate tcolagică sau canonică i 
legătură cu doctrina riscă să devină mai degrabă 
limitare de sens şi de perspectivă. decât o apăra 
a unui conţinut care. prin insăşi natura sa, n 
poale li cuprins in definiţii conceptuale. Desig 
dogmatica nu exclude limbajul analitic şi sist 
mauc. Teologia apofatuică nu climină „teologi 
naturală“. Aşa cum a arătat Părintele D. Stănilu: 
cele două câi. apofatismul şi catatatismul. s 
complementare. 
20. l:xpericnţa spirituață. personală sau cam 
nitară poate să aibă o valoare teulogită sau să s 
percze vu apinic tologică, Aceasta insă tehuic s 
lic judecată şi corectată de Duserică şi de tradi i 
vi. aşa cum reamintește permanent Liturghia in: 
tea propovăduirii Evangheliei: „Să luăm aminte 
„Înţelepeiunc, drepţi!”. Inir-adevăr. mărturisir 
de credinţă repreziniă un ghid spiritual perinane 
deşi categoriile şi sistemele discursului teolugi 
nu sunt unuabile şi veşnice. deoarece experies 
Risericii traversează diteriie timpun şi diver 
situaţii. Tcolagia se allă zu lăuntrul experiențe 
cuvântului şi puterii lu: Dumnezeu de către Bis 
rică. in diferite culturi și filozofii. Ea este fann 
lată în răspuns lu problemele ce se pun în istori 
lisericii. ca u inlirpretare continuă, vic. dinami 
a răspunsului pc car il cere cuvântul lui Dumn 
zeu. Lia ase e iuncțic de interpretare şi de aceca ar 
un caracter mobil, variat. ca însâşi viaţa Bisericil 
locale. Şi pentru că există totdeauna 0 lensiun 
intre experienţa cuvântului | Dumnezeu de câtr 
Biserică şi rellectarea tcalugică şi istorică a acusle 
experiențe. teologia trebuie să se reinnoiască, să s 


weulezu şi să se judece continuu în lumina adc- 
rului Revelaţiei şi al Tradiţici Bisencii. 

21. Cu toate că icolugia ortuxduxă nu aceeptă o 
arhizare a adevărurilor de credinţă, totuşi ea 
sideră că dogsna îndumnezeirii constituie o 
săţălură căreia Tradiţia pauistică i-a dat o im- 
rtanţă cu lotul particulară. Theosir este scupul 
rezii lucrări a lui Dumnezeu în umanitate şi in 
atit. S-ar putea spunc că, din punct de vedere 
lematic şi ecumenic. indunnczcirea reprezintă 
iniţia prin excelenţă a Ortodoxiei. Fheosis de- 
u ținta în care se concentrează marile capitole 
: teolagici: antrupologia. soteriologia. cclezio- 
spia. eshatolopia. Din reacţiile ortodoxe ct s-au 
us în legătură cu publicarea în revista „suna“ 
|. 19. nr. 3, 1974) u unor articole catolice con- 
doctrinei palamite despre Fiinţa lui Dumnezeu 
i despre energiile divinc ncercatc, reicat clar că 
spingerea credintei în înduinnezcire inseamnă, 

lond, respingerea Ortodoxiei. 

22. ldentitatea şi coerenţa lisericn Ortodoxe 
e cxprimă în Tradiţia ei. care este un ansamblu 
“uc elemente componente esențiale: Sfânta Scrip- 

luă, mărturisirea de credinţă apostolică. dogmele 
sinvadelor ecumenice, leologia exegetică şi inler- 
pielativă a Părinților Bisencii. culul. spirituali- 
luicu. structura instituțională. În acest ansamblu 
oroanic, elementele componente au istoria. autori- 
titca. clapele lur de dezvoltare şi de recepiare. De 
accea. se face o distincţie. din punctul de vedere al 
vomunicării şi al exprimării. intre mărturisirea de 
credință comună, universală. convergențele teolu- 
pic. majore. realizate într-o anumită epocă și si- 
fuuțic culturală şi răspunsurile pastorale imediate. 
prilejuite de actualitate. pe care Bisericile le pro- 
pun într-un context istoric dat. Tradiţia impleteşie 
Actevănul revela! atemporal cu evenimentele din 
aciualitate. De aceca, invăţătura dogmatică per- 
manenţă nu se separă, dar sc distinge de teulugia 
interpretativă complementară, adică de expunerea 
ci colugică nuuă şi actuală. Tradiţia comună. con- 
ciliară, care conferă unitatea ccumenică necesară. 
circulă împreună cu Tradiţia specifică, locală. ex- 
presta diversităţii necesare, Credinţa ecumenică. 
peulru a Îi recepială. trebuic să tic comunicată şi 
exprimată în diverse culturi locale. La rândul ei. 

] radipa locală. pentru a fi receplală, îirchuic să lic 

in simtonie cu celelalte tradiţii locale. Tradiţia 
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este tunica țesută de Biserică in jurul Evanghelici 
lui Liristos. 

23. În cadrul tealogici ecumenice de azi, s-a 
impus o nouă meludologic de a prezenta Orto- 
doxia. S-a înţeles. în sfârşit. că Ortodoxia nu c o 
latură mediatoare a unui lriunghi conlesianal. 
deoarece .. Poziţiile catolice şi protestante nu re 
prezintă două poziţii extreme intre care Ortodoxia 
ar fi chemată să joace rolul de mijlucitoare. Aces- 
ie două puziţii fac parte cin una şi aceeaşi arttu- 
dine jundantentală care, în domeniul ecteziologic. 
pune accentul pe organizare, structură şi iusti- 
tuție”, spune Prof. N. Nissiotis. Chiar dacă noul 
curent nu s-a conturat încă intr-o tormă explicită, 
el a părăsi! metoda tealogici tradiționale. compa- 
ratisic. care delinca Ortodoxia ca pe o a treia for- 
mă de creştinism. intermediară între Catolicismul 
latin şi Protestantismul antilalin. 

24. Materia tcolugici dogmatice şi ecumenice 
va Îi expusă în acest tratat potrivi! imperativelor și 
vacaţiilor majore alc misiunii creştinismului: 

a) imperativul dogmatic. adică mănturisirea 
personală şi comună u doctrinei Apostolilor (F.A. 
2.42) şi a iuturor celor cure au dal mărturie despre 
Dumnezeu intrupa! sub inspiraia Duhului Slânt: 
Profeţi. Apostuli, Evangheliştu: 

h) imperativul liturpic, adică celebrarea cru- 
dinţei prin rugăciune, prin cult şi prin Taine. pe 
care Hristos Ie-a lăsat ca mijloace de actualizare a 
istoriei mântuirii şi de anticipare a impărăţiei lui 
Dumnezeu: 

€) imperativul maral, adică urmarea lui Hris- 
tos pe calca lvanyuhcliei şi a lericirilor.care tace 
din credineios 0 persoană religioasă (adică. în co- 
muniunc cu Dumnezeu şi in relaţie cu semenul) şi 
din Biserică, o camunitate morală şi diacanală: 

d) imperativul misionar. adică propovăduuva 
Evanghelici lui jlristas. după modelul Apostolilor, cu 
alte cuvinte. extinderea harului şi lărgirea „Trupului 
lui Flristas“, prin evanghelizare, prin misitine şi prin 
mărturie câtre cei care se află departe de Biserica îs- 
torică sau în afară dc ca, în lume; 

«) imperativul ecumenic. adică restaurarea 
unității văzute a Bisericii universale, unitate car a 
fost ruplă sau iragmentată în cursul istorici din 
mative Icologice şi ncleologice. prin regâsurea 
„credinţei ce s-a dat sfiuţilor o dată penru tor- 
decarna  (luda 3). 


PR. PROF. DR. ION RRIA 


Ji. Istoria teologiei dogmatice 


A. Tradiţia patristică greacă 


Tradiţia patristică are caracterul unci sinteze 
dogmatice la care au contribuit: bărbații apostolici. 
apologeții. martirii, mărurisitorii. scriitorii bisc- 
riceşti. Părinţii Bisericii, În mod convenţional. pe- 
rioada clasică a patristicii răsăritene se termină 
cu Sf. loan Damaschin (753), dar accasta nu în- 
scamnă că spuitul patristice nu a continuat. lat 
mai mulţi teologi vorbesc de neo-porristică, în 
cart ii includ. mai ales. pe Icologii şi pe scriitorii 
bizantini din secolele XIII-XY care au dezvoltat şi 
au Smictizat unele din docinnele tradiţionale. Vom 
aminti. aici. câteva nume reprezentative: 

Clement. episcop de Roma (după lrincu. al 
treilea succesor după Petru şi Fusebiu), scric £pis- 
tola întâi câtre Corinteni ic. 96), in can cere cruş- 
tinilar să păstreze armonia, având modelul celei pu 
care Dumnezeu. Făcătorul (Demiure) universului. 
a pus-o în creaţia Sa. Clement vorbeşte clar de 
succesiunea apostolică („Iristos a fost trimis de 
Dumnezeu. iar Apastulii. de Iristos”) şi conlirmă 
că Apostolii au uşezat în celâţi episcopi şi diaconi 
(cap. XLII. 1-5). Episcopii sunt numiţi şi presbituri 
(cap. XLIY. 4-5). Tat lui Clement! se atribuie o a 
doua Onulre către Corinteni (c. 150). in care amin- 
teşie doctrina penitenței, a intrupării şi a Bisericii 
preexistente. adică „biserica cra dintâi. duhovni- 
cească. cea creată inainte de soare şi de lună” (cap. 
X1Y. 1). Clement a recunoscul, de li început. va- 
loarea unică şi veşnică a trupului uman: „Să su 
Spună cineva dintre voi: trupul acesta nu va fi 
judecat. nici nu înviază. Cunoaşteţi doar în ce aţi 
fost mudttinți, în ce aţi văzut din nou lumina! Au 
vare fiind in acest trup? Trebuie. dar. să păstrăm 
trupul ca pe un templu al lui Dumnezeu... Precunu 
ați fost chemaţi în trup. tot aşa în trup veţi şi veni 
Ducă Hristos Domnul Care ne-a mântuit, fiind 
mai întâi Duh. S-a făcut trup şi aşa ne-a chemat 
tot aşa şi noi în acest trup von primi răsplata“ 
(Către Corinteni a Il-a: cap. 1X, 1-5). 

Diduhia sau Învățătura celor !? Apostoli (des- 
coperită la Istanhul. în 1873) datează de la sfârşi- 
tul secolului TI. In afară de doctrina despre „cele 
două căi“. a vieții şi a morti. Didahia canţine in- 
strucțiuni liturgice despre Butez. prin afundare în 


apă curgâtoare, în numele Treimii. despre Euba- 
şistic (cap. 9 şi 10). despre agupe (cap. 14), despre 
profeți şi despre învălători. care au un rol impor- 
lant în organizarea biscricească, impreună cu cpis- 
copii şi cu diaconi. 

Policarp de Smirna. discipolul Apostolului 
loan. impreună cu Papias. martirizal în 156, scrie 
o Epistolă către Filipeni despre martiriul lui Ig- 
natic, episcop de Anuubhia, care vizitase Smirna. în 
drumul său spre Roma. Epistola conbirmă actuvi- 
tatea şi senerile lui Ignatic. Sc păstrează Varia 
lui Policarp. scris dc Biserica din Smirna câtre 
Biserica din Philomelium. care sublintază impor. 
tanța moaștelar martirilor. 

Surisoareu lui Pseudo-Buruaba (scrisă în 
Alexandria. câtre 135) a fost socotită. într-o vrc- 
me, printre scrierile biblice canonice. Pentru a re- 
zolva conflictul dintre textele din Vechiul Testa- 
meni și învățăturile din Noul Testament. Barnaha 
recurgc la interpretarea alegorică a Vechiului | es- 
tameni (Moisc este „jipul” lui lisus). interpretare 
tulosită de Clement şi de (Drigen. în Alexandria. 
„Preînchipuirile” lui lisus in Vechiul Testament 
sunt multiple (cap. VII. 7-11). În partea a 2-a. 
cpistula reia ductrina „.celur dauă căi”. L.umca se 
va slărşi cupă 604%) de ani (cap. XV. 4). după care 
urmează impărâția de LOUU de ani Lhiliasm). 

Pastorul lui [lerma. probabil. prolei in Biscri- 
ca din Roma, cuprinde 5 viziuni. 12 purunci şi 10 
pilde. Zernul in construcție. din vedenia a 3-a, 
este Biserica. Există o singură pocăință pentru pă- 
catele de după Rotez (porunca 4). 

Papias. episcop de Ileriopulis. ucenic al lui 
loan, a compilat a Expunere a învățăturilor Don 
nului. 

Scrisoareu către Diogner. operă de marc va- 
loare pentru istoria creştinismului din sec. Îl. tace 
o prezentare excelentă a modului de viaţă crestin, 
acest mod nou care a apărut. totuşi. atât de tărziu 
în istunic. 

Ignatie (98-11 7). episcop de Antiohia. Syria, 
condamnat la moarte sub impăratul Traian. trimis 
sub gardă la Roma. în drum. aprindu-se la Smima, 
de undc adresează scrisori comunităților din |-tes, 
Magnesia, Trallcs şi Roma. apai, la Troa. de unde 
scrie DBiscricilur din Filadelfia şi Sinima şi lui Pali- 


ip ul Smimei. LI introduce în circulație nuțiun: 
; bază ale vocahularului tcologic: „Dumnezeu 
irupat* (Către Efeseni. 7, 2). „Dumnezeu-Hris- 
“(Către Smurneni 10, |), „creştin“. „creştină- 
n. „Biserica universală” („l)nde este Hristos. 
alo este Biserica sobornicească” - Către Snuir- 
ni $. 2), „leacul nemuruii“ (>l:ubaristia) (Către 
pese 20, 2). Ignatie a făcut o descriere camplc- 
a structurii ierarhice a Bisericii: fâră episcop - 
re îl reprezintă pe Tatăl. fară prezbiteri - care 
Biruchipcază grupul Apostolilor şi fără diaconi - 
re sunt imaginca lui Hristos nu poate exista Bi- 
rică (Către Tratieni. 5). „După cum Domnul 
sus Ilristos n-a fâcul nimic fără Tatăl, tol aşa nu 
vhuic să tacem nimic fără cpiscop şi lără preoţi” 
Catre Magnezieni ?. 1). ianatic sublincază dis- 
onlinuitatea dintre creştinism şi iuduism (Câte 
aynezieni 8. 1), deşi recunoaşte că Profeţii au 
nucipat Evanghelia în predica lor (Către Fila- 
vițiem $, 2). Împotriva gnosticismului, el atirmă 
utcoticitatea umanităţii lui lisus (Catre Irailieni 
9.11) şi a suferinței Sale (Câme Smirneni 2-4). 
Ignatie este episcupul martir prin excelenţă. Cruş- 
linul este „purtător de Dumnezeu” („Tcolar”|. dis- 
cipul gata să devină „lrământătura lui Dumnezeu” 
(Cre Romani 2. 2; 4. |). prin sutennţa extremă. 
Llustin (ț cea. 165), păgân din Palestina, liluzot 
cunvertit, a predat la Roma. unde a și lost execulat 
în lata pretkectului Rusticus. Autar al celor dauă 
„A polagii” şi al ..Dialouului cu iudeul Tryphun"“ 
(scrise între anit 110-117). fustă Luce cea dintâi 
piczentare personală a teologici creştine. pe baza 
mesajului primit de la Apostoli. Peniru a susţine 
continuitatea între Vechiul și Noul Lestameni, el 
recurac la teologia Logosului: Îlristus este L.ogo- 
sul divin veşnic, alc cărui „seminţe“ sc găsesc în 
lilozotiile prevreştinc. în proiecţiile şi in legea Ve- 
chiului Testament. Centralitatea I.ogusului în crea- 
|. în istorie, în religie şi în rațiunca umană este 
aruumentul pentru i susține universalitatea creşti- 
nismului. Sfântul Justin oferă cele dintâi dovezi 
despre Tainele şi despre ritul creştin. Batezul se 
să» arşeşie in numele Sfintei Treimi (| Apologie. 
cap. 61), Fuharistia este „Trupul şi Sângele lui 
lisus întrupat (dem, cap. 66). pâinca consacrată 
prin rugăciune (cpicleză)”. Instituția bisuricească, 
| uhuristia şi elementele lizice formează a unitate 
indisolubilă, deoarece reprezintă relaţia dintre In- 
irupare şi Trupul şi Sângele lui lisus Iiristos. 
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Clement al Alexandriei. de origine din Atena, 
este succesorul lui Panicn. după | 40. la conducerea 
Şcalii catehetice din Alexandria. Din nevoia de a 
introduce credinţa creştină în cercurile intelectuale 
ale vremii. el compune cele dintâi prezentări siste- 
matice icolugice, lotusind termenii filozoliei pă- 
gânc: „Pratrepucul”, „Stromatele”. ..Pedauopul”. 
In acest sislem, Sfânta Scnptură arc un loc central. 
Teologia îşi irugc toată seva. Viaţa şi respiraţia ci 
din Scriptură (Stromare 7. !. 1). Totuşi. creştinis- 
mul trebuie înţeles ca adevărata „gnasis”. Spre ch» 
scbire de Tenulian. care punc in antiteză l:vanghc- 
lia cu filozolia. numilă ..Maica tuturor ereziilor”, şi 
de scriitorii care compară lilozofia cu „lemeia 
stearpă”. Clement arc o atitudine pozitivă faţă de 
speculaţia filozofică. Filuzofia este o pregătire 
pasibilă pentru Ivanghclic. 

Istumiă literaturii creștine cunoaşte şi un alt Cle- 
ment, cpiscap de Rama. cel care a scris cea mai 
veche operă creştină după Noul Testament. „Fpis- 
tula către Corinteni” (scrisă in 96). Către 170, 
Dionysius. episcop de Corint. face cunoscut «pis- 
copului de Roma, Soter, că surisoarea lui C/ement a 
sosit şi că se citeşte public in biserici. 

F.uxsebiu de Cezarcea - Palestina (260:265- 
339:344)). cel dintâi istaric. crudit, apologet, filo- 
log, creştin. a calecţionai toate documentele şi da- 
tele privind evenimentele şi instituțiile bisericeşti, 
autari. scriitari şi martiri ai Bisericii primare. În 
„Istoria bisericească ” cl a strâns nu numai cel 
mai importanl material istoric despre creştinismul 
primar, dar a transcris tragmente de texte, comen- 
tarii şi acte de mure valoare pentru reconstituirea 
iradițici past-apostalicc. in „. Cronica ” sau „Ca- 
noane cronologice” el prezintă un lablou sintetic, 
având date din istoria sacră şi din cua profană. EI a 
formulat propria concepție despre istoria lumii şi a 
Bisericii. lolusind ca argument „.pedagugia” lui 
Dumnezeu în procesul istorici, care susține tot- 
deauna „Biserica iriumiătoare”. În acest proces al 
Bisericii triumtătoare, sc inscrie şi victaria im- 
păratului Constantin. căruia îi lacc biograha în 
„Viaţa lui Constantiu ”. Persaana şi instituţia im- 
perială nu sunt altceva decăt reflexul terestru al su- 
veranităţii divine. Colaborator al lui Pamiile, bi- 
bliotecarul din Cezareea. discipul al lui Origen, îl 
susține, la început. pe Arie, dar, după Niceea. 
devine parntizanul ortodocșilor. În .. Pregătire pen- 
tru Fvanghelie”, el relevă pauimuniul religiilor 
necrcştine. 


PR. PROF. DR. ION BRILA 


Atanasie de Alexandria (? 373) este cel mai 
tenace apărător al hristolugiei în conloversa provo- 
cată de crezia ariană. In contextul celui dintâi si- 
nod ccumenic, undc a jucat un mare tol. el sub- 
liniază deoființimea Fiului cu Tatăl şi sustine că 
Logosul constituie unitatea Pcrsoani lui lisus. 
Este cel dintâi tealag, care subliniază semnificația 
soteriolagică a Înuupării. În .. Despre rtruparea 
Covântelui ” (scrisă c.316-318), el afirmă nu nu- 
mai că mântuirea implică a întrupare autentică. ci 
şi că întruparea înscamnă mântuire. Mântuirca «sic 
opera Cuvântului întrupat, Care S-a tăcut um din 
„condescentă”. adică pentru a arăla iubirea Sa 
(Despre intrupare. cap. 8). Desiuur. Întruparea, 
Răstignirea şi Învierea lurmcează un tul în procesul 
măntuirii, care este concepulă ca un act de res- 
taurarc. În Împotriva păgânilor. Sfântul Atanasie 
combate idolatria şi tcoria demiurgică despre ori- 
uinca lucrurilur. ca hind lăcute dintr-o matcric 
precxistentă. Dumnezeu a creat lunca din nimic 
prin cuvâut (livr. 11. 3). la 367. stabileşte lisia 
cărților Noului Testament (cea mai veche listă s-a 
păstrat într-un lrasment, dintr-un vechi manuscris 
- numit ..Canonul Muratori”. descoperit de în- 
văţatul italian L.udovica Muatori. în 1740). 

Chiril al Ierusalimului este nu numai con- 
ducâtar de Biserică. între 341-387. ci şi autorul 
Catehezelor. mudel unic în istoria teologiei și a 
insimiicii creştine. pt carc le-a ținul. incepând cu 
anul 349, Crezul Bisericii din lerusaliin. pt care îl 
explică în catchezele sale. folasind un vas! ma- 
terial biblic. pare să sica la baza Simbolului de 
credinţă, promulgat de către al doilea Sinod «cu- 
menic (Constantinopol, 381). De altfel. Chiril sub- 
liniază, in mod deosebit, rolul Bisenicii în cunoaș- 
icrea şi în identiticarea canonului Scripturilur, 
adică a cărţilar inspirate şi citite public în Hiscrică. 
Nu numai dactrinele de credinţă, ci şi Taincic 
Bisericii lormează obiectul instrucției catehetice. 
Cele cinci Cateheze mistagogice. în care explică 
simbolismul Batezului. al Mirungerii şi al t:u- 
haristici, formează un compendiu de teulugic 
sacramentală. E! dă o mare impartanţă lainci 
Mirungerii: .. Când trupul tâu e uns cu untedelenu 
văzut, suflerul tău e sfințit de Duhul Sfânt” (Cuteh. 
mist. 3. 3) 

Părinții capadocieni - Vasile cel Mar. 
Grigorie Tevluuul şi Grigorie de Nyssa - au jucat 
un rol decisiv in perioada post-nicceană. mai alcs, 
în elaborarea teologiei ti initan.. L:i cluntică noțiunea 


de „hypostasis”. ca mod personal de existenţă a 
dumnezeirii comunc, nu ca mud de relaţie. 

Vasiic de Cezareea (t 379), teolog. ascet, 
predicatur. cpiscap. autor al |.iturghiei. studiază în 
Cezaruca (.upadociet. lu C'onstantinopul şi la Ate- 
na. unde îl cunoaşte pe Grigorie de Nazianz. asi- 
milând o vastă cultură istarică şi iilozofică. Marc 
admirator al culturii clasice. cl va scrie Discurs 
către tineri. despre folosea literaturii greceşti. 
inclinat spre asceză, practică manahisinul. pc care 
il concepe ca pe o viaţă comunitară (cenobilicâ). 
Mai tărziu, va scriv Regulile monastice, iar im- 
preună cu Grigorie e Nazianz va alcâtui „bilo- 
calia”, colecție de lexte despre „([rumuscțea di- 
vină”, din scrierile lui Ongcn. Hirotonit preot în 
364. el sc consacră problemelor paslorale și sa- 
ciale. Crcecază în Cezareca. in favoarea săracilor, 
instituţii di binefacere şi de asistenţă socială: 
retugii. azilc, spitale. cantine populare. cunoscute 
sub numelc de Vasiliada. Tot acum. seric Hera 
inerou. predici in care comentează. după metoda 
lterală, reteratul biblic despre creație. |.a moartea 
lui Euschiu (370). Stântul Vasile «ste ales episcop 
de Cuzareea, În afara aclivitâţii lui sociale, el va 
deveni apărătorul principal al Ortexdoxici de la Ni- 
ceca. preluând. astiel, rolul lui Atanasic. Il sc va 
opunc nu numai celor care retuzau să accepte di- 
vinitatea Slântului Duh, pentru care seric 7rotetul 
despre Duhul Sfăut. dar şi împăratului Valens. În 
toate dispulcle tealogicc. el tace apel la Biblie şi la 
Tradiţia acceptată în comun, care s-a transmis atăt 
sub turma dogmelor. căt şi a propovăduirilor lar 
acalo unde Biblia tacc. şi teotagia trebuie să tacă. 
Misterul Trcimii este insondabil. Chiar în Fiinţa Sa 
existentă. Dumnezeu nu epuizează misterul Sâu. 
Cârnia | sc cuvine un cult de adorare. Acesta va fi 
obiectul celor Frei cârți contra lui Eunomie. dis- 
cipolul lui Aric. care afinna că amul ÎI cunoaşte pe 
Dumnezeu. aşa cum [:| insuşi Sc cunoaște. Peniru 
Siântul Vasile. a definiţie exclusiv intelectuală. 
pozitivă, catafatică a lui Dumnezeu. ar însemna 
a limitare a Fiinţei Sale. E] a lăsal o colectie de 
Scrisuri, în care tratează suhiccte teologice, pas- 
orale şi socialc. 

Grigorie de Nazianz sau Teologul (* 390), 
mare oratur şi poel creştin. pasionat de cultură şi 
de porzic. studiază in Cezareca, la Alexandna şi la 
Atena. unde se impricieneşte cu Sfântul Vasile. 
Este botezat şi hirotonit preot de către tată! său. 
Gngoric, care nuarc în 374. Ihrotonit cpiscup in 


de Sfântul Vasile pentru eparhia Sasimei, nu 
sormodează cu această slujire: de aceea rămâne 
uzianz, unde îl ajută pe tatăl său. Între timp. 
chemat la Constantinapoul di împăratul Tea- 
e. pentru a conducc „Haghia Sofia”, care lu- 
luală în slăpânirc dc eretici. În aceste im- 
urări. împăratul convoacă (mai-iunie, 381) al 
ca Sinod ecumenic. la care participă şi el. lot 
ccuslă perioadă. (rvigorie scric Cele cinci dis- 
uri icologice. După sinuwd. trece prin Nazianz. 
sc relragc la Arianz, de unde seric a serie de 
xori teologice contra ereziei apalinanste (Cu- 
|, asumându-Și firea umană. ar juca rol de 
1 în trup). A cultivat genul «pistolar. iar în 
ogic - pe care 0 cunsidera ca o meditație asu- 
misterului lui Dumnezeu. pomind de la cxpu- 
4 personală - a intrexdus un vocabular puctic. 
C,rigurie de Nyasa (f 3934), iratele lui Vasile ccl 
c. profesor de retorică, este hiralonit în 371 ca 
imcop de Nyssa. în Capadocia. Asia Mică. la 
: la Sinodul ecumenic din 381. unde este unul 
cci mai mari predicatori. În 383, scrie Cuvdu- 
cutehetic, O prezentare pedagogică a doctrinei 
doxc acceptată de sinod, lucrare care a avut o 
e influenţă asupra intregii literaturi catehetice 
erioare. Opera lui cuprinde lucrări polemice: 
tru lui Apolinarie (Antirrheticos) : bibliogra- 
:c: Viaţa surorii salc, Macrina. consacrală mona- 
ismului: icologice: Despre crearea omului şi Via- 
lui Afotse, cxcactice: despre Fericiri şi despre 
Rugiciunca domnească. Contribuţia lui Icalogică 
gaic importantă. mai ales, în capitolele despre „în- 
dumnezeire” (Theosis); despre „cpeelază“. adică 
Înaintarea în cunoaşterea lui Dumnezeu; despre 
„Lrupul cuharistic“. care se dă ca hrană. ca sub- 
stanţă nouă ce crecază omul nuu. 
luan Hrisastom (f 407). cel mai vesti predi- 
cator din istoria Bisericii. marc ascet şi relormator. 
estc născut în Antiohia. unde îşi lace studiile tem 
luumc în cadrul şcolii de exegeză biblică, ce cra 
condusă de Diodor de Tars. Tot in Antiohia. ese 
hirulonit diacon şi preot (385). Ca diacun, seric 
Despre preaţie, O lucrare ncintrecută până azi: ca 
prcul. se consacră activităţii predicatoralc. Predică 
zilnic. asupra tuturor subicciciur. dar. mai ales. 
asupra elicii personale şi sociale. apărandu-i pe 
săraci şi pe exploataţi, condamnaându-i pe cei bu- 
Zati și pe cci carc deţin puterea. În Omilii despre 
statu, îi susține pe cei carc sc revoltaseră împo- 
triva familiei imperiale. Compminc omilii exegelice 
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asupra tuturor cărților Vechiului şi Noului Lesta- 
ment. ii atrag. in special, epistolele pauline. Dato- 
rită repulațici sale de predicator. este ales. în 397, 
<piscap de Constantinopol, unde va intra in curând 
in conflict cu Eutropiu. ministru la curtea im- 
păratulu; Arcadius, şi cu impărăteasa l:uduxta, 
deoarece cl prupunea v retormă tulală a modului 
de viaţă. în Biserică şi la curlica imperială. Cu 
complicilalea patriarhului Tcotil al Alexandriei. 
STâniul loan este depus de un sinad local. în 402. 
Revine din primul exil, dar. in cele din urmă. Eu- 
doxia il exilează la Cucuz, unde moare. in 407. Le 
aici. Scrie cea mai mar parte a scrisorilor. in spe= 
cial, cele 17 Scrisoare câtre Ohmpiada. 

loan firisostom a uvul un marc respeut faţă de 
Siânta Scriplură şi laţă de Sfânta L.iturghic. Duhul 
Slănt a inspira! Scriptura şi Duhul o interpretează 
prin iluminare personală, de aceea citirea Bibliei 
csle un mijlnc de a primi barul. Intreaga sa teo- 
lagie este daminată de ideea de sinergie: citirea 
Bibliei şi iluminarea L)uhului. ritualul Lainelor şi 
lucrarea Duhului, credinţa ca dar şi laptele ca 
răspuns al omului. Credinţa nu este suficientă pen- 
uu mântuire, deoarece Dumnezeu nu sileşte. ci îl 
atrage pe cei care voiesc să fie atraşi. De asemrc- 
nea, in săvârşirea | ainelor, ritualul sau materia nu 
sun! suficiente, ci este necesară invocarea Duhului 
Sfânt. In clica sa sacială. cl a subliniat că iubirea 
aproapelui. a celui sărac. este o adevărată taină. 

Chiril al Alexandriei (? 444) este nepotul şi 
succesarul patriarhului Teofil al Alexandriei (412). 
care l-a depus pe loan Ifrisastom şi i-a eliminat 
numelc din dipticele liturgice. Excegel şi iealag 
prolund, Chi preleră stilul polemic, demascând 
erorile adversarilur săi cu tenacilale şi cu intransi- 
genţă. A parlicipat la respingerca crezici lui Nes- 
loric, condamnal la Sinodul din Eles, deoarcec a 
rctuzai să atribuie Fecioarei Mana țitlul de Nâs- 
cătoare de Dumnezeu (Thcotokos). În 430, în nu- 
melc Sinodului Bisericii din laipi. împotriva lui 
Nestonc. face un rezumat al doctrinci ontodoxc, la 
care adaugă Anaternatismele, adică douăsprezece 
upinii lcologice nesioriene. pe carc le condamnă. 
În a treia scrisoare dogmatică scrisă lui Nestaric, el 
susține că în Hristos. Cuvântul şi Trupul nu sun 
asOcialc sau conjuuale, ci unilc intr-un ipostas. 
Unirea iposlatică este u unire autentică şi ade- 
vărată. FI *ede unilalea nu numai dinire jertia de 
pc cruce și Fuharistic, prin care devenim părtaşi ai 
Trupului şi ai Sânzelui lui Îlristos. ci și dintre 
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hristologie şi soteriologie, deoarece moartea pe 
cruce are sens mântuitor numai dacă csie a Fiului 
lui Dumnezeu-Însuși în trup. Formula sa hristolo- 
gică: „O unică natură a Cuvântului intrupat”. 
prin care vrea să explice unitatea Persoanci lui 
Hristos, a fost reţinulă de monofiziţi, dar n-a tosi 
accepiată de Sinodul de la Calcedan (451), ca 
deplin ortadoxă. Actasta nu înscamnă că hristolo- 
gia lui Chiril deviază de la tradiţia ortodoxă in 
general. pentru că, in concepţia lui Chiri?. noțiunea 
de „fire” (physis) corespundea tota! cu aceea de 
persoană, cărc și-a găsit locul mai tărziu în hris- 
tolagic. E)eci, tormula lut Chiril nu implică mo- 
noiizismul lui Eutihie, iar Sinodul din 553 con- 
damnă scrierile lui leodoret de Cir, în care atacă 
Auatemutismele lui Chiril. Dc ascmenca, impăra- 
țul Zeno. in /fenoticon (482). proclamă Anatema- 
tismele ca normă a doctrinei ortodoxe. 

Corpus arcopapiticum sau Scricrile areopa- 
gitice sunt patru tratate die tealogie mistică. scrise 
de un autur numit Dionisic a cârui identitate este 
necunoscută: au apărut în Siria, în secolele V-V], 
sub utilul: Nzrefe divine, Teologia mistică. lerar- 
hia cercuscă şi lerarhia bisericeuscă. Scrierile au 
avut o inllucnță marc asupra spiritualității şi sim- 
bolsmului Fainelor. nu numai în Răsărit. ci şi in 
Apus. unde au lost traduse de lohn Scot Lrigen. În 
Numele divine. autorul dezvoltă tealogia apofatică. 
folosind limbajul tilozofic ncoplatonic. Dumnezeu 
este „supra-esență”. îrcime şi monadă, dincola de 
orice cunoaştere. transcendentă. FI este însâşi 
Transcendența absolută. dar în acelaşi timp. Cauza. 
Realitatea omniprezentă şi omnilucrătoare. /io- 
nisie vorbeşte de două distincţii sau manifestări în 
Dumnezeu; o mişcare descendentă, adică „icşirile” 
în afară din esenţa Sa. procesiunile „ad extra” sau 
puterile (sau „numele”) prin care Sc lasă impăr- 
tăşibil; a mişcare ascendentă. prin „ec-staz”. adică 
întâlnirea personală cu Dumnezeu. pentru u atinue 
analogia (sau starea de imitare). În Zeologia mic- 
tică. cl va arăta cum cunoaşterea lui Dumnezeu nu 
cun praces nalural, ci un proces ce implică iniţiere 
prin simboluri. Tainele inseş: sunt simboluri și ri- 
turi de iniţiere. 

Dionisie a lăsat descrierea ierarhici cereşti, sub 
lorma a nouă cete îngereşti în trei triadu: iar a 
celei hiscriceşii, in două triade (icrarhi. preoţi și 
diaconi (slujitori), câlugăni, popor şi catchumeni). 

I.conţiu de Bizanţ i? 542). autorul Frutti 
(în trei cărț) impotriva ncestaricnilor și eutihic- 


nilor. in cart dezvoltă naţiunca de enipostaziere 
(„enhypostasis"”). potrivit căreia ftrea wmencuască a 
lui Hristos nu arc propriul ei subiect autonom. ci 
este en-ipostaziată, adică centrată in Persoana Cu- 
vântului: unirea ipostatică nu inscamnă fuziunea 
trilor (disunetrie) şi nici o relație de voinţă. Ipos- 
tasul preexistent al Cuvântului posedă e la Iniru- 
parc umbhelc liri. carc ca-există in ipostas păstrân- 
du-și liccare proprietăţile lor, necontopite. 

Maxim Mărturisitorul (581-662), călugăr şi 
martir. aulorul unui sistem teologic de mare am- 
ploarc care a sintetizat tut ct a prixdus teologia de 
la Origen la Scrierile arcopagitice. FI a scris Cea 
(urii despre dragoste. Ambigua - comentarii asu- 
pra textelor dificile hiblice şi patristice (Grigoric 
de Nyssa şi Dionisie). Mistagoia (628-630). Răs- 
punsuri câtre Talasie, Dialug cu Pyrrhus. FI a 
dominat controversa hristologică pruvocală de 
monotelism (susţinut şi de impăratul Icraclius) 
şi monocenergism, doctrine eretice care susțineau 
că voinţa („thelima”) şi puterea („.envrgeia” |) de- 
pind de ipostas, deci în Llristos există numai o sin- 
burtă voinţă şi o singură energic. Maxim combate 
această cruzic. învățând că. deşi ipostasul este 
unic. cele două firi işi păstrează energiile şi 
voințele lar după Intrupare. deci Hristos arc două 
voințe şi energii. E! clarifică vocahularul trinitar: 
esenţă, putere, encrgic, spunând că energia «ste 
manilestarea esenţială. concretă a cscnțci. In 
uniica ipostatică, fiecare fire îşi păstrează carac- 
teristicile („idiomata”) ci. Tot el face duuschirea 
intre voinţa nalurală („thelima”) şi voința sau 
alegerea deliberalivă („gnomi”), aceasta din urmă 
apărând ca vo consecinţă a păcatului. lisus a uvul 
voinţa naturală u firii umane. dar a fost liber de 
momentul deliberării. Întrucât păcatul se 1vcşte la 
nivelul voinței gnomice, lisus nu are păcat. Cu 
toate că chipul lui Dumnezeu în um este liber- 
latea, omul este conirunta! cu această dualitate a 
alegerii şi deliberării. Mântuirea este o acţiune 
personală şi responsabilă. adică depinde de voinţa 
proprie a fiecăruia. 

Marin Mărturisitorul a respins origenismul, 
care susține imobilitatea veşnică a lui Dumnezeu, 
lăcând deosebire intre transcendenţa ahsulută a 
esenței divine şi realitatea creaţiei în timp. :utre 
gencză şi mişcare. Logosul creator conţine in Lil 
diversitatea creației. o multitudine de „lupu. îi] 
joacă rolu! de principiu. centru şi ţintă (tclus). de 
aceea creația nu este autonomă, ci arce o miscare 


rală determinată de logoi. care vin din Logosul 
tar, În acest proces, omul - micracosmus - are 
Tul cosmic, făcând legâturu între elementele 
țici - înclinate spre dezinteurart și corupție. 
păcat - pentru a le reuni prin voinţa sa. cu 
cipiul şi cu sfârşitul sau cu scopul lor (telos), 
mnezcu. 
van Damaschin (650-753), ultimul „părinie” 
Bisericii din această perioadă a patristicii 
ritene. cel dintăi care a incercat o sinteză de 
pluare a doctrinei oruxdoxe tradiţionale: Expu- 
eu credinței ortodoxe. a ueia parte din suma sa 
logică, Izvorul camoaşterii. L:ste cunoscut pen- 
lupta de apărare a cultului icoanelor, în timpul 
sccuției iconoclaste, din pricina căreia suferă. A 
is opere tealogice, cuvântări, odc şi unnuri ma- 
ogice: Cuwvânrări despre icoane, Paruiele sacre 
tate biblice Şi patnstice). Pentru poezia sa litur- 
„a fost numit „David al Noului Testament”. În 
u ce priveşte hristolugia. Juan Damaschia reia 
irina hristalogică de la Calcedon. inclusiv far- 
lu lui Charil de Alexandra, asimilând clarifică- 
de mai târziu, datorate lui Leonţiu de Bizanţ şi 
3 Maxim Mărturisitorul. lpostasul lui Hristos nu 
e rezultatul unirii a duuă hri. ci este ipustasul 
wrantului preexisteni Înuupării. Cuvântul devine 
stasul trupului. de accca l'ecioara [.-a născut pe 
jul lui Dumnezeu din duuă firi și arătat in două 
„Firea umană este o realitate care apart in ipos- 
s ienhypostaton). Cu toate că nu arc ipostas uman. 
:a umană păstrează proprietățile sau caracterisli- 
le udiomata) ei, pasiunile ei nalurale şi nestrică- 
ipusc. Damaschiu subliniază reciprotitatea dinirc 
r! jcommunicatio idiomatum), o consecinţă a 
rii ipostatice, în ambele sensuri. deşi în mod 
imctric: pe de o parte. Llristos Şi-a asumat trupul 
sibil. care suleră: pr de altă parte, trupul primeş- 
starea de indumnezeire, fiind fără de păcat. 
Lista aceasla nu este exhaustivă. Alice nume 
m. pot îi inclusc, ca de pildă: Policarp de Smirna 
(t ISS); Tealil de Antiohia (sec.1l). carc scrie 
„Îrei cârți către Autulycus"; Azenaguras (sec. Il). 
Nluzaf creştin din Atena. carc a scris „Apalogic 
pentru creştini” şi ..Despre învierea morţilor” 
Atulitun de Sardes (ţ 190) - „Omilie pascală”: 7a 
han Asirianal ( 180) - „Discurs către greci”. „Di. 
atessaron”: Didim cet Orb (310-398) - „Tratatul 
despre Trinitate”: Fvagrie Ponticul (346-399), dis- 
vipolul lui Macaric cel Mare (390), autorul unci 
culegeri de texte monastice şi ascetice; Epi/anie de 
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Salamina (315-403) - „Ancaratus” şi „Panation“: 
Efrem Sirul (306-373): leodoret de Cyr (393-458) 
- „Despre providenţă“, „Istoria biscricească”. ..s- 
toria creziilur“, „Istoria călugărilor sirieni”; Ro- 
man Melodul (491-560); Teador de Mopseestiu 
(350-428); Isidor de Pelusium (370-470): Sava a! 
Ierusalimului ( cca. 540): Juan Chmacos (- Scă- 
iarul. scc.VI) - „Scara desăvârşirii”, în care dez- 
voltă doctrina isihasmului. 

După perioada clasică, se put aminti lucrările şi 
autorii următori: „friuful Ortodoxiei” din 843. 
adică restabilirea cultului icoanclor (iconodulia): 
aceasta este opera unor mari personalități bisc- 
ricești şi teologi: Joan Dumaschiu. amintit mai Sus, 
patriarhul Gherman (t 773). Feodor Studiul (+ 
826). patriarhul Aichafor (758-843). La inceputul 
secolului VIII, împărații bizantini Leon al IMl-lra 
Isaurul (717-741) şi Constantin al V-lea Coproni- 
mul (741-775). sub intluenta isiamului, condamnă 
venerarea icoanelor sub pretextul că esie idola- 
irie. folosind o scrisoare a lui l:uscbiu către Con- 
stanţa, sora împăratului Constantin. insuşi împă- 
ratul Constantin al V-lea Copronimul formulcază 
arpumeniele iconoclasmului, spunând că Vechiul 
Testament este contra idolatrici şi că umanitatea 
lui Hristos nu poatc fi reprezentată deoarece este 
umanitatea I.ogosului nedespărțită de dumnezeirea 
Sa. Linde este Trupul lui Hristos este și Firca Su 
dumnezeiască, de aceea ele nu st pot despărți pen- 
lru a fi reprezentate separal. ln sinod ținut în 754 
respinge cultul icoanelor, împotriva hotărârii Sinu- 
dului Quiniscat. din 692 (can. 82). 

Pentru cei care au luat apărarea cullului icoa- 
nelor. iconoclasmul inscamnă nu numai ncgarca 
reațității istorice a întrupării Cuvântului, ci şi res- 
pingerca întregii brisiologii calcedoniene şi necul- 
cedanicnce. Iconociaştii nu fac distincţie reală între 
natură și ipustas şi nici nu ştiu consecinţele unirii 
ipostatice. adică păslrarea umanității şi a carac- 
terelor umane, şi. în acelaşi timp. îindumnczeirea 
Trpului lui liristos. lcoana este reprezentarea lui 
Ilristos în formă umană: tu nu e o imagine a lui 
Dumnezeu cel invizibil, ceea ce ar insemna idola- 
trie. ci a lui Dumnezeu inomenit. in trupul uman. 
lconaclaştii continuă să susțină că imaginea lui 
Dumnezcu «ste un idol, deoarece imaginea este 
la fel cu prototipul, cu mudelul. Partea ortodoxă 
răspunde că numai Fiul este unaginca - chipul 
consubstanţial cu Tatăl. Icoana nu este consub- 
stanțială cu modelul. 
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Teodor Studitui. autorul scrierii 4utirrhet- 
cos, [ace o distincție clară între „model“ şi „chip“, 
şi, deci. și intre „latreia”, adorarea lui Dumnezeu. şi 
„proskynesis“. venerarea icoanelor. ..Iconodulia'“ 
dă a valoare proprie trupului. Prin „Ccommunicatio 
idiomatum” natura umană este iîndumnezeilă, 
Trupul lui Hristos devine izvorul îndumnezeirii. 
Sinodul ortodox de la Niceca (787) respinge si- 
nodul iconaclast din 754. Patriarhul Nichifor. de- 
pus în 815 de I.con al V-lca Armeanul. continuă să 
respinaă scrierile lui Constantin şi să ia apărarea 
venerării icoanelor. lisus | lristos poartă iirca uma- 
nă a tuturor. dur I:l este contemplat în mod indi- 
vidual. Li] arc un nume. care H (ace distinct în re- 
laţiile cu alţii. Inscripţia de pe icoana lui Iristos. 
„Cel Ce este“. arală că icoana esic a reprezentare 
a iposlasului, nu a esenței Sale transcendente. 
Icoana, ca şi iconostasul. nu este altceva decât 
prezența și maniiestarea vizibilă, către exterior. a 
misterului transcendeni al vieții divine. 

Simeon Nou! Teolog (942-1022) a lăsat v co- 
lecție de fane ule tubirii şi o semne de tratate 1vo- 
logice şi etice in care dezvoltă tema cxperienţei 
conştiente a comuniunii cu Dumnezeu. Împotriva 
celor care spuneau că este imposibilă comuniunca 
reală cu Dumnezeu. negând astfel însăşi venirea 
Duhului Sfânt şi viaţa creştină ca atare. Simeon 
Noul Teolog învaţă că îndumnezeirea este o expe- 
ricnță reală, conştientă, adică experiența unei reali- 
tăţi obiective, participarea la slava-lumina in care 
creştinul este îmbrăcat la Botez. Comuniunea cu 
Dumnezeu ca şi cunoaşterea sau contemplaţia au 
un caracter de participare. de undc, conştiinţa per- 
sonală a prezenței harului. 

Niculae de Metona a luat paric la sinoadele 
din 1156 şi 1157 din Constantinapol, ținute sub 
Manuel Comnenul. care s-au pronunţat în cantra- 
versa despre jertfa cuharistică. Diaconul Soicrios 
Panicugcenos, din Antiohia. susţinca că jerifa este 
adusă numai Tatălui. deoarece Fiul este Cel Care 
oferă şi Sc oleră. iar Tatăl. Cel Care primeşte. Ai- 
colae de Metona arată că rcalitatea jerilei. adu- 
cerca şi pmirea ci îrebuic să ic interprciale în 
contextul iconamiri mântuirii. carc arc un caracter 
innitar. lconuomia mântuirii este a acţiune comună 
la care participă toate persoanele Treimii, deşi 
fiecare persoană participă în mod distinct. Fiul în- 
trupat. Cuvântul, Care este preot, jertfă şi Cel Care 
aduce. nu l-a părăsit pe Tatăl. Jenfa euharisticâ 
nu csic o repetare a jertfei de pe cmce. deoarere EI 


Sc oferă. este oferit şi tot FI primeşte. De alfel. 
Hristos ne-a mântuit prin întregul mister al ico- 
nomiei. jertfa fiind punctul cenira! al acestei 
iconomii. Jertfa nu art un caracter juridic sau de 
schimb şi. în acest sens. ca nu este numai o con- 
dițic a mântuirii. ci. mai ales, este un aci de re- 
conciliere şi de iertare, în care Dumnezeu reface 
comuniunea cu omul. 

Grigoric Palama (1296-1359), călugăr de la 
Athos. intraduce o nouă prrivudă în lculogic, prin 
dezvoltarea şi precizarea doctrinei despre energiile 
divinc ncercate. În polemica sa cu Varlaam, grec 
din Calabria (Halia de Sud), care preda la Con- 
stantinapol din 1330. Palama ia apărarea 1sihus- 
mului, introdus la Athos de loan Climacos si de 
Nichifor Isihastul. afirmând că .„vederea” sau cu- 
noaşierea lui Dumnezeu este un act de participare. 
de experiere. L:] este de acord cu Dianisic Arco- 
pagitul. in cecă ce priveşte transcendența, ca iiind 
proprie liintei lui Dumnezeu: dar. pentru el, 
„ierarhiile“ sau ființele intermediare nu au sens 
decât in Vechiul Testament deuarece în Noul Tes- 
lament, Dumnezeu S-a întrupat în Persoana Fiului. 
Gngorre Palama deaschește în vocabularul teo- 
logic termenii: esență sau substanţă. ipostas (.„hy- 
POslasis”), energii („Cncrgcia”), cărora Ie cores- 
punde un mod dc unire. unirca după esenţă. care 
aparține Persoanelor Treimii şi care nu poale îi 
realizată de om: unirea după ipostas sau unirea 
ipustatică. propric lui lisus Hristos: unirca după 
energii sau după har. accesibilă omului. Linirea 
după har este unirea cu Dumnezeu. deoarecc en- 
ergiile divine participabile sunt necreate. Pentru 
Grigorie Palama. lumina Laburului este motivarea 
acestei afinnaţii: peniru adversari. lumina laborică 
este creată. Grigorie Paluma îşi dă scama că. spu- 
nând că lumina taborică este iradierea dumnuezcirii, 
adică existenţa vieţii divine „ad extra”, salvcază 
posibilitatea îndumnezeirii. opunându-se încă o 
dată tendinţelor origeniste şi metatizice. carc se 
limitau la simplitatea. la imutabilitatea şi la ncpar- 
ticipabilitatea esenței divine. Smoadele din Con- 
stantinapol, din 1347? şi din 1351 - prezidate de 
impăratul Ioan al Vi-lea Cantacuzinul - conlirmă 
doctrina palumită. Cu toate acestea. un ali teolog 
erec. Grigorie Akindynos. se apunc condamnării 
lui Varlaam de Calabria şi scrie impulriva lui Gri- 
zurie Paluma. pt care îl acuză de canluzic a na- 
turilor. Akindynos nu admite distincția intre esență 
ŞI energii. care ar insemna acelaşi lucru. şi neagă 


îilitiatca participării sau indumnezcirii, deou- 
tinţa lui Dumnezeu c simplă. nu compusă. 
Nicolae Cahasila - Chamactus (n.1322:1323), 
icn şi insărcinat cu misiuni al împăratului bi- 
in luvan al VI-lea Cantacuzinul (devenit monah 
1 uhilicare. în 1354), nepotul lui N. C-abasila (* 
3). care-l umnasc în scaunul de Tesalanic pc 
orice Palama (1354)-1359). După abdicarea îm- 
tului. Cabasila sc dedică scrisului teologic, 
| influenţat de spiritualitatea isihastă şi de 
mica avută cu teologii latini sau latinofili 
mirc carc Dimitrios Kydones). Celc mai impor- 
e lucrări sunt: Comentariu asupra Liturghiei şi 
u in Hristos. adică despre experienţă în viala 
amentală, mijlocită prin cele trei Taine: Botez, 
rungere şi Fuharistic. De asemenea. scrie a 
te contra lui Nichitoros Gregoras. adversarul 
Palama. şi publică Purcederea Sfântului Duh a 
N. Cahasila. Cabasila arc meritul de a rcâduce 
prim plan, in contextul dacirinci palamite. va- 
icrul hristocentiic al Tainelor, izvorul sacra- 
ntal al spiritualității, importanța centrală a Li- 
ghici in viaţa bisericească. Lil este pentu o 
olugie sacramentală hristocentrică, deuarece Lru- 
ul induinnezeii al lui ilristos, care se dă la Im- 
Artăşyanie. ramâne i7vornul harului. Dacă iconu- 
mii mântuirii obiective arc un caracter trinitar, 
ca a inântuirii subiective arc un caracter sinergic: 
ni.i pelagianismul, nici augustinismul, nici teolo- 
pia meritului, ci sinergia-înlrc prezența lui Iristos 
in Lane şi libertatea personală a credinciosului, 
In innairea teologică şi în relorma vieţii spiri- 
tuale și hiscriceşti din secolele următoare, un ral 
central l-a jucat monahismul de la Athos. stabilit, 
in 963, de câtre Athanusios de Trebizonda. suh 
Nichitor al 1-lea Focas. Spre ilustrare. pot îi men- 
jianatc căteva nume: Serghie de Radonej (13 14- 
1392); Simeon al Tesalonicului (? 1429); Miiro- 
politul Marcu de L:fes (1392-1444). carc rcluză să 
semneze unirca cu Roma, în 1439. la Florenţa; Nil 
ie Sorsky (1433-1508), care scrie Fiezile Sfintilor. 
Fste rândul Bisericilor Onodoxe locale să pro- 
ducă adevăraţi relormatori ai vieţii duhovniceşti şi 
bisericeşti: Paisic Velicicovski (1722-1794), în Ri- 
serica Moldovei: Nicodim Aghioritul (1749-1809). 
in Biscrica Greacă: Tihon de Zadonsk (1724- 
1733), în cca Rusă. Nicodim Aghioritul, carc reia 
învăţătura Sifinulor Simeon Noul Teolog şi Gri- 
gorie Palama. compune şi scrie filocaliu, împre- 
ună cu Macaric de C'orint. publicată la Veneţia, in 
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1782: Pidalionul (colcelic de canoane), Vieţile 
Sfinţilor. Viaţu lui Grigorie Palama. 


B. Părinţi și scriitori apuseni 


Tertulian (c.160 - c.240) - scriitar creştin de 
limbă latină. cel care a pus în circulaţic lermcenii 
tehnici ai teologiei creştine (Trinilas, persana elc.). 
Şi-a pceirecut viaţa în Cartagina. provincie romană 
a Africii. In 207. devine adeptul montaniştilur. 
care pretindeau că au revelații parliculure ale Du- 
hului Sfânt. 

Subiectele tratate de Tertulian sunt: atitudinea 
creştinilor faţă dc statul roman: apărarea Ontoda- 
xiei contra creziilur: dialogul critic cu filozofia. El 
afirmă că „sângele creştinilor este sămânţa creşti- 
nismului'” pentru a-i apăra pe credincioşi şi se în- 
treabă: „Cc arc în comun Atena cu lerusalimul”* 
a formulă dc a ţinc filozofia la lacul ei. | 

Opera de bază este Apulogeticul. În Iurpotriva 
Iui Marcton. apără folosirea Vechiului Testament 
de către creştini şi sublimază unicitatea lui Dum- 
nezeu. in Contra lui Praxeas vorbeşte de doctrina 
Trinității. A mai scris Prescripţia contra eret: 
citor. in care demonstrează că Scriptura este pru- 
prielatea şi bunul exclusiv al Bisericii: Despre 
mărturia sufletului, împotriva gnosticilor: Despre 
Bote: în care crilică Botezul copiilor: fespre 
pocăiuţă. Despre invierea morţitor. Tertulian sc 
pronunță pentru o disciplină creştină severă. Căr- 
țile păstrate sunt din perioada 196-212. 

Ciprian - cpiscop de Cartagina. converiit lu 
creştinism. in 246. în timpul persccutiti impăra- 
tutui Decius 4250). Ciprian a părăsit Cartagina. 
Mulți creştini au ncgal credința suh presiunea per- 
secutorilor şi au fost numiti lapst-căzuţi. în timp ce 
alții au suferit, confessorec. În anul 251. un sinod 
lacal a decis condiţiile de primire în Biserică a 
lapsi-lor. Din cauza accasta. un grup de disidenţi 
s-au scparal de Biserică. Impotriva acestara, Ci- 
prian u scris Despre unitatea Bisericii şi a alir- 
mat; „Salus extra ecclesiam non est”. 

În anul 25$. incepe conflictul dintre Ciprian și 
episcopul Ştetan de Roma, cu privire la validitatea 
Rotczului săvărşit în alarâ de Biserica principală. 
FI crede că mântuirea se limitează la Riscrică şi de 
aceca tere să lic rebotezaţi creştinii din Riscrica 
separată. Ciprian este trimis în cxil și moarc ca 
martir, la 14 septembrie 258, devenind un cxcm- 
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plu pentru creştinii persecutați. Influențat în tcolo- 
gia sa du Tertulian, Ciprian a crezut că unitatea 
Bisericii depinde de armonia şi de egalitatea epis- 
cupilur. A dat o mare importanţă conciliului epis- 
capilor care, după cl, sunt toţi cgali. ca Apostolii. 

Augustin s-a născui la Tagaste (Numidia-Al- 
geria) din părinți africani. în 354. A învăţat cre- 
dinţa creștină de la mama sa. Monica, a fost ca- 
ichumen şi s-a botezat după a lungă cale spre 
convertire (descrisă in Confesiuni), în 387. A pre- 
dal retorica în Cartagina. A devenit adept al mani- 
heismuiui, o religie dualistă, care incuraja asce- 
tismul. Stă un limp la Roma. apoi. în 384. a losi 
numit rctor la Milan, unde il întâlneşte pe Am- 
brozic. Este influențat de ncaplatonism, care punca 
acceni pe perfecțiunea spirituală şi pe cantem- 
plauia interioară. Sub aceste iniluențe. Augustin 
crede că răul işi arc cauza în absenţa binelui. nu 
este deci un principiu în sinc, cum credeau mani- 
heii. LI incearcă să părăsească „trupul şi sulilciul. 
să nu sc „conlormeze“ cu lumea. găsind sprijin 
pentru accasta în Epistola catre Romani 13, 13-14 
şi în exemplele lui Antonie şi Victurinus. 

După Botez, Augustin se retrage lu Cassicia- 
cum, că lilozet creştin, iar in 388. după muartca 
mamici sale. sc întoarce in Africa. l'ormcează o ca- 
munitate monastică de studiu şi de cuntemplaţic, la 
Tagaste. În 391. devine prea! la [lippu, iar în anul 
396. episcop. la acest timp. Augustin. de la ncu- 
platonismul creștin, înclină către o concepție pr- 
simistă despre lume. societate. istorie. Augustin 
formulează principiul: Crede cu să înţelegi. prin- 
cipiu opus raționalismului maniheilar. Contra 
şehismei dunauștilor, care existau în Ilippo. sus- 
ținc că Biserica cste un teren mixt, unde grâul şi 
neghina cresc impreună. respinge deci pracuca re- 
botezării, deoarece Lainelc sun! slinţite de | istus 
Însuși. Desigur, Stiniclc Tainc nu dau roade in 
suileiul omului dacă sunt primite fără dragoste. 
Serie Despre Jreime. 

După anul 4$i!, Augustin intervine în disputa 
cu pelagienu, pe care-i alacă după ce Celestin 
respinge Botezul cupiilor. Augustin susține con- 
damnarea pelagicnilur care minimalizau puterea 
harului, El dezvultă mai multe doctrine: despre 
cădere şi despre păcatul originar, ca vină şi ca- 
rupție; despre necesitatea harului pentru conver- 
bre; despre predestinaţic şi despre numărul tix de 
aleşi. In teologia şi în spiritualitatea sa, Augustin a 
ceiut creşhnilar să nu se „confurmeze” cu lumea 


în care domneşie răul. ci să caute pacea cetăţii 
cereşti. In atară de celebrele sale opere, Confesiuni 
şi Cetatea lui Dumnezeu, Augustin a Scris comen- 
tarii biblice (la Psalmi, la Predica de pe Munte, la 
loan) şi omilii despre anul liturgic. 

Augustin moare în anul 430, când vundalii ata- 
cau Hippo. Augustin a exercitat o influenţă capi- 
tală asupra creştinismului apustan, cultuni me- 
dicvalc şi teologiei reformatorilur, mai ales prin 
doctrinele despre umanitatea căzută ircmediahil 
şi despre justificarea prin har creat. 


C. Valoarea dogmatică 
a tcolupiei patristice 


În ceea ce privește valoarea dogmatică a con- 
cluziilor şi a textelor patristice, pat fi reţinute câte- 
va criterii. pc carc Biserica le-a avut în vedere: 

4) Tradiția patristică este criteriul unităţii dag- 
matice a Bisericii, in perioada ci de consolidare 
ecumenică, devarece cu se allă în continuitate 
ncintreruptă cu învăţătura Apostolilor. aşa cum sc 
exprimă Sfântul Atanasie: „tixistă o tradiţie. a în- 
văţătură şi o credinţă primară a Bisericii univer- 
sale. pe care Domnul lisus a dat-u, Apustolii au 
predical-o, Părinţii au păstrat-a” (Epistola catre 
Serapion 28: P.C. 26,593). 

b) Cu tvatc că patristica sc allă în continuilate 
directă cu didascalia apostolică, ca constituie o 
dezvoltare teulogică a acesteia, nu numai o simplă 
transmitere sau interpretare. În procesul acestei 
dezvoltări, din necesităţi de ordin pastoral, cate- 
hei şi cultural, se păstrează acrivia dugmatică 
internă. adică, consensul explicit cu Sfânta Scrip- 
tură și cu tradiţii apostolică. 

€) Nu ivate textele. datele sau opiniile teolo- 
gice, luate în mad izolal. reprezintă tradiţia pa- 
tristică. ci. mai degrabă, spintul Părinţilur şi scri- 
iorilor bisericeşti. adică mesajul. principiile şi 
concluziile lar, luate ca un întreg. lustin tilozolul 
şi lrincu de I.yon sunt adepţii milenarismului, iar 
Cicmceni al Alexandriei susține că materia uste 
veşnică ctc.; cu loaic acesica, ci rămân. penuu 
contribuţiile lor ortodoxe, în consensul patristice. 

d) Într-adevăr. mulți din Părinţii şi ulia scri- 
itorti bisericești au clabhoral numai parțial Tradiţia 
ortodaxă şi. uncuri. într-un mad persanal. De pil- 
dă. Origen susţine. în afară de aprcatastazâ. pre- 
existenţa suflcicior şi căderea lar în păcat inainte 


hmp: Grigorie de Nyssa vorbeşte numai de 
nă Taine (Botez şi Luharistic), iar Chiril al leru- 
imului, numai de trei (Botez, Ungerea cu Mir, 
huristia). loan Damaschin (ț 754), în Expune- 
credinţei ortodoxe (parte din Izvoarele cunvaş- 
1). tratează, în special. invâţătura hristologică 
triadologică. Aminteşte numai de două Taine 
oiez şi Euharistic). Lipsesc din Dogmatica lui 
pitulce despre: Biserică. harul divin, răscumpă- 
va (şi Lubharistia) ca jerită. celelalte Tainc. 

e) Lradiția Părinților Bisericii este un patrimo- 
I comun al Bisericii universale, mai alex că, in 
mele secole, Părinţii au circulat în toate scen- 
ile: lustin este din Orient. dar a învăţat la Ro- 
. Atanasie este exilat li Ruma, iar Ilarie de 
imcrs. in Râsărit. Vasile de Cezareea, loan Elri- 
tam şi Grgorie Teologul sunt numiţi „dictascal 
menici” - dascăli ai lumii. Fradiţia patristică 
vân baza ecumenică pt care se po! intâlni şi 
țclvuc Bisericile răsăritene şi apusenc. 

f) Părinţii Bisericii fac apel la textul Slintei 
riptun şi recunosc auturitatea acesicia, de aceva 
se poate spunc că ci au construit o hristologie. 
a să țină scamă de lisus Hristos istoric din 
anghelii. 


D. O sinteză orientală 
:] Ito UCI patristice: 
Dugmatica“ de Sfântul loan Damaschin 


vezi: Ortaduaia. nr. 4. 1986, pp. 23-31) 


La sfârşitul perioadei de consolidare canciliară 
i Bisericii ecumenice, Sfântul loan Damaschin 
1675-749) ne oferă o metodă teologică. ec nc ajută 
sii recunoaştem elementele organice alc Tradiţiei 
ariuduxe. precum şi modul in care acestea sunt 
ținut: împreună. Textele de referinţă sunt: Ex- 
punereu Credinței Ortodoxe (ECO) şi Apărarea 
Jeounelor (AL). în materialul hiblic şi teolagic re- 
prezentând Fradiţia cumană. sc pot distinge ur- 
mătoarelc: 

Cuvântul lui Dumnezeu. loţi Părinţii şi scn- 
jtorii bisericeşti suni, înainte de orice, cxcgeţi ai 
Sfintei Scripturi şi predicalori ai cuvântului lui 
Dumnezeu. Argumentul principal al tcologici lor 
est: cuvântul lui Dumnezeu revelat in Sfânta 
Scriptură. Pentru Stântul Vasile „Cuvântul stă ia 
oripincu învățăturii” (Despre Duhul Sfant. 1.2), 
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Revelația, Sianta Scriptură, tealogia sunt noţiuni 
inscparabile pentru lvan Damaschin: „Icologia, 
adică Sfânta Scriptură”. reluând o definiţie din 
scricrilc areopagitice. Atestarea Sfintei Scripturi 
constituic criteriul fundamental al învățăturii de 
credinţă. „Astlel ne invaţă Sfânta Scriptură”. El 
vorbeşte de „credința in Sfânta Scriptură“ şi, de 
aceca, într-un fel, sc udresează celar carc cred in 
că şi în ait iel, celar care nu cred. Credinţa ortu- 
daxă este rodul cel mai bun al Sfintei Scripturi. 
Biblia contrazice şi reduce lu tăcere toate creziilc. 
mai ales. pc cele ale iudeilor. În Mărturisirea pe 
care a compune. |)amaschin spune că despre can- 
ținutul ei Scriptura însăşi dă mărturie impreună 
cu „corul sfinților “. 

I:vanghelia este totdeauna un martar demn de 
credinţă (Al). Dumnezeiasca Scriptură este cea 
care atestă învierea morţilor. De asemenea. cultul 
icoanelor: .. şi-au arătat că Dumnezeu a prescris 
icoanele in Vechiul Testament... Apoi, în Evanghe- 
lie, Domnul Însuşi a spus celor care. voind să-l. 
ispitească. Îl intrebau dacă se cuvine să se plă- 
fească tribut cezarului: .. Aduceţi- Mi o monedă ”. 
După ce i-au prezentut un dinar. lisus le-a zis: 
„Daţi cezarului ceea ce este al cezarului, şi lui 
Dumnezeu. cele ce sunt ale lui Dumnezeu” făTe. 
22, 21). Fiindcă are chipul cezarului, eu upurţine 
cezarului: daţi deci cezarului ceea ce aparține 
cezarului. Cand uvem chipul lui Hristos, daţi luu 
Hristos ceea ce uparține lui Hristos (AL). În alt 
loc, Dumaschin subliniază ..parudisul Serip 
turilo»" şi cere creştinilor să persiste în a medita 
ceea ce Ilristos nc-a transmis în Stfintcic Iivan- 
ghelii. „Ascuttand dumnezeieşiile Scripturi (Rom. 
10.17). noi avem credința prin învăţătura Duhului 
Sfânt. iar uceacta se desăvărşeşte priu tot ceeu 
ce a instituie Hristos. crezund în lucrarea Sa. cin- 
stind şi practicând poruncile date de Acela Care 
ne-a înnoit” 

Doctrina Apostolilor. Tradiţia Apostulilor are 
căteva sensuri majore: Apostolii au lăsat multe 
„tradiții nescrise” (| Les. 2, ||; | Cor. 11, 2). De 
pildă. există tradiţia nescrisă dc a vencra Crucea, 
de a ne închina întorşi spre Răsărit. Nu ne în- 
chinăm către Răsărit fără motiv şi la intâmplare. 
Aceasta esic o orientare eshatologică. devarece 
i lristos Damnul va veni de la Răsănii (Mu. 24, 27). 
Tot prin tradiţia orală s-au păsiral „cuvinte“ ale lui 
lisus. pt care Fvangheliile scrise nu le menţiv 
ncază. lată alte «ziceri» ale lui Dumnezeu. in 
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care um fost instruiți prin amintirea ucelur „lo- 
gia“ sfinte. cun susţine Dionisie Areopugitul 

lvan Damaschin vorbeşte explicit de .. doctrina 
Apostolilor”. inţelegând prin aceasta tractiţia care 
preia, interpreicază şi actualizează ceea cc Domnul 
Insuşi a încredințat Apostolilor Săi. Ca exemplu. 
«l citează predania despre Botez ușa cum aceasta a 
fost dezvoltată de Apostalul Pavel. Recunoscând 
instituirea Botezului de către [iristos. Apostolul. la 
rândul sâu. insistă şi dezvoltă dimensiunca hristu- 
logică a Botezului. cum se vede. mai ales, în Ko- 
mani 6. 3 şi în Galateni 3. 27. Botezul reprezintă 
participarea. în mod sacramental, la moariva şi 
la invierea lui lisus Hristus. Desigur. Botezul se 
face în numele Sfintei Treimi şi pe temeiul cre- 
dinţei în Sfânta Treime. credinţă cxprimată in 
cpicleza bapusmală. Nu sc allă, deci, nici u con- 
tradicţic între epicleza îrinitară (ML. 28.19) şi semn 
nilicaţia hristologică a Botezului: .. Botezul. cu in 
treita sa afundare. ivulică cele trei zile petrecute de 
Hristos în mormant. A fi botezar in Hristos in. 
seannă că cei care cred sunt botezați in El şi că e 
cu nepiutiiţă să credem in Hristos dacă nu am fost 
învăţaţi să mârturisim pe Tatal şi pe Fiul şi pe 
Sfantul Duh (Ps. 45, 72% ECO) 

loan Damaschin subliniază aici una din ca- 
racterislicile lundaimentale ale teologici ortxdoxc, 
aceca de a-L aşeza în centrul iconomici mântuirii 
pu Fiul lui Dumnezeu intrupal, Unul din Ireimr. 
Mesia-tinstus răstignit şi înviat. Caracterul pro- 
iund biblic şi bristologic al aceslei teulugii este 
redat cu marc vigoare intr-un capitol despre Cruce: 
„Toate fuptele hui Hristos şi toate minunile Lui 
surul mari. deumnezeieşti şi oiinunate, dar cea mai 
admirabilă dintre toate este cinstita Cruceu Sa. 
căci prin nimic ultceva, ci numai pri Cruce s-uu 
distrus moartea şi păcatul părintelui nostru cel 
dintăi. s-u prădat iadul. s-a dăruit invierea şi pu- 
tereu de a depăşi lucrurile prezente şi chiar 
moartea; nimic altceva mu ne fuce să ue intoarceni 
lu fericirea noastră de la inceput, nu ne deschide 
porțile raiului. n-a aşezat firea noastră ia dreapta 
lui Dumnezeu, eu ne-a făcut fii şi moştenitori ai lui 
Dumnezeu. nimic altceva decăt Crucea Domnului 
nostre lisus Hristos. Prin Cruce toate s-uu schitu- 
but... Cuvântul râstignit este puterea hi Turmu- 
nezeu, pentru Că S-a arătat prui Li ceea ce este cu 
putinţă la Dumnezeu, adică biruinţa asupra imur- 
fit. pentru că. după cum cele patru braţe ale Cru- 
cit se (ini şi se strâng impreună prin centrul lor. tut 


astfel se menţin coerente înălțimea şi adâncimea. 
lungimea şi lăţimea. adică văzutul şi nevăzutul 
intreg ui creaţiei 

Conţinutul biblic şi doumatic al Tradiţici Apus- 
tolilor a tost pâstrat în Biserică prin succesiunea 
ncintreruptă a „succesorilor lor in har şi în slu- 
jirc”: ,„Discipolii şi Apostolii Domnului, cu iuţelep- 
ciunea pe care le-o dădeau Duhul Sfant, anu arătat 
prin puterea şi prin harul Acestuia lucrarea dum- 
nezeiască, tar prin nijlocirea minunilor lor î-au 
scos din adâncul necunoaşierii pe aceşti nebuni 
(Ps. 14. |) şi t-au adus vii la lunuina ceinoştinţei de 
Dumnezeu. La fel. după aceştia. succesorii lor in 
har şi în slujire. păstorii. învățătorii, i-au luminat 
pe cei cure ubiau în intuneric şi i-au convertit: ei 
ut: primit harut luminător al Duhului. puterea mi- 
nunilor şi cuvântul harului. Dar noi. dimpotrivă. 
care nu avem nici harisma minunilor, nici darul 
de a fi învăţători, să ne dăm seama de aceste hu- 
cruri care ne-au fost transuise prin aceşti iter- 
preți ai harului şi sa le explicăm, invocând pe 
Tatăl şi pe Fiul şi pe Duhul Sfânt ”. 

Consensul Părinților. Pentru loan Damnasclun. 
acesta este un criteriu de bază când sc verifică 
ortuduxia unei afirmaţii teologice. ..Să nu accep- 
tâăm să ni se predea O credință nouă pe care tra- 
diția Sfinţilor Părinţi ar vespinge-o" (Al). Pc de o 
parte. există a conglâsuire de fond inue Pâninţi. 
adică ceea ce el numeşte „curul Părinților teviari”; 
„Sfăntul şi duninezerescul Atiasie este martor 
că trisavhionul se referă nu numai lu Liul. ci la 
Sfânta Treime. de asemeneu, Fasile. Grigorie şi 
tot carul Părinților teofori'. Atanasie, Vasile, Curi- 
garic sunt invocaţi ca „mantoni Sâi”. Pe de allă 
paric, mărturia acestora nu este autonomă, izolată, 
de aceca în duclrina Bisericii trebuie să lic ţinute 
împreună .. Vechiul şi Noul Testument şi cuvintele 
Părinților sfinţi şi încercaţi ” (AI). 

Apelul la Părinţii şi la tealogii anteriori este 
irccvent. În capitolui „Despre îngeri”. loan Da- 
maschin reia învățătura din Scrierile areopagitice 
despre cele nuuă fiinţe cereşti. rânduite in nouă 
cele. În opera „I)cspre creaţiunea văzută” il citează 
pe Sfântul Vasilc ca „savant in Scriptura dumnce- 
zeiască”. De la Grigorie Tealagul reia definiţia 
omului ca find, prin insâşi constituția sa caracte- 
ristică, legătura dintre firea văzută şi nevăzută. In- 
Icrpretarea patristică este cea care contră iu- 
torilate unci alirmaţii: „Unii şi-au iuchipuit că 
parudisul este sensibil. alții. că este spiritul. To- 


„ti se pure că, dat fiind faptul că fiinţa umană 
st creată in acelaşi timp corporală şi spiritet- 
„fat astfel şt templul sân sfânt trebuia să fie. în 
aşi timp. sensibil şi inteligibil. posedând aces- 
să laturi... Aşadar, cred că raiul avea aceste 
aspecte şi că tradiția Părinților naşii teofori 
adevărată, unii iuvăţând că este sensibil. alții 
este spiritual”. 
Sau: „Când marterisin, urmând pe fericiții 
zasie şi Chiril, că firea Cuvântului s-a întru- 
noi afirmăni că Dumnezeu S-a unit cu trupul. 
această cauză, not nu puteri spune: firea Cu 
aului a păâtimit, căci n-a Suferit în Fi duui- 
etrea. Noi sputneni însă. firea tană a suferit 
Ilvtstos, fără să se înțeleagă prin uceasta că 
e persoanele ai suferit.ci mărturisit că Fris- 
a suferit în firea Sa umană. Zicând: «firea Cu- 
mtelui», noi Î! înțelegem pe Insuşi Cuvântul. lar 
uvântul posedă şi ceea ce este comun firii şi 
tu ce este particular ipostazei Sale ". 
Intelegerea şi ciprimarea teolugică a cre- 
inței Ioan Damaschin dă o mare atenuic modului 
care s-a dezvoltat Tradiţia Bisericii prin expri- 
marea şi prin clarilicarca învăţăturii de credință. In 
acest domeniu, contribuția icologilor este necc- 
sati. . Unde gâsin, întreabă el. în Vechiul şi Noni 
Testament şi în Fvanghelie cuvintele Treime. de-u- 
fimţă. sau unde găsim, in mod explicit. o singură 
five a dumuezenii, sau, în termeni proprii. trei 
ipostase, ipostasa unică a lui liristos şi două firi? 
De aceea, pentru că Păriuţu Sfinţi. porniud ce la 
cuvinte de valoare egală conținute în Sfânta Scrip- 
tură. au definit aceste expresii. să le acceptă şi 
noi pe acestea şi să respingem pe cei cure nu le 
ucceptă” (AL). 

Funcţiile tcologici sunt multiple. Teologul 
compară diverse teorii exprimate, ,. Unii, de pildă. 
(ivigorie Teologul. susţin că ingerii sunt creați 
inunte de orice făptură: «La început, Dumnezeu a 
vandut puterile cereşti şi îngereşti şi gândirea Lu 
s-a făcut Japtăv, zice acesta. Alţii spun că ei au 
vemt după apariţia cerului. Toţi ufirmă însă că 
cceasta s-a produs inainte de zidirea fiintei suna- 
ne. Cât mă priveşte, eu sunt de părerea lui Griga- 
vie Teologul. Caci trebuia să fie creată mai întăi 
Huta inteligibilă, apoi firea sensibilă şi apoi. din 
“ete două. însuşi omul”. Teologul stabileşte o în- 
lânţuire organică între texte biblice care par dispa- 
talc. ţinând scama de vu dovmă de credinţă gene- 
„ală. Exemplu: .. Foţi cei care n-au fost botezați în 
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Sfânta Treime trebuie să fie rebotezaţi. căci. chiar 
dacă dummnezeiescul Apostol zice că «noi am Just 
borezaţi în Hristos şi în moartea Su» (Rom.6,3), 
futuşi. el nu spune că aşa trebuie să fie şi epicivza 
Botezului. ci doar că Botezul constituie chipul 
morții basi biristos, deoarece acesta. cu intreita sa 
ajiudare. arată cele trei zile «e şedere a lui lris- 
ros în mormânt Deci. a fi botezat în Îtristos in- 
seumnă a se batoza cei care cred în EI, dar este cui 
neputinţă să credem in Hristos fără a fi învățat a-L 
mărturisi pe Tatăl şi pe Fiui şi pe Duhul Sfânt" 
Taina Botezului trebuie să fic înţeleasă într-un 
context trinitar: „Noi sunten botezați în Sfânta 
7eime pentru motivul că cel care se boteuză are 
nevoie de Sfânta Treime ca să se constituie şi să se 
menţină: este imposibil. apoi. ca Cele trei Pevsoa- 
ne ule Treimii să nu fie înpreună unelte cu altele: 
Sfânta Treime e indivizibilă”. 

Teologul subliniază un aspect care nu usile ex- 
plicit în textul biblic, de pildă, capacitatea pralc- 
tică a omului. care dă nume vieţuitoarelor ercate 
de Dumnezeu. FI poatc clarifica înţelesul unci 
afirmaţii: .. Dacă unii au numit painea şi vinul 
antitipuri ale Trupului şi Sângelui Domnului, ca, 
de pildă. Vasile teoforul, nu le-au vemir aşa după 
ce ele au fost sfinţite, ci inainte de a fi sfinţite 
Alt exemplu: .. Această pâine reprezintă gustarea 
painii viitoare, care este spre ființă tepivustony ”. 
Acest cuvânt «spre liinţă» arc sensul lic de «ce va 
să vină», adică cc aparţine veacului viilor, lie că sc 
ia spre păstrarea ființei noastre. Într-un sens sau al- 
iul, termenul desemnează, în chip propriu, Trupul 
lui Hristas, căci Trupul lui Hristos este duh de 
viață deoarece vine de la Duhul făcător de viaţă. Li 
subliniază. în acelaşi capitol, importanța unui con- 
cept icologic echivalent: ..Se foloseşte cuvântul 
participare pentru că în ea (Euharistia) nout par- 
ticipâni la Dumnezeirea lui Îlristos. Se numeşte şi 
crninecătură şi este cu adevărat. pentru că prin 
ea ne cuminecăni cu liristos şi participăni Lrupu- 
lu şt dumnezeirii Lui. Prin ea ne cuntnecân şi ne 
unini unii cu alții. pentru că uc impaârtăşun dintr-o 
singură pâine şi devent toți ani Îrup şi un Sânge 
al ini Hristos şi mădularele altora. ajungând. toți 
impreună, Trup al lui Iiristos”. 

Teologia lormulcază concluzii al căror funda- 
ment hihlic și dogmatice irchuie să lic evident: 
„Deoarece omul este indoit, din trup şi din Su- 
fler, de aceea ni s-a dat 0 îndoită curățire prin 
apă şi prin Duh Sfânt. Pe de o parte. Duhul Sfânt 
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ne iunoieşte «după chip şi după asemănare» lui 
Dumnezeu, iar. pe de altă parte. apu. prin Hurul 
Duhului Sfânt, ne curăță trupul de păcat şi-l elibe- 
rează de stricăciune; apa îndeplineşte chipul 
morții. tar Duhul impărtăşeşte arwunra vieţii”. Sau: 
„Ceea ce este moartea pentru oameni. aceea este 
căderea pentru ingeri; după cădere nu mai există 
pentru aceştia posibilitatea pocăinţei, nici pentru 
ouimeni, după moa'tea tor". Alteori. aceste con- 
cluzii sunt lorţate sau ipotetice: „Să rețineni diu 
aceasta că Tarăl şi Duhul Sfânt n-au participat 
în nici un fel la intruparea fiului. decat munai 
prizi semne dunmezeieşti, prin bunăvoință şi prin 
sfaturi divine 

Noţiuni noi. in tradiţia sa, Biserica exprimă şi 
dezvoltă învăţătura sa comună în lorme mereu noi 
şi actuale, [ic la nivel inter-ortodox. lic la nivel lo- 
cal, ţinând scama de diversitatea situaţiilor pas- 
torale şi culturale în care trâiesc Bisericile lacalc. 
In acuastă clarificare contemporană necesară a 
credinței, se pal iolosi „naţiuni noi“. Ca cxem- 
plu, loan Damaschin sc reteră la „lucrarea tean- 
drică”, națiunc folosilă in Scrierile areopugitice: 
„Fericitul Dionisie. cu noțiunea sa despre o lu- 
crare nuuă teumirică, lucrare de care Hristos S-a 
folosit în raport cu noi, nu suprimă lucrurile celor 
două firi în sensul că u rezultat o siugură lucrure 
din cea divină şi din cea umană: dacă ar fi aşa. 
s-ar putea atunci vorbi şi de o fire nouă şi unică 
ieșită din cele două naturi. dumnezeiască şt ume- 
nească. Căci. după Sfinţii Părinţi, cele care au o 
singură lucrare uu şi o singură fire. El a vrut să 
numească astfel noutarea inexprimabilă a maui- 
festării lucrărilor naturule ale lui Hristus. a peri- 
horezei naturilor lui Hristos, care concură într-un 
mod inesprimabil una cu cealaltă. adică felui Său 
de a acţiona. strâin şi paradoxul din punct de 
vedere umau. de neconceput după fire. modul 
acestui dar reciproc după unire. Căci not nu 
spunem că firile sunt separate, nici că ele hureuză 
teparat. ci că. în unire. fiecare lucrează în comut- 
munte cu cealațtă. ceea ce îi este propriu. El n-a 
lucrat nici în anod uman lucrurile omeneşti. pentru 
că FI nu era uu simplu om. nici lucrurile divine 
numai ca Dumnezeu. pentru că El nu era un Dun- 
nezeu goi. ci Ei era în acelaşi tinip Duuinezau şi 
om... Prin urmure, această arată lucrarea tean- 
drică: Dumnezeu S-a făcut om. deci El S-a iîno- 
menit, da: lucrarea Sa omencască era in acelaş: 
timp duumezeiască. deci indumnezeită nu sepu- 


rată de lucrarea Sa dumnezeiască: lhicrareu Sa 
divină nu era aparte de lucrarea Sa umană, 
fiecare diu cele duuă apărând impreună cu 
cealaltă... Există astjei, zicem noi. o singură lu- 
crare teandrică a lui Hristos, iar noi inţelegeni 
prin aceasta lucrările celor două firi ale Sale: lu- 
crarca divină a dumnezeirii Sale, lucrarea uniană 
a umanităţii Sule ”. 

Sfântul loan Damaschin, lăcând cxcgeza teo- 
lagică a Tradiţici, arc libertatea să afirme: .,Suba- 
ful constă in odihna de păcat” (Al). Sau: „Avi 
spuneni, încurajați de Dumnezeu Cuvântul intru- 
pat din Fecioara. că fecioria a fost de la inceput şi 
că ea a fost înnăscută in priucipiu in firea vatme- 
ilor, câci din pământ virgin a fost zidit omutl, 
udică din Adum Siugur a fost creată Eva. În rai. 
fecioria eru starea firească. Scriptura zice că 
Adu şi Eva erau goi şi că n-au resimţit ruşine... 
Căsătoria a fost instituită anume pentru a evitu 
distrugerea şi pierderea neamului umenesc prin 
moarte: prin naştere de copii. neamul omenesc a 
fost astfe! păstrat... Celor care întreabă: Ce sens 
au cuvintele «bărbat şi femeie». «creşteţi şi vă in- 
mautțiți» (Fac. 1.28). le vom râspumde: cuvintele 
acreşteți şi vă inmulţiți» ne au in vedere tordeauna 
înmulţirea prin impreunarea conjugală Căci 
Dumnezeu putea să facă să se inmuițeuscă neamul 
omenesc şi priu alte mijloace, ducă ei ar fi păstrat 
uecălcată porunca Sa până in sfarşir. Dar Dum- 
nezen, care în pveştiința Sa cunoaşte orice lucru 
juainre ca aceasta să se intâmple. ştiind că ei rur 
cădeu in neascultare şi că vor fi condouiați la 
moarte şi anticipând aceasta. E! a făcut bărbatul 
şi femeia şi le-a poruncit să crească şi să se jurul 
feascâ... Cu căt ingerul este superior omului. cu 
atăt feciuria este mai mare decât căsătoria 

Separarea Ortodoxiei de erezie. Pornind de 
la un principiu tvologic recunoscut. nu există fire 
ncipostatică sau fiinţă nepersonală. căci ată! natu- 
ra umană, cât şi dumnezeirea sunt considerate in 
ipostasc sau persoane. Dumaschin explică în ce 
cunstă eroarea monofiziţilor: a confunda firca cu 
persoana, chiar după unirca lirii umanc şi a celei 
dumnezeicşti, suslinănd că Hristos are v singură 
natură compusă. Or, unirea naturilor nu se face 
nici prin luziune, cum susțineau manoliziţii. nici 
prin atracţie. cum afirmau ncstoricnii. „Fa devine 
priu sinteză. adică prin unire după ipostază. fără 
schimbare. fără confuzie. fără ulterare. făra se- 
parare sau îndepărtare: oi măârturisim: in două 


«are au desăvărjirea, un singur ipostas al 
ui lui Dumnezeu intrupat, spunând acelaşi 
ay este al duninezeirii Sale şi al umanităţii 
ujirmaâml cele două naturi care se păstreuză 
după această unire. Nui nu le aşezăm totii 
care în mod separat, ci unite unu în alta intr 
singur ipostas cunmun. Noi spunem că uceasră 
e este ființială. adică adevărată şi neinchi- 
d. Fiinţială, nu ca şi când ar fi o singură na- 
compusă, realizată din cele două naturi. ci 
e unite una cu cealaltă in mud propriu într-uui 
ir tpostas compus, acela ul Fiului lui Dumne- 
iar deosebirile lor esenţiale fiind păstrate”. 
Joan Damaschin scmicază crezia hui Arie, res- 
e ereziile hristologice atribuite lui Dioscur, 
ie. Sever, Nestorie. Diodor, Tecdor de Mop- 
tia. il citează pc Atanasie cantra ereziei lui 
linarie, punc sub scmnul întrebării milenaris- 
și teoria apocatastazei susținută de Origen. 
useste formula lui: Leonţiu de Bizanţ (turca 
nă a lui lisus „subzistă” în persoana Cuvân- 
i lui Dumnezeu sau. mai binc zis, este „eni- 
szială” în accasta), pentru a coniplicia lurmula 
oscută a lui Chirii de Alexandria: „o singură 
: a lui Dumnezeu. Cuvântul. intrupată”. „Trupul 
sulletul au fost reale simultan nu mai întâi unul 
apoi celălalt. cum vrea aiureala origenistă“. 
Biscrica universală. Liste nccredincios acela 
e ne crede potrivit tradiției Bisericii sobur- 
ceşti”. cel care stă cuntra a ceca ce Biserica 
fântă. universală şi catulică ne „învaţă“. Mărturi- 
Sirua de credinţă autentică aparine Bisericii uni- 
versale, este propriu ci Tradiţic. Ortodoxia cre- 
“linte: se află acolo unde este conştiinţa Bisericii 
uni crsale, exprimată. de pildă, de către sinodul 
ecumenic. Pe de o parte. această Tradiţie, propric 
liscuciri în totalitatea ei. asigură unitatea internă a 
doctrinei ortendoxe în dezvoltarea ei istarică: ., As- 
sultaţi. voi, popoare. rase. limbi. vameni. femei. 
tineri. bătrâni. copii şi copilaşi, neam sfănt de 
creştini: dacă cineva vă propovâduieşte a alră 
E scuuhelie decăt aceea pe care a primil-u Sfânta 
Bisvrică universală a Apostolilor. Părinților şi 
sinoadelor şi pe care u păzit-a până acum. pe 
avut să nu-l ascultați“ (A.L.). Pe de aliă parte. 
] rasdiția este un tot comun, ceca ce trebuie să crc- 
dem şi să facem impreuuă. ceca ce ţine Biserica 
umversală ca pe un corp unit: ,, De aceeu jraților. 
să rămâne pe piatra credinţei, în Tradiția Bise- 
ricu, fără a muta graniţele pe care le-cut pus Părinţii 
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noştri sfinţi: să nu facem loc celor care vor să fă: 
râmițeze din nou şi să distrugă zidirea Bisericii 
sfinte. umiversale şi apostolice, dacă vom permite 
să lucreze celor care au acest plan, puțin câte Pu- 
țin trupul intreg al Bisericii va fi distrus” (Al). 

Autoritatea sinudului ccumenic. Canfirma- 
rea unei învățături de către sinodul ecumenic are 
valoare dogmatică. deoarece este chemat să rc- 
zume credința comună obligatorie pentru unitatea 
Bisericii. Desigur, sinodul confirmă credința așa 
cum ca este transmisă de Iradiţia scrisă şi orală, 
liturgică a Disericii. loan Damaschinul citează ini- 
nul Trisayhion, conlinmat de sinodul ecumenic in 
forma lui corectă: .. În tizupul sfântului şi marelui 
sinud ecumenic al IV-lea, acela de lua Calcedon, 
Trisaghionul a fost cântat aşa Cui s-a transmis; el 
este inscris ini actele acestui sfânt sinod. 

Credința este mărturisită şi celebrată de 
paporul lui Dumncezcu. lvan Damaschin n-a scris 
un cupitul special despre Biserică, dar Biscrica 
c realitatea carc domină toată dogmatica sa. Lil 
vorbeşte. de pildă, de „poporul lui Dumnezeu” 
constiluit prin Botez. în altă parte, Biserica & nu- 
mită „maica noastră” (Al). uureasa plină dc fru- 
muscţc şi de sfințenie (Cânt. Cânt. +, 7) sau „lucul 
lui Dumnezeu", acolo undc slava Sa sc maniicstă 
şi exte celebrată. Biscrica-locaş este comparată cu 
„sănul stinţit” în care nc putem intreţine cu Dum- 
nczcu. EI indeamnă „poporul Bisericii” astfel: 
„ Turmă sfântă a lui iiristos, popor al lui Îlristus, 
neam sfint. poporul Bisericii, Hristos să vă umple 
de bucuria Învierii Sale şi să vă facă vrednici. 
umbicand pe urmele sfinților. păstorilor şi invăţă- 
torilor. să vă uitâlnuiţi cu slava Sa in strălucirea 
sfinților” LAT). 

Principiul prin excelenţă al dugmaucii orta- 
doxe. care este autenticitalca mărturisirii de cre- 
dinţă, vine din faptul că accasta este integrată de 
cultul public şi în doxolagia liturpică a Bisericii. 
Cultul public păstrează 7risaghionul in forma 
ortodoxă. legitimă: „Cei care au scris Jsturia bi- 
sericească spun că in tiuip ce poporul din Con- 
stantinepo!l făcea litanii pentru inlâturarea unei 
calamităţi, trimise de Dutunezeu in timpul arhi- 
episcopului Proclus, s-a intâmplat atunci să fie 
răpit un copii din pupur şi să fie instrui, in chip 
tainic. în cântarea Irisuehionului, astfel: «Sfinte 
Dumnezeule. Sfinte tare. Sfinte fără de moarte. 
miluieşte-ne pe noiv. Şi inturcându-se copilul, a 
povestit ce i s-u predat şi tot poporul a cântat im- 
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nul intociui: şi ustiel s-a curmat urgiu ”. Sensus 
fidci - sensus fidclium, adică receptarea eclezială 
a dopmei şi a teolugici. constituic un accent major 
al Lradiţici ortodoxe. 

loan Damaschin subliniază nu numai credinţa 
dogmatică pe care o mărtunisim în comun. Tradiţia 
Bisericii. ci şi credinţa ca atiludine existenţială 
laţă de Revelația lui Dumnezeu. ca mod de a in- 
|elepe rcalilatea in tutaiitatea ei: Nu există mda - 
tuire in ufară de credinţă: credinţa susţine totul. 
umanul şi spiritualul. Fara credință. agricultarul 
n-ar deschide brazdele pământului, nici uaviga- 
torul s-ar încredința viaţa sa unui leni fragil şi 
funilor mării, nici soții nu s-ar fă gădui anual altu- 
ia. nici nu s-ar vrealizu ceva în viaţă. Prin credinţă, 
Oi înțelegem că fot ce este venit din neființă la 
existenţă se face prin puterea lui Dumnezeu. pri 
credinţă uoi ne călăuzim in mod udevărat in lu- 
cruile dumuezeieşti şi omeneşti”. În altă parte. 
el zice: „Frate. creştinul se defineşte prin cre- 
dinţă: cel care înaintează prin cr edință muult va 
cijtiga: cel cure se dispută se aseamănă cu valul 
mișcâtor at mării agitate şi bătute de vânt. de 
aceea nu se va alege cu niniic. Căci prin credinţă 
toți sfinții au plăci lui Dumnezeu. Să primit deci 
tradiția Bisericii în simpiitatea inimii şi nu prin 
raționamente incurcate" (AL). 

Meteda teologică propusă de loan Dumaschin. 
aşa cum telesc din textele citate. redă, intr-un fel. 
spiritul propriu Ortodoxiei. Să subliniem. in con- 
cluzie, o induită orientare ce ni se pare decisivă 
peatru teolagia urtocdoxă actuală: 

Aşa cum a demunstrat în Apărarea icoanelor. 
conținutul credinţei pe care Biserica o mănunseşie 
este la fel cu conţinutul icononiei mântuirii, adică 
prezenţa şi intervenţia lui Dumnezeu in istoric, 
prin asumarea umanității în Persuana Fiului Său 
intrupat, prin venirea in lume a Duhului Sfânt, 
prin zidirea văzută a Trupului lui Hristos. poporul 
lui Dumnuzeu cel nuu, Biserica. manitestare antici- 


pată a impărăţiei car va să vină. DBiscrica face vie 
această iconomie. de la creaţie pană la invierea în 
lumea carc va să vină. in şi prin tradiţia sa sfântă. 
De aceca, teologia ortodoxă nu este în nici un icl 
pentru relativizarea doctrinei de credinţă, uici pen- 
tru dematerializarea iconomiei mântuirii. 

Biscrica apui propune Traditia comună nece- 
sară pe temeiul Siintei Scnpluri şi al învățăturii 
Apostolilur, ca element dc coerenţă organică şi 
unitate dogmatică. Părinţii Bisericii şi-au verificat 
propria lor tealogie având în vedere aces! criteriu: 
a păstra Tradiţia comună obligaturie, cera ce 
creștinii Irebuic să mărturisească în conun şi să 
facă împreună. Aceasta este şi disciplina doima- 
tică a sinvadelur. Căci, deşi au folosit un material 
patristic foarte hogai şi divers. sinoadelc au lar- 
mulat. in sens dogmatic. credinţa comună care 
ţine Biscrica împreună. I:le n-au inreuistrat toate 
şcolile de teologie şi opiniile carc tirculau in acca 
viemc. nici n-au Citat în mod particular un Părinte 
sau altul. De alitel. in cursul istorii bisericeşti, 
unele opţiuni teolagice au lost pierdute. In fand. 
Biserica a reţinut ca Tradiție sfântă mărturisirea 
de credinţă comună universală. mărturisire care 
posedă o auloritate dogmatică unică. Făcând 
aceasta. ca n-a eliminat articularea tcolagică is- 
torică şi locală a acestei Tradiţii commune. Biserica 
a incurajal interpretarea mcivu nouă şi actuală a 
sensului acestei Tradiţii pentru fiecare timp şi si- 
tuațiu. Opera Sfântului loan Damaschin este un 
exemplu. Această interpretare poate lua larme di: 
verse. dar cu cste necesară şi continuă. Există un 
„magistenu'“. o harismă a tculogici, care ce acţiunea 
de a medita permanent asupra teotanici, adică a 
prezenţei lui Dumnezeu în istoria lumii. Dar. aşa 
cum Biscrica învaţă în numele Evangheliei lui 
Hristos, tul așa, Icologia propune în numele Bi- 
sericii. Aceasta cate regula Părinților Bisericii. re- 
gulă pe cart ci înşişi au respeclal-o. 
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V o Tradiţie şi «dezvoltare» in teologia or- 
i Ortoduxia. XXV (1973). nr. 1, pp. 1%-38) 


A ici Diduhia Apostolilor, nici Simbolul din 
m-au cpuizal tradiţia de origine. reținută. Mai 
tele au lăsat o poartă deschisă pentr mulli- 
e interpretări rezultate din predicarca Lvanghc- 
În alte contexte culturale. Această dezvoltare 
inară, fic prin indigenizarea Fvangheliei în 
iri particulare, fie prin excegeza biblică și prin 
xi teolagică sau prin catcheza mistugogică, 

su lăcut toldcaunu într-un sens unic, fără «ontra- 
Şi devieri. În cazuri excepţionale. când pozi- 
apărut discordante. punând în pericol uni- 
şi integritatea credinței apostulice, Biscrica a 
cnil prin sinodul ecumenic. Acesia a incercat 
deosebească Ortudoxia dc crezie, dar a [inul 
uşi cant, de pildă. de excueza diferită a Biblii 
"oala alexandrină şi cea antiohiană). lăsând să 
ul tradiţii divense care se îmbogâlcau reciproc. 
La mijlocul secolului V. Sinodul de lu Calce- 
n 4451) este convacal sâ sc pronunic cu privire 
doctrina hristulogică comună. Formula accep- 
i. in hsus Hnistos după intrupare disungem per- 
m. 1 hypostasis) Fiului lui Dumnezeu, Unul din 
teme. care asumâ două naturi în mud inscpara- 
j|. dar lără contuzic: cea divină (comună per- 
sanclor Treimii) şi cea umană (comună tuturor 
samcnilor), n-a last primită de taale Bisericile. 
vile]. s-a creat prima scparare in sânul Hisericii 
pe mative doclrinare. Astăzi. după dialouul cu Bi- 
sericile vechi orientale care n-au acceptat doctrina 
hristolugică de lu Catcedon, sc înțelege mai binc 
bă s-a abuzat de autoritatea sinodului. făcând din 
necalcedonieni v categoric de eretici - monafiziții. 
S. recunoaşte azi că „munofizismul"” (o singură 
lire | acestara este de ordinul terminologiei hristu- 
Ioeicc. deoarece dogma-invăţăluru este acceaşi. 
Pr analapit. sec poale spunc că separarea intre 
Uricdaxic şi erezie devenise relativă, tocmai din 
ceva vocabularului neprecizat. In plus, creziile 
au list în mod precipitat declarate „antinicecne” şi 
contamnate ca anomalii în corpul Bisericii. din 
cuuză că luseseră aduptate de Bisericile de la pe- 
ulcria imperiului, căre nu acecpliu autorilatea un- 
periulă. Desigur, erezia care înscamnă alegere rupe 
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III. Înțelegerea şi dezvoltarea teologică a doctrinei 


comuniunea eclezială. udică. condiția de cunoaş- 
lcre a adevărului revelat. 

2. Să reţincm câteva mumente importante din 
constituirea și evoluţia curentului „ortudox”: 

- Constituirea ritului „bizantin (sec.VI-VIIE), 
în carc lucul principal îl ocupă liturghiile bizan- 
tinc. ril care a jucat un rol capital in menţinerea 
unităţii culuce şi spirituale a Oriodariei. 

- Sinteza dogmatică făculă de loan Damaschin 
(sec. VIII) şi. mai ales. răspunsul său teologic la 
enza iconoclastică. 

- Contribuţia teolouică a patriarhului lotic (420- 
8Y5) şi. mai ales, enciclica sa din 867. in care il 
acuză pe pupu Nicola | (658-867) de crezic. 

- Sinodul din 879-R8U. care îl recunuaşte din 
nou pe Fatic şi deci declară reconcilicrea cu Ri- 
scrica romană (papa loan al VIII-lea. 872-889). 

- Activitatea misionară în Furopa centrală a 
traţilor Chiril ($ 869) şi Metadiu ($ 884) - „Apos- 
tolii slavilor”. trimişi de impăratul bizantin Mi- 
hail al II-lea. la cererea prințului Ratislav (cca. 
86U) al Muraviei. Chiril predică in Moravia. Me- 
todiu, în Panonia; ci traduc texte în slavonă. inven- 
tând altabetul glagultic. tarma veche a alfabetului 
chirilic. După invazia mauhiarilor în Moravia. 
ucenicii lar au lost izgoniți de catolici în lulgaria, 
unde au introdus cărțile în limba slavonă. 

- La inceputul mileniului al I-lcu. în 1054. 
creştinismul a cunascut cea mai prolundă ruptură 
din iStaria sa. intre episcopul de Roma şi patriarhul 
de Constantinapol, primaţii celar „două Rome”, 
intre Occident și Orient. La ariginca schismei din 
1054 există molive teologice (introducerea ne- 
conciliară a clauzei „şi de la Fiul” (Filiogquc) în 
Crezul din 381). cu şi facturi netealogici (impor- 
tanța pulitică a Romei, centrul Imperiului roman). 

- În secolele următoare, schisma initală s-a 
aeravat şi a list sancțicenată de ambele părţi: ex- 
comunicări, excluderi, întreruperca comuniunii 
cuharistice, ncrecunoaşierea lainclor şi a Preoţici. 
Se ajunge. astlel. la o situaţie de criză gravă: pc de 
o parte, Bisericile separate se referă mereu la 
acelaşi punct de plecare istoric. Biscrica Cinci- 
zecimia. ficcane revendică originea apostulică (A pos- 
tolul Petru, primul episcop al Bisericii Romci: 
Apustolul Andrei. fondatorul Biscricii din Con- 
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stantinopal), ambele acceptă acccaşi Biblic creş- 
lină şi tradiţia sinoadelor ecumenice (325-787); 
pe de altă parte, Bisericile separate au elaborat 
referinţe confesionale şi lradiţii liturgice par- 
uculare. uncle divergente şi chiar anti-ccuimenicc. 
Astfel, Bisericile s-au instalat confortabil în silu- 
atia lor izolată. liccare vencrănd propria ci mema- 
ric, istorie, auturilate şi structură de unitate. Ele ac- 
ceptă in mod tacit acuaslă coabitare de memorii 
suprapusc şi tradiţii paralele, simultane, fără un 
efort anume de integrare. Deşi există proiecte de 
uniri (sinoadele de unire: Lyon. 1274; Ferrara- 
llurenţa, 1439, realizate sub presiunea factorilur 
polilici), rezultatul este negativ: comuniunea cuha- 
ristică între creştini nu mai este posibilă. 

- Rezistenţa impouiva sinoadelur unioniste 
(Lyon. 1274: Ferrara-Florenţa. 1435-1439). care 
aveau un caracter antiortodox. Lemete dezbătute 
la Florența au fost: purcederea Duhului Stâm „şi 
de la Fiul”: folosirea azimelor ia liuharistie; du. 
irma despre purgatoru:: primatul papei asupra Bi- 
sericii. De altfel. Sinodul de la Constantinupol. 
din 1459, ținut sub Ghenadios Sculariu - cel dintăi 
patriarh «lupă căderea Constantinopulului (1453), a 
respins unirea de la Florenţa, cu toate că accasta 
uses. recunuscută de impăratul loan al Vitl-lca 
Palevlouul. Patnarhul Ghenadios a scris o mărtu- 
risire de credinţă peniru i deschide dialugul cu 
musulmanii. 

- Innoirca isihastă din secolul XVI. care a cun- 
dus lu lormarea teolugici bizantinc. din care făceau 
parte mari lcalogi şi mistici, ca Maxim Mârturisi- 
tonul (sec. VII), Simeun Noul Teolog (sec. XI), Gn- 
gorie Sinaitul şi Niculae Cabasila (? 1363) (sec. 
XIV). Grigorie Palama (7 1359). arhiepiscopul 
Tesalunicului, a precizat doctrina despre dislincțaa 
între esenţa lui Dumnezeu, inclabilă şi inaccesibilă 
spiritului creat şi energiile divine necreate. prin 
care omul sc împănâşeşte direct de viața dumne- 
zeirii - ducuină aprobată de Sinoadelc de la Con- 
slantinopul, din 1341. 1347 şi 1351. 

- Sub intluența Ortodoxiei neopatristice din 
secolul XIV, care arc şi un caracter «elensiv în 
faţa leolugici scolastice latinc, se inccarcă şi o 
oarecare disociere a Jiscricii de imperiu, duoaruce 
termenii .simionici” stabiliţi de impăratul lustinian 
(527-565) deveniseră prea rigizi. 

Sinodul de la Constantinapal. din 1484, tixea- 
ză Mirungerca ca inudalitale de primire la Oro 
doxie a catolicilor. 
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- Doctrina despre Slintele Lainc capâtă o ln 
mă definitivă. mai ales, daturită lui Simeon al T 
salonicului (sec. XV). In secolul XVI. Reform 
protestantă se detaşează de catolicismul roman € 
intenţia dc a repune Biserica istoncă şi Tradiţi 
acesteia sub autoritatea Ribliei (sola Scriptura 
iar mântuirea umului. în dependență de harul lu 
Dumnezeu (Sula gratia). 

- In faţa Cantra-Retormei, care atacă indire 
Orientul cu intenţia de a detaşa Ortodoxia j 
provinciile răsăritene, tcolugia ortodoxă ia un pr 
nunțat caracier defensiv şi polemic. in care sc in 
scriu opere, cum sunt: Comentariul critic asupri 
Pratestanatismuului, de patriarhul Ieremia al 11-lea 
în răspunsul dal tcologilur luterani de lu Tibinge 
(Melanchton uimisese patriarhului, în 1573-1574 
Confesiuneu de la Augsburg. în limba greacă): 
prezentare a Ortuduxier, lăcută de patriarhul 
mai târziu al Alexandriei. Mitrofan Kritopoulu 
(1630-1639). într-a Afărtuvisire de credinţă (1625), 
adresată leologilor protestanți din lcelmstad. 

- In 1629, patiarhul Chiril Lucaris al Alexan= 
drici publică, la Cieneva. o mărturisire de credinţă 
în care își însușeşte principalele ductrinc ale cal- 
vinismului. O seric di sinuade lucale condamnă 
această mărturisire: Constanuinupol 41638). Kiev 
(1640). laşi (1642). terusalim (1622). Cunstan- 
tinopol (1691). 

- Mărturisirea ortudoxă a lui Petru Movilă, 
mitropolitul Kievului (1633-1646). discutată şi 
îndreptată de Sinodul je la faşi, din 1642. este 
tradusă in grecește de teologul Meletios Sirigul, 
aprobată de Sinudul de la Constantinopul, din 1643. 

- Măârturisirea de credință a patriarhului Dositei 
şi acteie Sinudului ide la Ierusalim (1672) resping 
ideile calviniste şi ale teologilor din Tubingen. 
Acelaşi patriarh publică in Romania o culecțic de 
texte tealogiee bizantine. Criticate pentru motivul 
că ar conţine inllucnțe apusene (de: N. Cilubo- 
kovsky şi G. Llorovsky). mărturisirile de credinţă 
din secalul XYil propun un răspuns ortuduox şi un 
mud de a dialuuă la acea vreme cu conicsiunile 
neortodoxe. 

- Spâtarul Milescu scrie Stella Orientatis (Paris, 
1669), cu intenția de a râspunde la disputele 1co- 
lugice ale vremii (în favoarea concepției juridice 
despre justiticare). 

- Sinoadelc locale din secolul XVII (laşi. 1642; 
Mascava. 1666-1667 şi lerusalim, 1672) au adus o 
contribuţie importantă la redescoperirea naturii 


nlalc a Bisericii şi la punerea în valoare a 
cerului dinamic al Tradiţici. care n-a fost tat- 
a şi pretutindenea înțeles in mad corcecl. 
| de la Moscava îi condamnă pe „vechii 
icioşi”'. care reduceuu Ortodoxia la o religie 
istă). Sinodul din 1691 sc ține contra loga- 
i loan Karyupbilas, care predica doctrina 
slă despre luharistic. 

Formarea Bisericilor uniate (sau greco-cato- 
se rcalizcază prin presiunca imperiului catolic 
Polonia şi din Austria, în regiuni ortodoxe 
„1596: Uzhgorod, 1646; Mukacevo, Ifâ4; 
iIvania, 1700). Rezistenţa artodocşilor a ară- 
numai că Oricniul nu poate îi considerat o 
i dioceză romană, dar şi că există o can- 
țic de fond între sistemul Bisericilor locale 
sării şi sistemul papal, în Apus. Un sinod al 
rhilor orientali, din 1755, declară invalid 
ut latinilor şi armenilor, de aceea, aceştia 
[i primiţi la Ortodoxie prin rcbotezare. 

- In 1721 Petru cel Marc inlocuicşie patriar- 
| Moscovei cu un sinod ditigeni. sub supru- 
ercă unui procuror laic. reprezentantul au- 
ăi: imperiale. 

- Filucalia. marca colecţie de texte de spiri- 
Hale. apare la Veneţia în 1792. fiind scrisă de 
e Nicodim Aghioritul (1748-1808). canonizat 
195£. impreună cu Macaric de Corint. Starețul 
lu Mânăstirea Neamţ. Paisic Velicikavsky 
722-1794), traduce in slavonă f'ilocatia (Do- 
selrubie), care apare lu Petersburg, în 1793 şi 
re u salvat ortodoxia rusă de latinizarc. 

De altfel. în secolele XVILI-XTX. teologia vr- 
oxă suferă o puternică intlucnță latinizantă, 
ic s-u ivit nu numai la Kiev, sub iniluența şco- 
lur catolice din Polonia. ti și in alte cenire orto- 
wxc din ţările balcanice. 

În 1848, patriarhii răsăriteni publică o cenci- 
lucă in care condamnă „papismul” cu eruzie. ca 
vuspunx la apelul papei Pius al IX-lea. In acelaşi 
sens. patriarhul Antim, în răspunsul dal. în 1894, 
la envielica papei I.con al XIII-lea, Preclara Gra- 
fzuconis, condamnă dogma catolică despre „ima- 
culuta concepție” şi cea despre „infailibilitatea 
ponulicalâ”. 

- Apariţia unor Carehisnre în literatura rusă, 
scrise de mitropoliţii Filarel Drezdav (* 1867) şi 
Platon l.evshin (f 1812), 
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- Alexei Homiakov publică: £ 'fglise latine et 
le protestantismie au point «de vue de ! Eglise 
d Orient, Lausanne, 1872. 

- Apeluri la unitatea creştină universală: Fuci- 
clica Patriarhiei ecumenice din 1902 şi din 1920. 

- Congresele Facultăţilor de Teologic, urgani- 
zate la Atena (1936, 1976) şi la Bucureşti (1996). 

- În 1948. ia fiinţă. la Amsterdam. Consihul 
Ecumenic al Hiscricilor, cu participarea artodoc- 
şilar. Din 1961. toate Biscricile Ortodoxe locale 
sunt membre alc Cunsiliului. 

- Starca de schismă dintre primaţii Bisericilor 
din Rama şi din Constanunopol (1054) este ridi- 
cată prinir-un act de „dreptate şi icrtare reciprocă”, 
iniţiat de patriarhul ccumenic Aienagaras şi de 
papa Paul al V-lea. in 19645. 

- Tomos Agapis (Cartea iubirii), publicată în 
1971. conţine documente schimbalc inure Vatican 
şi Patriarhia de Constantinopol, in perioada |9Să- 
1970. 

- Publicarea unor sinteze dogmatice: Panaghiu- 
tis Trembclas (1967) şi Dumitru Stăniloae (1978). 

Problema principală care preocupă azi teolagiu 
ortadaxă «ste pregatirea și ținerea „Slântului şi 
Marelui Sinod al Bisericii Ortudaxe Răsăritene”. 
ideea convocării unui Sinod pan-artodox a fost 
pusă în circulaţic. în 1930, de către Cumisia pan- 
ortodoxă. care s-u reunit la Mânăstirea Vatoped 
(Muntele Athos). La iniţiativa patriarhului ecume- 
nic Alcnagaras. o serie de conferinţe panortodoxe 
au fost organizate în scopul de a stabili şi pregăti 
temele pentru sinod: Rhodos - 1961. Rhodos - 

1963, Rhodos - 1964. A patra conttrință pan- 
ortoduxă (Chambesy - Cicneva. 8-15 iunie, 1968) a 
hotărât sâ relină numai şase tem: din catalogul 
propus de întâia conferință de la Rhudos (1961) şi 
de a de a pregăti sinodul nu prin intermediul unui 
„preconciliu'”, ci printr-o serie de conferințe pre- 
conciliare. Cea dintâi conferinţă panortodaxă pre- 
conciliară (Chambesy. 21-28 noicmbrie, 1976) s-a 
ocuput de revizuirea ullimă a catalogului de icme. 
aprobat de prima conferinţă de la Rhodos (1961) şi 
redus de a TV'-a conferinţă de la Chambesy (1968). 
recumandând pentru asenda viitorului sinad ur- 
mătoarele zece subiccic: diaspara urtodoxă, auto- 
cetalia şi modul in care se proclamă. autonamia şi 
modul in carc se proclumă, dipticele, prablema 
unui calendar comun. impedimentele la căsătorie. 
adaptarea normelur bisericeşti cu privire la posi, 
relaţiile Bisericilor Ortodoxe cu lumca creştină. 
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Ortodoxia şi Miscarea ecumenică, contribuția Bi- 
scricilor Ortodoxe lacale la realizarea idealurilor 
creştine de pace. de lihertate, de fraternitate şi 
de dragoste între papoare şi la înlăturarea dis- 
criminărilor rasiale. Toate acesic subiccte au fost 
studiate la Conferinţele precunciliare ținute la 
Chambesy, în perivada 1976-1991). 

- Patriarhii şi primaţii Bisericilor Ortodoxe 
s-au rcunit la Istambul. in 1992 şi la Patmos. în 
1995 (fără patriarhul Mascovei) şi au adoptat 
mesaje importante. mai ales. cu privire la Mişcarea 
ecumenică. Mesajele nu fac menţiune nici de pre- 
gătircă, nici dc data ținerii Sinodului panortodox. 

3. Ca tradiție doumatică. OQrrodoxia îşi are râ- 
dăcinile in Răsărit şi, într-un sens istoric, exte iden- 
lilicală cu marea Sinteză patristică greacă. adică. 
cu articularea ediliciului teolagic, hturgic şi cano- 
nic. pc baza regulii de credinţă apostulice. în pr- 
ricada sinoadelur ecumenice. Desigur, nici leolo- 
gia patristică, nici Ortodoxia nu put îi limitate la 
această perioadă, deoarece Tradiţia este intr-un 
continuu proces de interpretare și de actualizare. 
Această perivadiă sc ta aici numai ca un termen de 
comparaţie. [De accea. orice ruptură în continui- 
tatea cu Tradiţia apostolică a lost considerată ca a 
corupție sati ca o abandonare a Orrodoxiei, care 
poate să ia turma unci crezii. fic farma unei „.ton- 
tesiuni” separate. În timp ce Orrodo.ia îşi justifică 
dogmele prin această continuitate apustalică şi pa- 
irislică, celelalte Biserici sau confesiuni sunt, intr- 
un tel sau altul. ivşite dintr-un act de separare. act 
in carc ele şi-au tormat tradiţia confesională pro- 
pric. Asttcel, Bisericile orientale sau necalcedo- 
ntenc au apărut în seculul V. în momentul contro- 
verselor hristologice. Biserica Romano-Catolică 
sc constituie ca entitate bisericească in purivada 
1054-1205: din punct de vedere confesional, Ca- 
talicismul se defineşte ca tradiţie ieologică pro- 
prie. în rapurt cu Protestantismul, la Conciliul de 
la Trident (15631. Bisericile ieşite Jin Retonma 
protestantă din secului XVI: luterană, anglicană, 
reformată, prezbiteriană au ficcare o tradiție cou- 
tesională deosebită. În sânul Protestantismului 
s-au pruxlus a senie de convenţii contesionale: con- 
gregajionaliştii şi baptiştii. în secolul XVII; muto- 
Jiştia, in sec. XVIII: mişcări şi grupări cu caracter 
creştin fără identitate cuntestonală detinită, apărute 
in secolul XIX, cum ar îi Discipalii (Quagquers) și 
Armala Salvării. 


Tealagi. opere şi curente teologice 
în diverse "Biserici locale 


4. Teologia preacă. Cel ma: cunoscut teal 
grec din a doua jumătate a secolului XV1 este p 
tnarhul Alexandriei, Meletios Pigas (1537-1601 
FI a condus o mişcare impotriva catolicilor - ca 
reuşiseră să formeze o Biserică unită slavă i 
Ucraina. sub stăpânire poloneză, după unirea de 
Brest, in 1596 - şi a scris o lucrare polemică anti 
latină: Despre adevărata Biserică şi adevăratu 
ei cap. Prima parte a scculului urmălor cste dor 
pată de controversa provocată de apariția. la Gen 
va, în 1629. a unci mărturisiri de credinţă ude le 
dinţă calvinistă, care nega infailibilitatea Bisurici 
accepta numai două Taine şi respingea transsuh 
stanţierea şi elicucilatea obiectivă a Tainclor. măi 
turisirc atribuită lui Chiril Lucaris (1572-1638). | 
această dispulă, au fost angajaţi Melutius Sirizu 
Petru Mawvilă şi Dositei al lerusalimului. ultimii 
auturi ai unor ..Mărturisiri” artadaxe. Seria acestă 
texte simbolice ortudaxe fusese incepută de pa 
iriarhul Alexandriei, Mitrofan Critopulos 11633 
1639), cu Măremisirea de credinţă (1589). în care 
se observă unclc intlucnțe protestante (acceptă nu 
mai tici Lainc), scrisă la cererea pratesarilar de la 
Universitatea din Hclmsiadl. 

Meletias Sirigul 1 1585-1650) scric. în 1640, 
Respingere a Marturisirii lui Chiril L.ucaris, pu= 
hlicată de Dositei la Bucureşti. în 1696): ia parte la 
Sinudul de la laşi (1642). cu trimis al patriarhului 
ccumenic Partenias | şi traduce. in 1643, în limba 
urcacă. Mărtusisirea ortodoxă a lui Petru Movilă, 
la care face unele îndreptări (în special. la capi- 
tolele despre respingerea purgatoriului şi «spre 
epicleză). Patiarhul lcrusalimului Dasitei 1 1641- 
1 707) este cunuseut. mai ales. prin Istoria patri= 
arhilor lerusalimulei. publicată de Chrysantas Ng- 
jaras, sub tiilul Dadekab:blos (Bucuneşii, 1715). În 
1666, fiind mitropolit de Cezareca. este trimis ca 
exarh în România. unde tipărește numeroase coim= 
pendii de scrieri cu subicett antiromanc și an- 
tiprolestante: Tumul împăcării (aşi, 1692): Ta- 
aud iubirii (laşi. 1048): lomul bucuriei (Râmnie, 
] 705). De asemenea. tipăreşte: Respingerea ero- 
rilor calviniste ale tut Chiril Lucaris. de Meletios 
Sirigul (Bucureşti, 1690) şi Mărturiswea lui Petra 
Mavilă. tradusă şi indreptată de Mulctias Sirigul 
(Snagov. 1699). În Afarturisirea sa de credinlă, 
care apare ca a doua parte a Actelor Sinodului din 


nn (1672), el dă o explicare tridentină pre- 
N cuharistice. falosind termenul de .„transsub- 
ce”, adică metousiosis. împotriva cărciă se 
loan Cariolilos, acesta find încurajat și 
um Ivireanul. De altfel. este epoca în care 
i ureci incep să lic atraşi de teologia apu- 
„bc de cea latină. fic de cea protestantă. De 
„printre latinofili (fatinofrona) se numără 
lac Bulgaris. care publică un Catehism la 
iu. în 168]. şi Paisios L.igarides (1609-1678), 
5 ca predicator şi teolog în Moldova şi la 
;. În schimb, loan Cariafilos (ţ 1645) ia apâra- 
lui Chiril Lucaris şi scrie contra dactrinei 
suhstanţierii, iar lic Miniat (1662-1714) - au- 
unei colecţii de Didahu. publicati la Veneţia, 
720 - seric u lucrare polemică impotriva pri- 
lui papal. Piatra scandalului, publicată de 
tei, în Tomul bucuriei 4Râmnic. 1704). 

n secolul XVIII. influentele metodologici apu- 
se tac din cc in ce mai simţite în teologia 
ză. mai! ales, prin lucrările lu: L:ugenios Bul- 
; 41717-1806) şi Nichitor Theotakis (1736- 
1). ambii hind invitaţi să lucreze în Biserica 
ă. unde au adus aceste inilucnie. Cea mii im- 
antă lucrare a lui i3uigaris este Iheologikon. 
licată la Vencţia, în 1872, un manual de dog- 
ică după meloda scolastică. Unul dintre ucu- 
1 acestuia este Atanasie de Paros (1723-1813), 
e scrie Epizome - manual al dogmelar credinței 
cipziș, 1806). Nichitor Thcutokis este cunos- 
ut prin Kiriacodromiun, a colecție de comentarii 
1 evangheliile duminicalc. tradusă şi publicată in 
ate Miscricile vrtodoxc. 

Revenirua la sursele tradiției ascetice se face 
prin Macarios de Corint şi prin Nicodim Aghia- 
ritul. care coluhurează la editarea a duuă colecții 
importante de texte palristice: Filocalia (Vencția. 
| 7821 şi Energerikos (1784). Macarios compune 
Limonarion, care cuprinde viețile slinţilor şi mar- 
urilor greci. iar Nicodim editează. in 1800, Pi- 
dati, cea mai importantă calecţic de canoanc. şi 
uuduce şi adaptează. după Lorenza Scupoli, Răz- 
haovul nevăzut (Venetia. 1796). Curentul tradițio- 
nulst este reprezentat de lustratios Argenii. care 
scrie O sene de tratalc combătând doctrinele caLoti- 
vismului (azima, purgaturiul, primatul papal). cel 
măi important fiind Fichir:dion, cu privire la Ra- 
i«z (Constantinopal, 1756), în carc respinge Ba- 
tezul catolic deoarece este săvârşit prin stropire, nu 
prin cufundare. 


Lo.) 
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Autocclalia Bisericii Ortodoxc greceşti, obți- 
nută în 1833 şi recunoscută în 1850, a fost su- 
biectul unci lungi dispute intre Theuclitos Farma- 
kidis (? 1860). pantizanul autonomici bisericeşti, şi 
Constantin Economos (ț 1857). carc este contra 
autonomie față de Patriarhia Fcumenică, deoarece 
Bizanțul ar fi o instituție permanentă. În 1837 ia 
fiinţă facultatea de Lcologic din Atena. iar în 1%44. 
cea din Halki: cea din Salunic se deschide ubia 
în 1942. 

inceputul secolului XX coincide cu apariţia 
unor mari lucrări de Icolugie sistematică şi morală, 
care au ivut un rol determinant în orientarea ultc- 
rioară ui Orodoxici clenc: ]. Mesoloras. Simbolica 
Bisericii Ortodoxe Răsăritene (4 vol. Atena. 1901- 
1904); Zicos Rossis, Sisreniul dogmatic al Bise- 
ricii Ortodoxe (vol. Alena. 1903); Christos An- 
drutsos, Doematicu Biserici Ortodoxe Răsăritene 
(Atena. 1907) şi Simbolica (Atena. 1930); Con- 
stantin Diovouniotis. Criticu dogmaticii lui An- 
drutsos (Atena. 1907): Dimitrios Balanos. Zurro- 
ducere în ceimoaştereu teologiei (1906) şi Tainele 
Bisericii Ortodoxe (Atena 1913). L.a Congresul 
L'acultăţiler de Teologic de la Atcna (1936), tco- 
lonia greacă este reprezentată dc o seric de iluş- 
tri profesori de leologic. în frunte cu Hamilcar 
Alivisatos, preşedintele congresului, care cunstată 
1otuși existența unci literaturi Icologice greceşti 
priinită din „a doua mână”. adică din surse străine 
Ortodoxici. 

Ultimii reprezentanți ai acesiei generaţii sunt 
P.N. lrembelas, care publică Dogmatica Bisericii 
Ortodoxe (3 vul., 1989-1961. tradusă de O. Du- 
moni în L:ditions de Chevetaguc, 1969) şi Ioannes 
N. Kanmnuris, care. în atară de studiile despre Măr- 
furisirile de credinţă din sccolul XVII. despre 
Ortudoxie şi Protestantisni (1938). Ortodoxie şi 
Cutalicism (1964-1965), Ortodoxia şi Peclu-Ca- 
tolicii (19664), publică in două volume 1fonamen- 
tele dogmatice şi simbolice ule Bisericii Ortuduxe 
(Atena. 1952-1953 şi Graz. 1960) şi 1968). 

Generaţia de teologi greci moderni a lost con- 
dusă de Nikos Nissialis (1924 - 1986) (în pr. £xis- 
tențialismul şi credințu creştină - 1956: Prale- 
gomena la guoseologia teologică - Atena. 1965; 
Filozofia religiei şi teologia filozofiei - 1965), care 
a introdus tematica ecumenică în teologia orto- 
doxă (Pie Theolugie der Ostkirche in Oekume- 
nischen Dialog. Kirche sud Welt in Orithuduxer 
Sicht. 1968; Tipes and Problems of Ecumenical 
Dialogue. 1977). În afară de studiile proiesurilar 
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de specialitate: Sava Agourides (Noul Testament), 
G. Mantzarides (etică), E. Theodaru (liturgică), 
V. Istavridis (ccumenism), Y. Phidas (drept cano- 
nic), Anastasius Yannoulatos (misiune). I.lon- 
tuulis (liturgică), P. V'assiliadis (teologie biblică), 
Cyrile Argenti (ecumenism), aici se poi adâuga 
teologii din Statele Unilc (Holy Cross Schoal ol 
Thcology, Brookline): Sianley Harakas (cică), 
Theodor Stylianopoulus (teologie biblică), Alki- 
viadis Calivas (liturgică), Lumanuel Clapsis (dog- 
malică). Pc langă cdilarea textelor patristice care a 
lual un nou avâni datarilă lui P. Christou și P. 
Nellas, contribuţii nui in teologie au adus: loan 
Romanidis (Despre păcatul strâmoşese, er... 1956); 
John Ziziaulas (Despre wniratea Bisericii în Fu- 
haristie şi episcopul în primele trei secole. Alcna, 
gr., 1965); 4postulic Continuitv und Orhodox 
Church, 1976: Ecclesiul Beeing, 1979; The loca! 
Church in a Fucharistic Perspective. 1977: Vevite 
et comununion daus la perspective de la pansee 
patristigue precque. 1977); Christos lannaras (De 
i'absence cet de [ inconnaissance de Dicu, Paris 
1971: Conţinutul ontologic ai conceptului teologic 
de personalitate, gr. 1970); Merafizicu cenpului 
după Sfăntul Joan Scaârarut, gr.. 1971). Tut aici, 
uubuie să fie menţionate numele unor autori care 
au lralal probleme ccumenice: Emilianos Timi- 
adis (Lebeudige Orthodoxie. 1960; La Pluce de 
P'Orthodoxie daus le Mouvemenr oecumenique, 
1969: Penumutologia ortodossa: The Centrali 
of the Holy Spirit in Orthodox Worship. 197%; 
Lectures on Ecclesiology, 2 vul.. Joensun. 1992); 
Methodios l'ouyas (Fhe Person of Jesus Christ în 
ilie Decisious of rhe Ecumenical! Councils, 1976); 
Vaxirmos de Sardes (/he Oecumenicul Patriar- 
chate in the Orthodox Church, Salonic, 1971); 
Damaskinus Papandreu (articole despre Sinodul 
panortodox): Kallistos W'are (The Orrhiudor 
Chiveh, 1967), Lustralios Argenti (The Orthodox 
Way, 1979); Philip Shenard (The Greek East und 
Latin West, 1959: Constantinople Iconography of 
a Sacred City. Oxlord, 1965; Church. Papacy and 
Schism. 1978) 

â. Teolugia rusă. Teologia rusă s-a lăcul cu: 
nuscută, mai ales. in a doua jumătate a secolului 
XIX, printr-o seric dc catchismc şi campendii de 
dugmatică. ce au avut o mart circulație în întreaga 
COriodoxie. La Congresul Facultățilar de Teologie 
din 1936, icologul rus Cicorges Flarovsky (1893 - 
1979) «deplângce lipsa de izvoare patristice a acestei 
literaturi teologice ruse. Într-adevăr. Şcoala de la 


Kiev, întemeiată de mitropolitul Peiru Movil 
care preicră metodele scolastice, cste continuat 
de episcopul Stepan lavurski (1668-1722) cur 
scrie, în 1713, Piatra credinţei (publicată în 1729 
după catehismul lui Robert Bellarmin. În scop 
de a diminua influenţa acestei şcali, arhiepiscop 
Teolan Protopovici (1681-1738), Lost uniat cari 
înființează Scminarul de la Petrograd, vricnicia 
teologia rusă în favoarea metodologiei protestant 
(Dimitrie Cantemir serie Zucu Obscura (1720). i 
carv clarilică locuri ohscure de inilucnță protestan 
lă din Catehiismut lui Procupovici. scris în aceliuş 
an). În această acțiune. el este susținut de mitr 
politul Platon (Levshin. 1737-1811). mare orator ş 
Icalog. care publică, în 1765, un Catehism. în car 
se resiml acesic noi inllucnțe din Apus. 

Seria acestor mari autori de catelhisme. ma 
nuale și compendii este inccpulă de Silvestru Il.e 
bedinskii ($ 1808), care publică un compendiu i 
1799 şi 1805, şi de luvenalii Medvedeskii (? 1809) 
carc scric Teologia creştină (Mascava, 1806). 
Lirmează apoi: lilaret Drozdov (1782-1467), rect 
al Academiei din Petrograd şi mitropolit al Mos- 
cavei din 182], carc scric în 1823 unul din cele 
mai cunoscute Catehisme ale epucii (revăzut in 
1827 şi retipărit în 1839); Mitropolitul Moscarei, 
Macarie Hulgakovy (1816-1883), autorul unui ma- 
nual de Zeovlogie dozanutică ortodoxă. în 5 volume 
(Petrograd, 1849-1853). lradus, în acecaşi vreme, 
in tranceză, după ce publicase o Introducere în 
tealocia ortodoxă (Petrograd. 1847); iar cel mai 
imporlani manual de tcvlogie dogmatică este li- 
păril la Kiev, in 1848, de câtre Antonie Amfitea- 
lrav (? 1879). O Teologie dogmatică ortodovă (2 
părți. Cernigov, 1804) seric Filare! Gumilersky (* 
1860), carc, spre deosebire de Macaric Rulgakav, 
foluseşie izvoarele patristice. Tot aici. trcbuie 
menţionate siudiile lui V.V. Bolotav despre „Fili- 
oguc” (Zhesen iiber das filioguie. 1898) în legă 
tură cu conferințele cu Vechi-Catolicii de la Bonn 
(1874-1875) şi ale viitorului patriarh Serghic (Sta- 
rogorodski) cu privire la Doctrina ortodoxă despre 
mântuire (Pcuograd, 1910). 

întiințarca Facultăţilor de Teologic (Kier. Mus- 
cova. Pelrograd, Kazan), renaşterea monastică şi 
Hlocalică şi mişcarea slavoltlă au marcat. de asc- 
menca, această perioadă. „Filocalia” |Dobrotoliu- 
bie) lusese deja tradusă din grecește in slavonă 
de Paisie Velicikovski (1722-1794) de la Neamţ. 
Auuustă tradiție este conlinuată de: Lihon de Za- 
dansk (1724-1783), canonizal în 186!:; Serafim 


w (1749-1833), canuntzat în 1903: de epis- 
| Ionatic Briancianinuv (1807-1867), de preu- 
un de Kronstadi (1829-1908) şi de călugării 
Mânăstirea Opuna, care traduc Filoculia in 
e ($ valume, între 1876-1830), sub episcopul 
n licmitul (LR15-1894|, care a completa! şi 
Raâzbauul nevăzut. Mişcarea slavalilă vrca o 
ere la cultura nativă rusă. fiind împotriva 
țelor apusene. Lipsil de educaţie teolugică 
iu-zisă, Alexei Stepanovici Hamiakov (1804- 
), comiucâtorul acestei miştări, este cunoscut 
lucrarua sa Biserica una şi Î, Eglise latine ut 
utestantisme au point de vue de !'Eglise 
jeni (1872). Acesta inuoduce in teologia rusă 
nca de „sohomost” care ar exprima concilia- 
u şi lipsa unci autonțăţi cxteme. adică tocmai 
entul de sinteză care distinge Orlodoxia de 
licism şi de Protestantisim. Din acecași miş- 
„tace pante şi liadur Dostoievsku 4 1821-1881), 
srul celebrului romun Fraţii Karamazov. 
La inceputul secolului XX. cea mal importan: 
lucrare este Enciciopedia teulogică ortodoxă 
ai 13 volume, editată de A. Lopuhin (190$) şi 
(ilubakavsky (7 1937). De asemenea. sunt cu- 
cute studiile lui N. Malinovski (Zeolugia dug- 
ică ortodoxa. A vul.. Kamencb-Pudolsk. 1904) 
Pavel Svetlov 41861-1942). Dar teologul cart a 
minat această perivadă este Serghie lBuluakov 
1371-1944), decanul Insiilutului teulogic rus din 
ris (inliinţat în 1925). S. Bulgakov reia so/iu- 
pia sau pan-enlcismul, sistem introdus în Rusia 
e ltozoful mistic Vladimir Sulovicv (1853-1900), 
taru in La Russie et 1 fglise universelle - LR89. rc- 
tunvaşte autoritatea papei şi trecc la catolicism 
lin 1896). Bulgakov işi «xpunc opiniile teologice 
in cadrul unei trilogii despre Înţelepciunea divină 
şi theantropia: Cuvântul Intrupat. Paracletul şi 
Mincasa Miclului. Sofia sau ințelepeiunta csie 
sinonum cu esenţa divină, principiul feminin clern, 
un !el de ipostas intermediar între Dumnezeu şi 
lume. În 1935. Mitropolitul Serghic al Moscovei 
condamnă învăţătura lui Bulgakov ca fiind spe- 
culaţic gnostică şi origenistă, iar sinodul mitru- 
politului Antani Krapuvilkii (Sinudul de la Kar- 
lov uz) îl declară cretu. VI. L.ossky îl acuză că nu 
lace distincție între esenţă şi energii, de unde con- 
luzia dinure lume şi Biserică. dintre catafalism şi 
apufalism. 

Filozolia relipioasă rusă uste reprezentată, mai 
târziu, de Pavel Plarensky (1882-1943): La Cu- 
iune et le fondement de la Verite 41954). trad. 
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C. Andronikot. T.ausanne. 1975; N. Berdiaev 
(1874-1948): freedom and the Spirit. 1933; The 
Destin of man. 1937; The Meaning of the Cre. 
ative Act. 1955: [.. Karsavin (? 1952); V. Zenkov- 
sky (? 1963): Zlisrory of Russian Philosophv, 2 
vol.. 1953; N. Arscniev (1888-1977): Osthirche 
und Afystik. 1925: Lu piete russe, 1963. Cu The 
Orthodox Church (1935), Du Verbe Incurne 
(1943) şi Le Paraclet (1946). S. Buluakov uus- 
chide scria monograliilor şi studiilur de prezentare 
i teologici ortodoxe în Occident. continuată de: 
VI. T.ussky. profesor la Institutul Si.Denis (Paris), 
Theologie nnstique de ]'Eglise d Orient (1944), 
Vision de Dieu. Paris. 1960; 4 1 image er i la 
ressemblunce. 1967; Paul Fvdukimuv ($ 1976): 
L Orthodoxie (1939); L ur? de 1 icone, Thcologie 
de ia Beaute, 1970; Le Christ dans la pensee vusse, 
1970; Les dges de la vie spirutuelle. 1964; John 
Meycndorii: L Eglise Ortnodore: hier et aujour- 
«d hui (19601: Sr. Gregoire Palamas et la mystique 
orthudoxe, Paris, 1959: Lo Christ dans lu rheolo- 
gie buzuntine, 1969. 

Atât pentru cunoaşterea istorici teologiei ruse. 
căt şi pentru raportul Ortudoxici cu celelalte con. 
fesiuni creştine, suni importante studiile lui G. 
Fedutov (4 7reasury of Russian Spiriuality, LYS0) 
şi mai ales, ale lui N. Zernov (7he Russiaus and 
iheir Church, 1954; The Reintegrattan of the 
Chaech, 1982; Orthadax Encounter şi Lasteru 
Christendom, 1961) şi Georges Florovsky ( 1979; 
The Orthodox Churches and the Ecumenica!l 
Mavement prior to 1910, in A fliston' of the 
Fcumenical Movement 1517-1948. editori: Ruth 
Roust şi Stephen Neil. Londra 1954) şi I.con Zan- 
der (Viston and Action. l.ondra 1982). 

Tot în acest capitol. pot [i amintite numele 
velar care s-au ataşat la centrele ruseşti din Occi- 
dent, în Franţa. în Anplia. in Belgia şi în Statele 
Unite: R. Vişeslavizew (? 1954). A. Kantasor (? 
1960). N. Afanasiev (+ 1966 - L 'Fglise du Saint 
Esprit, Paris, 1975): C.Kern (Antropologia Sf 
Grigorie Palamas. 1950); Pierre Kovalevsky (Sr 
Serge et la spiritualite rutse, Paris, 19S8): imitro- 
politul Anthony Bloom (Living Prayer, 1966; Me. 
ditationy, 1971; God and Man. 1971); Fp. Basile 
Krivochcine //es textes Symboliques dans ! Fglise 
Orthodoxe. 1964-1965. cu traducerile şi studiile 
despre Simcun Noul Teolog): episcopul Pierre 
L'Huillier 7L 'experience politique de !'Ortho- 
doxie. 1967: Le Concile Oecumenique comme 
uutorite supreme dans ! Fglise, 1975); Alexander 
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Schmemanu (//istorical Road vf Eastern Orrho- 
doxy. 1963: for the Life of the IWorid: Sacraments 
and Orthodoxy, 1965; introductan to Liturgi- 
cal Iheology, 1966: Ultimate Questions, 1977): 
Myrha Î.u-Rorodine. La Deification de | honumne 
selon lă doctrine des Peres Grecs. 1970: şi scrii- 
1orul Olivier Clement ff. Felise Orthodoxe. 1965; 
[. essur du christianisme uriental şi Byzance et 
le christianisme, 1964: Questions sur ! homme. 
Paris. 1972; Dialogue avec le Patriarche Athenu- 
gorias, 1969). 

Teologia rusă este cunosculă, înainte de 19K9. 
prin studiile profesorilor de la cele două acude- 
mii icologice din Zagorsk și din Leningrad: Î.. 
Paritsky - patristică, N. Uspenski - liturgică. L. 
Voronov - doumatică. V. Barovoy - istoric bise- 
ricească. N. Zaholotzky - etică sucială, Al. Osipov 
- ecumenism. 

6. Lcutugia sărhă. Inceputul culturii biseri- 
ceșt a slavilar-sârbi. ca şi a stavilor-bulgari. este 
legat de traducerile făcute de Iraţii Chiril (Con- 
stantin) şi Metodic (863:864), care au compus al- 
tabetul vechi slavon. nuinit glagalica (de la giago- 
lati = a vorhi limba maternă). allahei simplificat 
de ucenicii lor. care l-au numit cârvilica. La star- 
şitul secolului XII, cârţi vechi slavone sunt uuja 
tradusc în limba slavu-sârbă bisericească şi cir- 
culă în manuscris. ca de pildă. Evanghelia lui 
Miroslav (1199). În 1219, mitropolitul Sava este 
consacrat la Niceea de patriarhul ccumenic Ma- 
nuel. iar în 1346, Ștefan al Ill-leu Dușan (1331- 
1355) declară autocefalia și statutul de patriarhic al 
Bisericii Sărbc. cu ccenirul la Peci. Siântul Suva a 
încurajat dezvoltarea lileraturii scrisc. el insuşi 
scriind Viaţa Sfântului Simeon (Nemania), iar 
Ştefan Lazarevici (1389-1427) creează şcuala de 
lu Mânăstirea Resava (Manasija). În seculul XIV, 
suni cunoscute colecţiile de biografii de siinţi. ic- 
rarhi şi domnitori, scrise de călugări sârbi de la 
Mânăstirea [lilandar: Dumitian. Theadosic şi Da- 
nilo. Dominația tanariuţilor se termină in 1832, 
cănd Constanunopolul îl recunoaşte pe arhicpiscu- 
pul de Rcelegrad ca mitropolii ul Serbiei. In uccastă 
perioadă, sunt cunuscult câleva nume de mari căr- 
turari: Șicfan Siuratimiruv (ţ' 1836). care deschide 
un scminar la Stemnsky - Karlovitz. vestit centru 
cullural şi bisericesc: Petar lavanovici. care inliin- 
țează Seminarul de li Bclurad 11836) şi tipăreşie 
Psaltirea şi Irebnic. Cel care a dominut u doua 
jumătate a secolului XIX a fost mitrapolitul Mi- 


hailo 4? 1&98), care scrie o seric de cărţi de istorie 
precum, Istoria Bisericii Sarbe (1856). In 1879 
iserica sârbă capătă deplină autonomie, iar î 
1920, ia fiinţă Patriarhatul Sârb, prin umn:u Karl 
vitzului cu Belgrad. In 1900, Seminarul de la Kar 
loviiz devine academic. În această epocă de tranzi- 
ţie. literatura tcologică sârbă depinde de traduceri 
din ruscşte (în special de Zeologia doematică a 
lui Macaric Bulgakov). cu toate că Nikodim Mi= 
laş. episcop de Zara. scric unul din cele mai im= 
purtante manuale onodoxce de Drept bisericesc. 
iar Serghie Troiskii editează Xormehaia Xniga. a 
Siăntului Sava, 

In 1920. ia liintă Facultatea de Teologic di 
Belgrad. cul dimaâi decan fiind Stetan Dimitrievici, 
profesor de istoria hisericii sârbe. care cdilează, 
din 1926, revista „Rogaslovije”. Alţi profesori au 
făcut renumele acestei Facultăţi: Alexandar Do- 
broklonsky. Dragutin Anastasievici. Alanasie Po- 
pavici. lustin Popovici (Dogmatica Bisericii Orto- 
doxe. 3 vul.. 1932, 1935. 193%). Iordan liluci. 
Filaret Granich, în fnante cu Dimitric Sicfanovici 
şi Şiefan Dimitrievici, care au reprezentat-o la 
Congresul de la Atcna (1936). Inainte de 1989, la- 
cultatea uste cunoscută prin studiile unor profesori 
ca: Chedomir Draşcovici. Blogola CGurdasevici, 
Siaiau Gosevici. Emilian Carnici. Diniitric Dimi- 
trievici, Lazăr Milin. Atanasie Yevtici. 

7. teologia bulgară. După convertirea prunțu- 
lui Boris | (565), Creștinismul devine rclivic afi- 
cială pentru statul slavo-bulgar. carc u rămas tot- 
dcauna alaşal Ortoduxici. uvând o arhiepiscopie 
autonomă sub jurisdicţia Pairiarhiei de Constan- 
tipapol. Începutul literaturii liturgice şi a comen- 
taniilur biblice i se atribuic lui Clement de Ohrida 
(t 916). urmat de mitropolitul grec Teofilact de 
Ohrida (1004-1107). care a scris comentarii la Lvan- 
uhclii (publicate la Venetia, 4 vol. 17541763). 
Din Şcoala dc la Târnovo, capitala cclui de al 
doilea stal bulgar. sunt cunoscuţi Teodosic de 
Târnovo şi. mal ales, ucenicul sâu. patriarhul Ef- 
timie (* 1404). care a introdus tradiţia isihastă şi a 
compus un Slujebnic, liind deja cunoscut Shor- 
uihul de la Vidin (1345). În a duua jumătate a 
seculului XVIII. cea mai cunoscută persunalilale 
sic câlugârul Paisic de FHilandar. carc. în Istoria - 
bulgaro-slavică (1762). se pronunţă pentru o Bi- 
serică naţională a slavo-bulgarilor. Acest spirit 
este conlinual şi dezvoltat dc Sofroni Vraciansky 
(1739-1814), car. cu Ăyrizkudromion 'sau Nedel- 
nik). comentarii la evanghelii duminicale. tipărit la 


ic în 1806. introduce limba bulgarâ scrisă. 
pă secole de dependenţă de Constantinopol (din 
3) şi după instituirea exurhatului bulgar cu se- 
| la Constantinopol. în 1870. Biserica Bulpară 
inc uutocefală în 1945, iar in 1953. este resia- 
Hă patniarhia (recunoscută în 1961). Din această 
A. tcologia slavu-hulgară a depins de traduceri 
ruseşte: Catehismele lui Platon în 1844 şi al lui 
ct in 1879. Dogmatica lui Amfiteatrov în 1869 
ua a lui Macarir Bulgakov, în 190], 

In 1902, ia liinţă Senunarul Sfântului Clement 
Ohrida, iar în 123. esic inaugurată Facultatea 
Teologie din Suli:, cunoscută prin nume ca: Ff- 
ie Sapundjicv, N.Gluhokavsky (ț 1937), A. 


„Alivisatos. Atena 1939; 


Agourides. Atena 1978; 


1y Press, New York. 1974; 
versily of Chicago and London. 1974: 
Belmont. Mass, 1976; 
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Rajdestvenski şi. mai ales. Şicfan Zankuw (? 
1959), datorită căruia Congresul de Teologic de ia 
Atena (1936) a luat o ititudinc favorabilă Mişcării 
ecumenice în proces de formare. Incurajali de pa- 
triarhu! Chiril ( 1971), cl însuşi cercetător al is- 
lorici bisericii naţionale, câțiva teologi bulgari din 
epoca modernă sunt cunoscuţi pentru coninbuțiile 
lor în diverse domenii: Diulgherov, Zonevschi şi 
T.Koev - in dogmatică. Ivan Panchovsky - în etică. 
Ep. Nicalai - în liturgică, T. Sabev - în istoria bi- 
sericii umversale şi ccumcnism (7he Ortodox 
Churches in the Wold Council of Churches, Ge- 
neva, WCC, 1996). 
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IV: Teologia ortodoxă română 


(Vezi: feologta urtudoxă română comtempo- 
rană. în (slasul Bisericii XXX(1971), nr. 1-2, 


pp. 49-72; versiune lranceză, în: De la Ihcologie 


orthodoxe roumaine des urigines a nus jours, Bu- 
“ureşti, 1974. pp. 500-526) 


A. Istoria ci pe scurt: etape. apere. teologi 


3. Cercetările şi siudiile recente iu confirmat 
nu numai existenţa creştinismului in Dobrugca şi 
la nord de Dunăre, in secolele IV-V (Biserica pa- 
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leocreștină dc la Slaveni-Ol şi bazilica creştină 
de la Sucidava), ci şi a participare activă a Bisc- 
ricii autohtonc la sinoadelce ecumenice (Leofil al 
Gatiui la Niceea, în 325) și locale (Sardicu 343) şi 
la discuţiile teolagice alc vremii. În veacul IV. 
Disericu din Dacia romanizală a produs ivrarhui 
(episcopii dc la Tomis), teulagi şi scriitori bisu- 
riceşti, a căror faimă a fost recunoscută de marile 
personalităţi ale Discricii bizantine şi latine, ca 
Vasile de Cezareea. care repruxiuce Şlirea adusă de 
un ziartor din Dacia despre credinţa creşlină în 
această regiune. şi de loan IMrisostum. Sc cunvaşte, 
de pildă. contribuţia călugărilor misionari sciți la 
discuţiile hristolagice ţcu formula: Cras ex rin: 
tate pussus est). care au lormat nhicciul unui sinad 
ecumenic (Constantinopol, 553), calculele calen- 
daristice ale lui Dionisic cel Mic, Iraducerea Bi- 
bhei in limba yotică de câtre Wulfila și. îndeuwsebi. 
rolul lui loan Casian in legătura dintre principalele 
cenut creştine din Orient şi-din Occident. Nascut 
in 365. in Duhropca, el este. rind pe rând. câlugăr 
la Betleem şi în Lgipi. diacon pe lângă loan 
Ilrisostom la Constantinopol, preoi în Antiohia 
sau ia Roma, ajunuând la Miusilia în 416. unde 
întemeiază 0 comunitate monastică vestită şi unde 
moare câtre 435. Cu scricrile sale /usertuţiile mmo- 
uastice. Conferinţele şi Despre Intruparea Cu- 
vântului. loan Casian joacă rolul unui mediator 
între Orien! și Occident. 

2. Această uctivitale a cuntinual. cuncentrân- 
du-sc in jurul scaunclar episcopale care existau 
nu numai li Tomis şi în Dubrogca. inainte de Vi- 
cina. de undc a fost lua! cel dintăi mitrupolit al 
Ţăni Româneşti. ci şi în Transilvania (în 1376. se 
cunoaşte numele arhicpiscvpului Ghelasie), unde 
Papa Grigoric al LĂ-lca constată în 1234 existenta 
unor „pscudu-efiscopi schismatici”. împotriva că- 
rora cere ajutorul regelui Ungarici. Intemeierea 
Mitrapalici Ungrovlahiei in 1359. la Argeş. în 
timpul Îui Nicolae Alexandru Basarab (1352- 
1364), prin uansicrarcea episcopului grec Iachint 
de Vicina (13$9-1372), apoi înliinţarea celei de a 
daua Arhiepiscopii a |ingrovlahici. in 1370. la in- 
sistența patriarhului ecumenic Filotei (1353-1354 şi 
1364-1376). adică a mitropoliei Severinului. păs- 
torită de Antim Critopol. precum și recunoaşterea 
in 1401. sub Alexandru cel Run. a Mitropalici 
Nloldavei cu reşedinţa la Suceava. conduse de 
mitrapolilul iosif Muşat. uu conlirmat nu numai 
vigoarea unur biserici lucale de since slătătuare, ci 
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şi rolul pe care era chemată să-l joace, în contextu 
panortudux, Oriadoxia româncască. In plus, i 
secolul XIY. in toate pruvinciile romărmlor. marile 
centre monastice: Prislop, Vodița, Cuzia. Tismana, 
Snagov. Neamţ. Moldoviţa, Bistriţa. unele dintre 
ele fiind întemeiate de Nicodim de la Tismana (? 
1401) sau de uccnicii acestuia. incep să joace un 
însemnat rol spiritual şi cultural. Se cunoaşic. de 
pildă, Tetraevanohielul capiat şi decorat de că- 
lugărul de la Neamt Gavriil Uric. în 1429. De 
aceea, în cursul secalului XV. Bisericile din Un- 
gruvlahia. din Moldova şi din Transilvania intră 
puternic în circuitul artodax cu un statut autonom, 
ceca ce cxplică reviriinentul pentu cultura locală, 
liturgică şi Catehutică şi pentru cea universală. 
Această slare aulonomă şi de lorţă culturală cesta 
confirmală şi de participarea acestor Biserici la 
conciliile uniumiste ale vremii: Constanţa în 1415, 
delegaţia Bisericii din Valahsa e condusă dc hu- 
icrul Dragomir. iar la Florenţa. în 1435. participă 
mitropolitul de Suceava Dannan (7 1451). 

3. Despre starea şi cultura Biscricii din Ţara 
Românească di la inceputul secolului AVI dă 
mărturie preotul Gavriil de la Muntele Athos. 
într-o scricre cu caracter biografic-istaric, Viaţa 
Sfântului Nifon. patriarhul Constantinopaiului (| 
| S08), care a petrecut câțiva ani în Valahia, fiind 
canoniza! in 1518. În această vreme. meditații 
tcolagică lusese tecundată de creaţia populară care 
produsese Legenda Moşterului Manole, o temă 
cunoscută în literatura vreti. .cgenda exaltă ide= 
ea dc jerită personală - la concelebrarea căreia 
participă domnitorul Radu Negru. Meşterul Ma- 
nale şi saţia accestuiu. Ana - la baza comunități 
creştine. simbolizată prin Mânăstirea Curtea de 
Argeș. slinţită la 15 august. 1517. Acum apare nu 
numai ca dintâi carte imprimată la romăni (Lr- 
furghierul slavon al lui Macarie, 1508), ci şi cea 
dintâi lucrare în care se poate observa un conținut 
teologic. adică /avăţăturile lui Acugoe Basarab 
(1512-1521) căzre fiul sâu Teodosie (in slavonă), 
car cu sinteză de clemenic «le spiritualitate, tculo- 
gic. clică şi viziune politică. Datorită tipărilunilof 
sale romaneşti lăcute la Scheii Braşovului. între 
1559-1Săl. diacanul Coresi de la Târgoviște a um= 
pus limba română in Biserică: /utrebare creş- 
tinească | 1561), Evanghelia cu învăţătură (1564) 
şi cca dintâi Psalzire românească (1570), două 
catehisme oitodoxc cu unele idei relurmatoare al 
timpului. Cazunia a 2-a (1581). în cure e o critic 


calvinismului. Dar cca mai accesibilă operă 
ilctică a timpului a fast Evanghelia învaâţătoare 
ilii) de la Govora-lDealu (1642). 

4. Leologia românească din secolul XVI şi de 
i tărziu nu poale îi înţeleasă lără a lua in con- 
răre onginca şi expresia ci iconogralică şi arhi- 
urală. Stilul arhitectural al bisericilor din Ţara 
mâncască (Dealu. Argeş. Cozia. Târgovişte sau 
ai-V' odă, din Bucureşti). al bisericilor de lerun 
Transilvania şi al bisericilor-immnânăstiri din 
Idova, construite mai ales sub Ștelan cel Marc 
57-1504), Petru Rareş (1527-1538: 1541-1546) 
Alexandru L.ăpuşncanu (1532-1561), ateră un 
iu liturgic ce indică o anumită concepţie 
eziologică. Dar cea mai puternică expresie a 
este: teologii iconogratice şi simbolice o consti- 
> picturile murale şi tescele exteriuare ale Maă- 
urilor din Bucovina şi din Molduva: Vuronel. 
re. Suceviţa. Prin accastă iconografit unică se 
1 în lumină deja unele din marile coordonate ale 
odoxici româneşti «le totdeauna: coincidență 
mire istoria bisericească şi cea naţională, pc de u 
tc. şi dintre acestea şi istoria biblică a mân- 
irii. pe de altă parte. jcologia csle nu numai cu- 
viânl. cxpresic verbală, ci şi o icoană. reprezentare 
simbolică. O Biserică isloncă locală a avut geniul 
şi metoda de a crea analogia” Bisericii cereşti şi a 
taiului in simboluri şi în imagini: credinţa creştină 
n tecundat creaţia culturală .eprezentală de artă şi 
pictuză (v. irineu Crăciunaş. Bisericile cu pictură 
uxteriadră din Molduva, în rev. „Mitrupulia Mul- 
doei şi Sucevei”, 1969, ar. 7-8, pp. 400-444: 
1970. nr. 3-6. p. 133 şi ar. 9-10. pp. 480-520). 

3. Sinodul de la Iaşi (1642) confirmă vigoarea 
Bisericii locale din Moldova şi roiul acesteia in 
politica interortodoxă. În fond. sinodul a fost po- 
sibil datarită lui Vasile I.upu (1634-1653), figură 
«le mare presligiu în înircaga Ortodoxie. prin legă- 
lurilc sale cu Ierusalimul şi cu Epirul. care clădcș- 
ic Biserica „Siinţii Trei Ierarhi” din laşi, în jurul 
cârcia înființează o şcoală superioară de tealagic. 
Născut în Moldava din ncamul Mavileşiilor, cdu- 
cal la î.vov şi la Sorbuna, Pelru Mavilă (1596- 
| 446) devine mitropolit al Kicvului (1633-1044), 
nule înființează Academia lcolugică, după mode- 
lul școlilor latine, cu scopul de a împiedica con- 
verlirea la catalicism a ortadacşilar din Polonia şi 
din Ueraina. Împreună cu Mitrofan Critopulos şi 
cu Meletie Surigul, Petru Mavilă participă la Sino- 
dul convocat de patriarhul Chirii Cantari (Con- 
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stantinapol. 1638). în vederea condamnării Măâr- 
turisirii lui Chiril Lugaris (1572-1638). publicată 
la Geneva iu 1629. În 1640, cl însuşi cunvoucă 
un Sind lu Kiuv şi scrie în lalină o Mârturisire 
Ortodoxă pe care u pruzinlă apai Sinodului in- 
lerortadox de la laşi (mai-septembrie 1642), în- 
trunit la cererea patriarhului Partenios. pentru a 
confirina condamnarea Afărturisirii lui Chiril L.u- 
caris, acceplală de Sinodul de la Constantinopol 
(1655). Marturisirea Ortdoxa ura deslinală să dacă 
paric din actele Sinodului de la laşi. Meletie Si- 
rigul. deju cunoscut în Biserica românească, ar fi 
lradus textul în grecește, amendând ulterior unele 
părţi. Se crede că Petru Movilă n-ar fi acceptat 
PÂrIS indrepte prupuse de piieula de ucecă ur Ni 


lea cei palru ierarhi răsăriteni au teh în 1643: 
Maâviurisirea Ortodoxă a lui Pelru Movilă, în Lor- 
ma indreplată. publicată în 1667. devenind, cu 
timpul. unul din principalele lexte simbolice orta- 
doxe. Versiunea romănă a lust lăcută în 169]. iar 
cea slavonă a lost publicată în 1698. 

6. Cultura teolugică a vremii csic dominală de 
mitropuiiții Varlaam (1632-1653), contemporan 
cu Petru Muvilă şi Dosoitei ( 1693), care sc ex- 
primă ca lculogi in lucrări de prim rang. Varlaam 
seric Carte românească de inviţătură (laşi, 1043), 
care s-a bucura de o largă circulaţic. Răspeus la 
catehisnnui cabvinesc (Suceava, 1645) - calchismul 
calvinesc lusesc publicat lu Alba lulia în 1640 - şi 
deapte faine u Desearecit (laşi. 1634). Dosutici 
seric Psaltirea în versuri (1673) şi traduce Măr- 
turistreu de credinţa a lui Ghenadie Scularios 
(1454). încercând, pentru prima oară. să tixcze 
in româneşte terminologia iculugică urloduxă. 
Dasoftei are marele merit de a fi introdus limba 
română în Liturghie prin Liturghier (irudus în 
1679, tipări! în 1683). De asemenea. el a tost re- 
cunoscul ca îndrumător al ortodocșilor din Polonia, 
cu care Biserica Română a întreţinut bune relaţii 
(în 1925 mitropolitul Vladimir al Paloniei a lost 
hirotonit de Patriarhia Română). 

Cu mitropoliţii Varlaam şi Dosoftei, teologia 
locală din secolul XVII face cea dintâi incercare 
programatică de a-şi găsi stilul şi vocabularul pro- 
priu. de a se debarasa de rigidităţile slavismului şi 
ale bizantinismului care o influenţascrâ. rămânând. 
10tuşi, fidelă Lradițe: ortoiloxe. Liste adevărat că 
mai multe secule (XIV-XY1). lumba slavonă. upui. 
latina şi greaca. au los! folosite. lic in cancelaria 


PR. PROF. DR. ION RRIA 


domncască, liv în literatura bisericească. stera de 
influenţă slavo-bizantină fiind, astfel, foarte largă. 
Limba slavonă a fos! tulosilă in cult. dar niciodată 
nu a jucat rolul de limbă varbită. Dc alitel. încă de 
timpunu. s-au facut traduceri din slavonă în lim- 
bile varbite ale Bisericilor locale: bulgară, sârbă. 
română, rusă. Înilucnța bizantină a pătruns da- 
torită legăturilor cu marile centre culturale şi Spi- 
rituale ale Ortodoxiei: lcrusalim. Athos. Sinat. 
unde prezența românească esle cunoscută prin 
donaţii, ajutoare şi construcţii. 

7. În accastă mişcare de menţinere a ccu- 
menicilăţii ortodoxe pe teritoriul românesc, în pe- 
rivada posthizantină. dar şi de modelare a unei 
Omodoxii locale româneşti, un marc rul au jucat 
şculile superioare şi academiile lculugice de pe 
lângă Mitropolii: cea de la Târgovişte. creată de 
Malci Hasarab (1632-1654); cea de lu Trei Ierarhi 
din laşi. creată de Vasile Lupu (1634-1653), după 
modelul celei de la Kiev. inaugurată de Varliium în 
1640: cea de la Mânăstirea Sfântul Sava din Bu- 
cureșii. creată in 1680 sub Şerban C-antacuzinu 
(1678-1688) şi reorganizată de Constantin Rrân- 
caveanu (1688-1714). Un factor decisiv in acest 
proces au tost traducerile biblice în românește. cu 
caracter cpocal: Aoul Zustarment de lu Băterad 
41648). tradus de mitrupolitul Ştetan al Transil- 
vanici. Biblia de la Bucureşti (1688), lradusă de 
Radu şi Serban Greceanu. cu contribuuia stolnicu- 
lui Constantin Cantacuzina, În plus, cadrul inte- 
Icclual al acestei mişcări fusese marcat de doi 
crudiţi de cultură bizantină şi europeană. educati la 
Academia teologică a Patriarhiei de Constan- 
tinopol: spătarul Nicolae Milescu (1636-1708), 
care publică un Enchiridion (Stockholm, 1667). în 
care dezbate doctrina euharistică în contextul con- 
iroversei dintre catalici (janscnişi) și protestanți. în 
Franţa: Dimitrie Cantemir (1673-1723), carc seric 
Divanul sau Galceuva inţeleptuiui cu lumea (laşi. 
1698. în greacă şi in română), Descripria Mol 
daiae şi Loca obscuru (în Carehismul lui colan 
Procopuviti). 

%. Ceca ce oraşul laşi a fost sub Vasile lupu. 
acecluşi lucru ajunge oraşul Bucureşti sub Con- 
slantin Brâncoveanu: un marc centru cultural şi 
teologic interortodox. Constantin Brâncoveanu 
atrage. la Bucureşti. nume de prestigiu: Hrisantuis 
Nalaras. patriarhul lerusalunului, Antim din Cicor- 
gia. Maximos Pelopunezianul şi Atanasic (Dab- 
bas) al Antiohici. Anuna Ivireanul (t 17lo). care 


publică v serie de lucrări icologicce în tipugrafia 
preccască de lu Snagov şi scrie a colecție de Di- 
dalii, ia apărarea lui loan Cariofil, rectorul Aca- 
demici Patriarhici din Cunstanunopol, care refuza 
să accepte. in loc de prefacere (metabuli), trans- 
substanţiere (metausiasis), termen tulosit de Du- 
sitei în Maârturisirea sa (introdus de Mclclie Si- 
rigul în Mărzwisirea lui Petru Movilă). Această 
şcoală de cultură teologică este întărită de Nicalae 
Mavracardat, cu vestila sa bihliotecă de la Mâ- 
nâstirea Văcăreşti. și de Mitropolitul Grigone al 
IV-lea Dascălul (1765-1854). 

9. Cu tuate că sinodul convacul de Atanasie 
Anghel. în 1700 a torţat crearea unei Biserici 
(formale din clerici) unite cu Roma în Transilva- 
nia, misionarismul catolic a rămas neputincios în 
faţa rezistenței ontadocşitur, siliți să sc retugieze în 
Austro-Ungaria. Mişcarca condusă de Sulrunie 
devine un simbol al luptei ortodacşilur din Ardeal 
pentru identitatea lor ctnică. culturală şi conte- 
sională. Şcoala Ardelcană condusă de corilei uni- 
aţi educați la Viena şi la Roma. Samuil Micu 
(1754-1806). Gheorghe Şincai (1754-1816), Petru 
Maior (1754-1821). are meritul de a îi demunstrat 
originca latină şi apartenenţa etnică romană i pa- 
porului român. impativa concepţiilar unor istorici 
sași şi unguri care negau acest adevăr istoric. 

10. Două centre de fermentare teologică sunt 
cunuscule în a doua jumătate u sccolului XVIII: 
Putna şi Neamţ. Şcoala de la Pulnu esti îniemeială 
de lacub Putneanul, ca episcop de Rădauţi (1745- 
1750), şi condusă, după 1750, de arhimandritul 
V'artulumeu Măzâreanu ($ 177K). care ui scris fs- 
torta Afânăâstirit Putna (1761). Renaşterea monas- 
tică şi filocalică de la Neamţ este legată de numele 
lui Paisie Velicicavski ( 1794). născut in Polava 
(Ucraina), câlugâr la Athos. care se instalează, 
apoi, la Neamj, unde traduce din greacă in slavonă 
Pilocutia (Duobroroliubte;. Datorită acestui curent. 
leologia patristică. spiritualitatea isihastă şi htera- 
tura ascetică ortodoxă reintră în viața Bisericilor 
din Moldava şi. mai alcs. din Rusia. unde tevlogia 
fusese invadată de scolaslica pruvenilă de la şcu- 
le latine din Polonia. 

11. Infiintarea seminariilor ecologice de la: 
Mânăstirea Socala din laşi. 1804: Sibiu. 181: 
Arad. 182; Bucureşti (Central), 1834: luzău. 
1836: Curtea de Argeş. 1836; Râmnicu-Vălcea, 
1837: București (..Mitrapolitul Nilon”), 1872. a 
dat un marc avânt literaturii artodaxe cu caracter 


dactuc şi pastoral. Ierarhi de mare capacitate in- 
lectuală şi organizatorică au contribuit la dez- 
turca culturii teologice din această perioadă: 
iropolitul Maldovei Veniamin Costachi 4 1768- 
6), care traduce. scrie sau publică o seric de lu- 
zi de mare valoare: Kiriakodromion-ul - omilii 
municale - lui Nichilor Teotokis (tradus şi pu- 
icut în mai multe rânduri) - 1510 şi 1811, la 
cam, Comentarii la Epistolele Sfântului Pavel de 
ollact al Ohridei: (publicate intre 1904-1906 de 
iscopul Atanasiv Mironescu), Scara lui loan 
ărarul. in 1814. Catehesmul miwrapolitului Pta- 
i] Moscovei (1839), Pidationrt 41844). Istoria 
sericească a lui Teoadaret de Cyr: Melchisedec 
clănescu (1822-1842), episcop de Roman, mem- 
al Academiei, care compunc cel dinlâi manu- 
| superior de Zeotugia dogmatică a Bisericii Or- 
uloxe (Ruman. 1855) şi scrie Papismul şi stareu 
ctnală a Bisericii Ortodoxe din Romania şi Bisv- 
icu Ortodoxă în luptă cu protestantismul: mitro- 
litul Grigorie al 1V'-lca Dascălul, al Ungrv- 
vlahiei (1824-1834), a lăcut numeroase traduceri: 
Dogmatica lui loan Damaschin (1805). Zdlcuirea 
lu cele patru Evanghelii. de Teofilaci (1808). 
Epistola Patriarhului Fatie către patriarhii Orien- 
turtn (1832). Mănuristrea lui Petru Movilă (1827). 
Dospre purcederea Sfantului Duh. de lasit Vricne 
11532), Patericul (cd. a 3-a. 1832); Andrei Şaguna 
(1809-1873), copreşedinte al Adunării Naţionale 
«de la Blaj (mai. 1848). fondatorul Astrei” (1861). 
autarul Statatuturi Organic. promulgat în 1869. 
cart scrie /sforia Bisericii Oriodove hâsăritene 
i niversate (două volume, Sihiu, 1860). Cumpen- 
dit de «drept canonic (|RG8), Fuchiridon - canoane 
cumesntale (1871): crunicarul Naum Râmniceanul 
1564-1838), cunoscătar al manuscriselor greceşti. 

12. Cateva evenimenie palitice importante au 
marcat trecerea spre a doua jumătate a secolului: 
mișcarea de la 1848. lu care au participat ortodocşi 
umațe, împotriva anexării Transitvanici la Ungaria: 
cintiințarea „Milropalici Ramânc a Transilva- 
mel”, vbținută de Andrei Șaguna; Unirea Priu- 
“ipatelor Române. suh Alexandru laan Cuza. în 
"359. secularizarea averilor mânăstireşti in 1864. 
“vând s-a făcut şi trecerea seminariilor teologice 
sub administraţia învățământului public. Dar cel 
mai semnilicaliv cvenimeni în această perioadă 
este înliințarea facultăților de tealogie in mai toane 
provinciile româneşti: laşi. 1860-1564: Cernăuţi. 
1875; Rucureşti, 1881-1883 (integrată în Univer- 
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sitate între 1890-1948); Academia Tealogică din 
Sibiu (1811) devine Facullate în 1943. Concomi- 
lent. apar reviste bisericeşti şi teologice: „Ielugra- 
ful român" (1853). „Biserica Ortodoxă Română * 
(1874). „Candela“ (1882). „Revista icolagică“ 
(1907). Desigur. recunoaşterea autacefaliei Bi- 
sericii Române, la 25 aprilie. 1885. constituie un 
mamei decisiv în istoria Ortodoxiei româneşti. 
13. În această perioadă de tranziţie. tealagia 
română depinde de traduceri, mai ales din acei 
teulogi ruşi carc scriseseră după modele apusene. 
Aşa sc face că inllucaţele scolaslicii occidentale se 
vehiculează la noi prin inicrmediul traducerilor de 
autari nuşi, la rândul lor. debitori unor teologi areci. 
care au predat in Rusia (de pildă Lugenios Buluaris 
(1717-1806) şi Nikitor Teotokis (1736-1800), intra- 
ducând acuto ideile renașterii apusene. Pot fi date 
ca exemplu. în afară de Xiriacodromiouut lui Ni- 
kilur Lceotokis (tipărit în fonmă revizuită în 1960 
de patriarhul lustinian) şi de Catehismul lui Platon 
ul Moscovei şi al Ini Teatan Pracapovici, Mernaa- 
lvle de teologie dogmutică de Macarie Bulgakov 
(traducere din iranceză de Gherasim Tumnuş. în 
IR85 şi 1887). de Silvestru de Canev1$ vol. 1Răy- 
1906) şi de Petre Svetluv (trad. de Serghie Bejan şi 
de Constantin Pomescu. 1935). Acelaşi tucru se 
poate spune şi despre unele traduceri din tcolugia 
ureucă. Cel mai cunoscut teolog grec din epoca mu- 
demnă la nai este IIristu Andrulsos prin Dogmatica 
(traducere di D. Stâniloac. Sibiu. 1930) şi Simbo- 
lica traducere ce fustin Moisescu, Craiova. 1955). 
14. Dar momentul apariţiei unei teologii lo- 
cale originale nu va înțărzia. Cn merit indiscutabil 
în această operă revine ctilorilar învățământului 
tcolagic superior. mai ales prin cursurile şi prin 
manualcle lor universitare. Astfel, ceea ce u fost 
pentru liturgică Vasile Mitrofanovici (? 1888), 
aceea a fost pentru lcologia Vechiului Testament 
Vasile Tamavschi (+ 1914), peniru cea a Noului 
Vestameni, Vasile Gheorghiu (1872-1959) şi Ila- 
rălumbie Rovenla; pentru Icologia morală. luliu 
Scrihan (Curs «de teologie morală, 1921) şi Ata- 
nasic Mironescu; pentru istoria bisericii univer- 
sale. Fuschiu Popovici (1838-1922; /sroria unu 
versală bisericească, în germană, publicată în urci 
volume. reeditată şi tradusă de A.Mironescu (4 vol. 
1925-1928): pentru dreptul bisericesc. Valeriu Şe 
san (Convocarea sinodului ecumenic, b973) şi 
Constantin Clementie Popovici (1346-1933): pun- 
ru teologia fundamentală. Vasile Găină: pentru 
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patristică. Cicerone lordăchescu (/storia fitera- 
terti creştine. 3 vol. 1934-1940); pentru Istoria 
Bisericii române, Nicolae Dobrescu (1875-1914). 
Simean Reli, Șt. l.upşa şi Nicolac M. Popescu: 
pentru pastorală şi omiletică. Petru Vintilescu, Ciri- 
portie Cristescu și D.Belu: pentru teologia dag- 
matică şi simbolică loan Mihălecsceu, pentru mi- 
siolugic şi ecumenism. Vasile Ispir. 

15. Pratesor de doumatică la Facultatea din 
Bucureşti (1904-1939), mai tărziu mitropolit al 
Moldovei. Irincu Mihălcescu a Iost cel mii renu- 
mit şi cel mai tecund Icolag român din primele 
decenii ale secolului, cunoscut indeosebi prin: 7he- 
sauros tes Orthodoxias (Leipzig, 1904). în care pu- 
blică şi comentează textele dogmatice ale si- 
noadelor ccumenice şi mărturisirile de credinţă 
ortodoxe: Dogma Soteriologică - curs despre 
Tainc - Bucureşti. 1926-1928; Compendiu de 
teologie simbolică (1904). tradus in tranceză: La 
Theologie Symboliqae au pont de vue de L Eglise 
Orientaie. Bucarest-Paris, 1932: Teologia luptă- 
toare, 1941. |n 1937. împreună cu Paraschiv An- 
gelescu, cl editează cel mai esiciic Litarghie” mo- 
dern. cu siampe şi viunelte în stil neobizantin, 
create de pictarul George Rusu. l.ucrări cu ca- 
racter dogmatic mai publicaseră Ştelan Sughin 
(Doena intrupâvii. 1902 și Dogma soteriologică, 
1903) și Vasile Loichilă (Parriarhul Chiril Lu 
caris. Caransebes. 1912. Nanurile pibirce ale lui 
Duimnuezeu. 1927). 

16. În această perioadă de tormare a teologiei 
şi Ortodoxiei româneşti. este cunoscul un alt grup 
de londatori. personalități bisericeşti. erudiți şi 
intelectuali care au fost consacrați ca membri de 
Onoare. activi sau corespondenţi. ai Academiei 
Român: episcopul de Îluşi şi Roman. Melchi- 
seduce Ştefănescu (1822-1892), uniţii Timotei Ci- 
pariu (1805-1887) şi loan Micu Maldovan 1833- 
1915): episcopul de Caransebeş, Nicolae Popea 
(1826-1908): preatul Simeon Florea Marian (t 
1907); mitropolitul Transilvaniei. Vasile Mangra 
(1850-1918); mitropolitul primat, Atanasie Miro- 
nescu (1853-1931): profesorii Nicolae Dobrescu 
(1875-1914), Ilarion Puşcariu (1452-1922), loan 
Lupaș (1880-1967). Nicolae Popescu 1 1887-1963), 
Gheorghe Ciuhandru (1875-1948). Vasile Ghear- 
uhiu (î 1959). Grigorie Pişculescu - Gala Galac- 
lion (1879-1961) - carc u tradus Bibha in 1936- 
1938 cu Vasile Radu (1887-1940: Stefan Meteş 
(n.1887). Niculae Colun (1893-1967). 
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17. Roadele ctarturilor icologice din acesi în- 
ceput de veac se concentrează în jurul a câtorva 
evenimente de prim ordin: 

a) Colecţiile teologice şi pauistice. de pildă: 
Colecţia teologică (1927-1928), inunjită de loan 
Mhălcescu. Matci Paslaru și (r.N. Nitu: Vechea 
literatură creştină (aşi. 1933), sub răspunderea lui 
Cicerone lordăchescu; Seria teologică (Sibiu. 
1933) patronată de miuoplitul Nicolae Bălan 
(1382-1955). care a participat la conferinţa Crey- 
tenismul practic [.. Viaţă şi Acţiune") de la Stock- 
holm. în 1925. In sera îcologică apar numeroase 
lucrări de valoare excepţională. ca de pildă: 
Epicleza enharistică (1933). de Nicalac Papovici 
(1903-1960) şi Autropologia paulină (1940), de 
Grigorie Marcu: Biblioteca părinților bisericeşti 
Râmnicu-Vâlcea. 1935). da Matei Pâslaru: fzvua- 
rele Ortodoxiei (Bucureşti. 138). de D. lecioru şi 
Olimp Câciulă. 

b) (O nouă şi cumpletă Imeratură misioluvgică 
apărută intre 1925 şi 1935. apera episcopului Gri- 
goric Comşa de Arad (1589-1935), cea mai unpar- 
tuntă lucrare din această serie iiind Manralul de 
sectologre de P. Dehelcanu, (1909-1979). In acest 
gen de literatură ua scris şi Ilarian Felea 4(19U3- 
1961), care a cumpus un Catehism ortodox. 

€) Convorbirile teulogice cu anglicanii. de la 
Bucureşti. in 1935, cu sprijinul şi cu participarea 
directă a patriarhului Miron Cristea. în urna căro- 
ra Patriarhia Română a recunoscut validitatea hi- 
rutoniilor anglicane. 

d) Mişcarea „apostolatului social”. iniţiată de 
sucictatea „Renaşterea”, din Craiova. promovată 
de cercul de studii social-creștine „Solidaritatea” şi 
de revista .„Solidaritatea”. din 1920. Ftica socială 
creştină. personală şi colectivă devine obiectul 
principal al studiilor întreprinse de Șerban loncscu. 

€) Traducerile şi studiile biblice noi. de care 
esic legal numele patriarhului Nicodim (1864- 
1948): Aoul Festament, 1924. 1926. 1931: Pcat- 
firea. 1927: Biblia ilustrată. 1936; Biblia. 1944. 

Cel dintâi congres al lacultăților de lenlogic orto- 
doxă (Atena, 29 nov.- 6 dec.. 1936) constituic un 
moment de prestigiu peniru Orlodoxia ramă- 
ncască, nu numai în termeni de participare, ci şi de 
contribuție Icolagică. Destul este a aminti aici nu- 
mele celor care au reprezentat cele irci facultăţi de 
teologie din România: arhimandritul Scriban, 
Vasile Cshearghiu, Valerian Şcsan, Şerban lones- 
cu. [headar M. Popescu. Vasile Ispir. P. Vinti- 


Jescu. Il. Rovenţa, loan Savin. G.Cristescu. lustin 
Muunsescu, Nicolae Colos. Congresul a lost domi- 
nat de teza lui George Florovski despre inlluentele 
Exicnoire apuscne asupra teologiei arlodaxc, după 
căderea Constantinopolului. şi despre revenirea la 
elenism, care ar li o calcuuric permanentă a gân- 
dirii ortodoxe. Or. tocmai impotriva „rcelenizârii” 
u urice preț a teolagiei locale se ridică şevala 
tomiăncască (prin vocea lui Savin). Mamentul 
1936 este, aşadar, extrem de important. deoarece 
esic pentru primu vară în epoca modernă când 
Ortodoxia românească își atirmă dreptul la identi- 
latea ei spirituală și culturală. păstrând catolici- 
latea ei panortodoxă. Accaslă viziune a îvst in- 
spirată de geniul patriarhului Miron (1865-1939), 
care a inființat Episcopia Misionară Ortodoxă 
"Rimână din America (28 aprilie 1928) şi Misiu- 
nea Ortodoxă Română de la Ierusalim. în 1934. 
18. Acum începe perioada de cristalizare a 
Uriodoxiti rumâneşii. care a fos! în mod direci 
favorizată de mediul intelectual şi Ililozotic creat 
de reprezentanţii culturii naţionale din acuustă 
epocă precum: Vasile Pârvan (1882-1927) - Crerica. 
() preistorie a Daciei. 1926: Nicolae larga (|871- 
1940) - /sroria Bisericii romaneşti şi a viei re- 
liotoase a românilor. 1932 şi Concepţia roma- 
nească a Ortodoxiei. 1940: C.C. Giurescu, /sroria 
Românilor. cd. a V-a: Silviu Dragomir (L888- 
| 1962). marele istoriograt al Bisericii din Ţransil- 
vania: ctnologi: S.Mehedinţi. Creștinismul ro 
mănesc, 1941: scriitori-filozoti: Lucian Blaga 
11895-1961) - Spaţiul mioritic, 1936: Trilogia cul- 
tur. Gândireu rumiănească în Transilvania in 
secolul XVIII: Nichitor Crainic. Nostalgia para- 
dexulai (1940): Mircea Fliadc. studiile de isturia 
rehgiilur şi despre sensul spiritual al simbolurilor. 
publicate în jurul revisici „Zamolxis”. 1939-1942. 
19. O parte din „ucenerația 1936” u cuntinuat să 
joace un rol delcrminant, lăcand legătura între 
vechile facultăţi de tcologic și institutele teologice 
mganizâte după 1948. lu Bucuresti şi la Sibiu. L.a 
Sibiu, se remarcă. prin studii scrivast şi uriginale: 
Dumitru Belu (1902-1980): Despre iubire. Pâca- 
tul originar la Origeu. Inpărăţia lui Dumnezeu şi 
biserica, Sfinţii Părinţi despre trup. Truuicul în 
cadrul teologiei morale (în „Mitropolia Bana- 
tului”. 1967, nr.9-12): Isidor Toduran 1? 1906). 
cvautur al Manualhlai de dogmatică şi simbolică 
11958). Bazele axviologice ale binelui. ehnică şi 
:birit. Eros şi agupe. Starea parudisiacă a omului 
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şi ceu de după cădere. Botezul ereticiior. Dumue- 
zeu în teologia lui Kar! Barth: Nicolae Mladin, 
(1914-1986): Samuil Micu Clain. Zeologul, Sibiu, 
1957; Studiu de Teologie morală. 1969: Cumeliu 
Sârhu. Misionarismul laic, 1944: D. Călugăr. 
Carehenca. 1984. Milan Şesan, carc a publica (în 
germană, în 1969) o sinteză a istariei Bisericilor 
creştine. după 1054. este coautor, cu loan Rămu- 
rcanu și cu Teodar Rodogpace, al Manualului de 4- 
torie bisericească universală (ediţiu a 2-a. 1975) şi 
autor a nuineroasc studii despre: periwdizarcea în 
isloria bisericească. Ortodoxia, Rizanţ şi Roma, 
slavii. creștinismul şi Roma. Uniaţia. Husiţii și 
Ontadaxia: Teodor Bodogae. Contribuţii ixrorice 
în legătură cu Siodul de la laşi, Sibiu. 1943; 
Mircea Pâcurariu, Jstoriu Bisericii Ortoduxe Ro- 
mdne, 3 val. Bucuresti. 1980-1981: Dicționar al 
teologilor romuini. cditura Univers encictopedic, 
Bucureşti. 1996. M. Păcurariu u descoperit struc- 
lurile ontudaxe alt creşiinismului vechi românesc 
din Transilvania şi a realirmat unitatea de limbă. 
de cultură şi de spiritualitate între toate provinciile 
țării încă de la începutul acestui creştinism: Prof. 
loan Mihălţan, Preoția Mânnitorultu lisus firistos 
şi preoţia bisericească, LOSĂ. 

20. La București. intâlnim. mai întâi. numele 
lui Tcodur M.Papescu 41893-1973). couutur al /s- 
toriei bisericeşti universale (Bucureşti. 1956), T.M. 
Pupescu a lăsa! sludii incgalabilu despre teologia 
istoriei. Rolul isroriei în ințelegerea creştinismului, 
Bucureşti, 1927, despre istoria creştinismului pri- 
mar, a Schismei 11054). a sinvadelar ecumenice și 
a conciliilor unioniste, despre prablema stabilirii 
datei Paştilor și despre textele simbolice ortodaxc, 
promulgate după 1054. Cea mai importantă: lu- 
crare a sa csie Fuciclica Putriorhilur răsăriteni. 
«din 1848 (traducere şi studiu iniroductiv. Ru- 
curcşti. 19358). [:| a jucat rolul de punte între două 
epoci din istoria invățământului teologic romă. 
nesc conlempuoran. (Vezi Gheorghe |. Moisescu. 
In memoriani ?eodor M Pupescu, Almanah 1974" 
- Parahia română din Viena, Viena, 1974). 

21. tată alte nume strălucite: Petru Vintilescu. 
Spovedania şi duhovnicia. 1939: Functia eclu- 
ziologică şi comunitară a Liturehiei, 1946. care a 
participat lu Conterința Onodaxă de la Moscova. 
din iulie 1948 în calitate de decan al Facultății di 
Teologic din Bucureşii şi care a publicat un com- 
plet comentariu teologic al ritualului Vecerniui,. 
Utreniei şi Liturghiei. Lutrrghierul explicat. Ru- 
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cureşti, 1972: loan Coman. 7Zeoria logosulut în 
Apologiile Sfântului Iustin Martirul, Bucureşti, 
1942; Problemele de filozofie şi literatură putris- 
tică, 1944; Patrologie. 1956; Iradiţiu iun bumrua 
Sfinţilor Părinţi. 1956; Patrologie xul.l-l1l, 1984- 
1988, care a prezeniat. la Conferinţa di li Moscova 
(1948). un amplu studiu despre Biserica Orodosă 
şi Mişcarea Ecumenică (publicat în „Ortodoxia”. 
nt.1-2, 1962), a readus în prim plan importanța 
lcologilar şi scriilorilur creștini din perioada pa- 
tristică din Dohrogca. iar. impreună cu Liviu Stan 
şi cu Miicea Chialda. a lăcul cunoscute la nui is- 
loria şi doctrina velerocatolicismului; N.Chiţescu, 
coautor al manualului de dogmatică şi simbolică 
(1958). lost membru ul Comisiei Credinţă şi Con- 
stituţic a Consiliului l:cumenic al Bisericilor, Răs- 
cumpărarea în Sfânta Scriptură şi in scrierile 
Sfinţitur Părinţi: Teona recapitulării (anakefu- 
losisj la Sfântul Irineu: Biserica - Trupul tainic 
al Donului: Ortodonie şi protestantism: dntru- 
pere şi râscumpărare, Despre dezvoltarea dug- 
melor: Însemnăâtatea mărturisirilor de credință: 
Aişcarea ecumenică; Paradiomele divine: Auto» 
ritate ierarhică. autoritate dube nicească). Liviu 
Stan (1910-1973), doctor „honoris causa” al Fa» 
cultărții de Teologie din Salonic (1971). a scris 
Mirenii în Biserică (Sibiu, 1939). lucrare unică in 
teulogia ortodoxă şi a studiul nuțiunile dc bază alc 
Ureptulu: canonic: autonomie, autocelalic. tradiție 
pravilnică, instiluțic şi instiluționatizare. sucer- 
siunta apustalică: Orest Bucevschi (+ 1992). coau- 
tor al frnvcțăturii de credinţă ortodoxă (1952); Line 
Branişte. Teologia icoanelor. 1952: Liturgica spe- 
cială. 1985; Liturgica generală. 1993: Peuru Rezuş 
(n.1913), Fradiţia dogmancă ortodoxă. Despre 
Duhul Sfint, Augelologia ortodoxă. 1978: C. Pa- 
vel, Tevlogia morală ortodoxă. 1980. 

22. Desigur, personalitatea dominantă a teolo- 
pici româneşti. de la 1934) încuace, este Pârintele 
profesar Dumitru Stăniloae (1903-1993). EL nu 
numai că a abordat loalc subicetele tulugiei dog- 
mmâtice după criteriile creatoare ale patristicii, dar 
a cristalizat în sinleze originale şi reprezentative 
cxperiența Ortodaxici într-o epocă de dialuu 1eo- 
lugic ecumenic (V.escul nosiru Omagiu Parintelui 
Dumitru Stăniloae lu aniversarea a 7ă de ani. in 
„Onodoxia” XXX, 1978. ur. 4. pp. 638-647). 

l:ste umposibil de a enumera aici studiile sale. 
dar le menţiunăm pe cele mai importante: Piaţa şt 
activitatea Patriarhului Dositei al lerusabimudut - 
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teză de doctorat. 1928; Dogmatica lui Hr. An 
drutsus (traducere). Sibiu. 1930; Piaţa şi invăță 
tura Sfântului Gregorie Palama. Sibiu. 1940, Lisa 
Hristos sau restaurarea anului. Sibiu, 1943; Cu 
foticisnuul de după război, Filocalia. traducere ş 
comentariu, în 12 valume, 1940-1991; coaulor a 
manualului de Zeoiogia dogmatică şi simbolic 
(1958); Spiritualitate ortodoxă (1981), Chipul «i 
maritor al lut Dumnezeu (1987), Studii de teologi 
dogmatică (1991). 

D. Stâniloac a scris Teologia Dogmatică Or- 
todoxă (3 vol. 1978), un tratat clasic în lilcratură 
ortodoxă. O serie de lucrări suni publicalc în alară: 
Mistagogiu lui Maxini Afârturisitorul țin greacă), 
Atena. 1973; Romantau Essays in Spirituality and 
Theoloay. l.andră, 1971. editur A.M. Alchin: Diete 
est ariour (Labor ci Fides. Guneva. 1984). „Duc= 
tor honoris causa“ ul Facultăţii de Teologic din 
Salonic (în 1976) şi din Sibiu (1993). membru al 
Academiei Române (1990). D.Siănilouc rămâne 
vu numai arhileciul talagici române contem= 
porane. ci şi unul dintre cei mii mari teulogi ui sc= 
colului XX. 

23. Patriarhului Justinian (1901-1977) i se dat 
rcază uncle iniţiative cu caracter istoric: in dome= 
niul catehetic, alcătuirea de către o comisie u În- 
vățăturii de credinţă creştină ortodoxă (Bucureşti, 
1Y52); în domeniul misianar. canonizarea stințilur 
români (19584); in domeniul distactic. publicarea 
nanualelor peniru insiituicle tcolugice (storia 
Bisericii Romane. 2 vo0l.. 1957-1958. de Gheorghe 
Maisescu, Şiulan l.upya şi Alexandru Lilipaşcu, 
Istoria Bisericeuască universală. 1956. de 1.M. 
Popescu, Tendur Bodouac şi Cicorge Stinescu; 
Teologia Dogmatică şi Simbohcă. 2 vul., 1958, 
de N. Chiţescu. Isidor Todoran şi l.Petrcuţă). 

Tealagia română a fost orientală de câte pa- 
Iriarhul lustin (+ 1984). ul insuşi protesoi de teolo- 
aia Noului Testament (Sfdnta Scriptură şi inter- 
pretarea ei in opera iui loau Ilvisoston, Bucureşti, 
1942; Activitatea Apostolului Pavel lu Atena. laşi, 
1946; ferarhia bisericească în «pucu apostolică. 
Craiova. 1955), specialist în teologia patristică 
(Evugrie din Pom, Atena. 1937) şi cunoscător al 
teolagici bizantine şi greceşti (Simbolica de lir, 
Andrulsas, traducere, Craiova. 1936), in câteva 
direcții principale: înrădăcinarca patristică. prin 
publicarea unci calecții (prevăzute în 10%) dc vu: 
lume) de naduceri din părinţii şi scriiturii hise- 
riceşii (cel «mtâi volum, care cuprinde: „Sencnle 


ărnților apostolici“, traducere ID). Fecturu, a apă- 
tin 1929): promovarea cercetărilor icolugice cu 
acter monografic şi a tezelor de duciorat conti- 
Buarca .apostolatului soctal” într-a nouă versiune. 
Suh patriarhul Teoctist (din 1986), s-a con- 
finua! scria traducerilor din colecția „Părinţi şi 
scriituri bisericeşti”, au lost tipărite în noi ediții: 
sturghierul 41987 şi 1992), Apostului (1988), 
otufelmcul (1992). Arhieraticon (1993). ediția 
biliară a Bibliei de la Bucureşti (1688-1988). 
rierile. mesajele şi cuvântările patriarhului Teoc- 
si au fost publicate în colecţia: Pe treptele creş- 
ine. intre 1982-1993, in 10 volume. 

Un fapt remarcabil in ultimele decenii a lost 
acla că tot mai mulți ierarhi s-au consacrat stu- 
iilor de teologie dogmatică şi ecumenică. Ală- 
uri de nume consacrate, dintre protesarii de la 
acultățile de Ieatogic din Bucureşti şi din Sibiu, 
s: poate distinuc grupul care și-a tăcul cunosculă 
poziţia şi contribuția prin studii, cărți şi lucrări 
oriuinale. Scria de teze de doctorat susţinule în 
specialitatea Teologia dogmatică, în ţară şi in 
utară. constituie cca mai bună probă despre valua- 
ica Ortodoxici române contemporane (Vezi: C. 
Galeriu, „Sinteză a teologiei orioduxe române 
€ontemporane". Ortodoxia romaneasca, FI. 
1992, pp. 234-265). 

24. Din anul 1990. Facultatea de Teologie a 
Inst reintrodusă în Universitatea publică și cu 
ccasta misiunea şi programul ci au căpătat o nouă 
vrientare. Prolilerarea facultăților de icolugic. 
nvua încadrare a lor instituțională și administrativă 
n-a lăsal timp proiesurilur să publice prea mul și 
să innaiască metodele de predare şi de comunicare 
! teologici în noul contexi cultural. Este Luarte 
ureu să lie evaluate aperi (nu prea bugală) și orizi- 
nulitatea teologilor de azi, mai ales că tot mai 
mulic generaţii şi tendinţe se întrepătrund şi se 
suprapun. 

2$. Cele mai relevante priorități. in prezent. ar li: 

l:xaminarea şi „receplarea'” principalelor con- 
ribuţii teulugice româneşti - de la cele mai vechi 
ună la cele moderne - constituie un subicct capi- 
il. Literatura teulogică română este importantă şi 
merită să rețină atenţia cercetătorilur şi cititorilor. 
Nu este vorba doar de a scric a istoric a tculogici 
române, ci de a-i recunoaşte pe lcologii de autan- 
talc în epoca lor, pe acei foarte mari prof:sori în 
privinţa melodei lor și a temelor pe care le-au 
„bordat. 
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TRAIN! DE THOLOGIE DUGMATICA ȘI ECUME.NICĂ 


Cercelările unor mari icologi sunt adevărate 
izvoare ale gândirii contemporanc. prin profunzi- 
mea și prin modemitatea lor. luan-irineu Mihal- 
cescu (1874-1948) alcâluicşie cea dinlăi Simbolcă 
moderuă in literatura română, Teudur Popescu 
(1893-1973), unul dintre teologai de profundă cru- 
diţie din ipoca modemă. cital lrecvent în suâină- 
tate peniru analiza originală a raporiului dintre 
creştinism și cultură, a scos în evidenţă siructura 
„calohcă” a Tradiţiei ortodoxe; Petre Vintilescu 
(1887-1974) a uburdai subiccte ca: teologia sacra- 
mentală şi liturgică. dimensiunca ccleziologică a 
Liturghiei, cu mult înainiu de icalugii ruşi din di- 
aspora. Liturghierul explicat «ste O carte unică in 
literatura liturgică: Nicolae Popovici (1903-1960) 
a scris a lucrare originală despre fpiclezu eu- 
haristică; Şerban lonescu (1887-1957) şi Vasile 
Ispir ($ 1975) au introdus pre agenda tcolagici 
subiecte noi: etica şi pastorala sucială. ccouomia. 
misiunta şi cvanghelizarea, ccumenismul. autori- 
latea civilă cte.La fel, Petre Deheleanu. cu Mfa- 
uualul de sectologie. 

Să amintim câţiva autori ale căror contribuţii 
originale pot îi reținute oricând într-o antologit u 
I«vlogiei române: Dumitru Belu (+ 1930) care, cu 
Aspecte fuudamentale ale etosului creştin. Despre 
iubire (Timişoara. 1945), cu Tragicul in teulugia 
morală a dat eticii creştine, ce alunccasc spre mo- 
ralism. adevărata ci dimensiune privind madul de 
viaţă creştin - nu Icurie, ci trăve: Benedict Gihiuş a 
redescoperit valoarea imnolagiei liturgice pentu 
exprimarea dogmatică: Olimp Căciulă. dogmatis- 
tul care a scris cea dintăi sinteză. exhaustivă la 
timpul ci. dar până azi de marc valoare. despre 
Luharistie ca Jerttă și ca laină: loan Coman a in- 
terpretat în mud excepţional teologia apolugcţilar 
şi cca a părințilur capaducieni. raportul dintre re- 
velația creștină şi cullura greacă. epislemulugia 
și antropologia patristică. hristelogia din epoca 
sinvadelar ecumenice. Cu publicarea Patrologie 
(Bucureşti. 1984, vol. î: 1985. vol. Îl: 1989. vol. 
111), cel dintâi trata! de teolosie, scris la noi după 
metodele muderne şi într-o limbă română aleasă. 
Oriodoxia rumâncască se rcîntălneşic cu unul din- 
irc „clasicii” săi. 

Numele icestora, că şi alc altora din cpixa mai 
veche: Atanasie Mironescu. Dragomir Demoetres- 
cu. Vasile Găină, Vasile I.aichiţă. Nicalac Bălan. 
lan Savin. lon Saghin. Niculac Cotus şi din epoca 
modemă: Grigorie Cristescu (1895-1961. Milan 
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Şesan (f 1981), Liviu Stan (? 1973), Isidar Toda- 
ran (î 1985). Niculac Chiţescu (? 1991), put îi ci- 
tate anume pentru contribuțiile lor remarcabile. 
Unele dintre uperele acestora constituie referinţe 
bibliografice indispensabile. (de pildă, Răscam- 
pârarea în inmografia ortodoxă. de părintele i3c- 
nedict Ghiuş). 

Teolouia ortodoxă română a rămas deci. sur- 
prinzător. încă neexplorală până acum. Fslie ur- 
pent de aceea să se prevadă în programa pentru in- 
vățămâniul teologic studierea tradiţici teologici 
româneşii. pentru ca, astfel. studenţii să înveţe să 
compare nu numai diverse opinii, ci şi diverse 
metode de a tace teologie. O antologie de icologic 
românească veche şi nouă, caru să arate cât de 
muli arc de oferit Iradiţia locală. ar (i un instru- 
men! extrem de util in acest efort de „receptare“ 
pozitivă. directă, a principalelor contribuții Ico- 
logice proprii. 

Rolul factorului ctnic şi al culturii naționate în 
teologie este un all subicct principal. În ultimele 
decenii. subiectul a lost abordat din diverse per- 
spective, mai ales, în cadrul dezbaterilor privind 
criteriile autucelalici bisericeşti în siluauc de dias- 
para. FI a lost înscris şi pc agenda Conuresului 
şcolilor de teologic de la Atena, în 1976. Suhicctul 
a tos! reluat recent cu ocazia celor două aniversări: 
] 10) ani de autocelalic şi 70 de ani de patriarhat. 
Fvenimentele, evocate în sesiunca solemnă a Si- 
nodului (28 octombric, 1994), în prezența palriar- 
hului ecumenic de Constantinopol Barthaloimaios 
] şi a altor patriarhi şi şefi de Biserici orludoxc. au 
adus, din nou, în prim plan, problema raportului 
dintre Ortodoxie, limbă şi naţiune, dintre Biserică. 
cultură şi cinic. 

În dezbaterea despre matricea creştină a cul- 
lurii românce. dezhalere care a creat alălca ani- 
maozilăţi în irecut, teologia ortodoxă are parica ci 
de cuntribuţie esenţială. Din punct de vedere is- 
toric, identilicarea naţionalismului sau românis- 
mului cu Ortodoxia s-a accentual în contextul 
acelor confruntări duble, confesionale şi culturale, 
in care identitatea spiritualităţii române se aila sub 
presiunca prozelitismului contesional-cultural. În 
laţa unor ideologii antinaţionale, era firesc cu ra- 
poriul dintre Ortodoxie şi &inicilatea română să 
Ile expus, mai ales, în anii '30, înur-o lormă apolo- 
getică. Biserica Ortodoxă ca Biserică indigenă. de 
origine, a alinnal că păstrează o rudenic de bază. 
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unică, cc nu poate li împărțită cu allă Biscrică, c 
pupurul român prin romanitatea acestuia. prin în 
rădăcinarea sa cinică, prin cultura lar comună 
Creştinismul ortodox a panicipat la formarea aces 
tui popor «ic la începul. Dar înrădâcinurea cinică 
Bisericii nu trebuie confundată cu şovinismul sa 
cu cinoceninsmul. căci legătura tradițională dintr 
credinţa ortodoxă şi cultura națională este de alt 
natură. adică. aceasta vicră identitale unci comtu 
nități mai mari, unui popor. în simfonic cu alt 
1dentilăţi și popoare. 

În arice sociclate secularizată, când valori! 
culturale ale societății au evoluat şi nu mai coin 
cid. în sens malcrial. cu valorile culturale Ira 
diționale de inspirație creştină, aces! raport est 
mult mai nuanţat. Căci. pe de o parte, mesaju 
credinţei. universal și permanent. nu poate să îi 
confundat cu cultura unui popor prin careu s-a co 
municat acesi mesaj. Pe de altă paric. în societate: 
de azi. apar alte valori culturale şi influenţe idea= 
logice deosebite de temeiul creştin al culturi 
tradiționale. Folosind cxclusi+ şi defensiv culture 
ci tradițianală. Biscrica riscă să absoarbă Fvanghe= 
lia înur-o cultură naţională. istorică şi să nu poat 
comunică cu cei cart trăiesc într-un nou mediu şi 
made! cultural. Problema crucială este accea că 
Biserica. rămânând lidelă Fxanghelici, irchuic s 
încurajeze şi să ajule societatea sau poporul să 
existe ca vu comunilale, cu identitatea sa propric, 
chiar în noile situaţii, intr-o lume pluriculturală. 

Problemele reologice rezultate din paticipurea 
lu mişcarea ecumenică au apărut sub diverse fur- 
me şi Stadii: perioada marilor conferințe și muşcâri 
interereştinc cu caracler întemaţional, înainte de 
1938; perioada de lormarce a (unsiliului Fcumenie 
al Bisericilor: 1938-1948: perioada de critică a 
mişcării ecumenice, cam la un deceniu după Cun= 
lerinla interorlodoxă de li Nascova. iulie. 1948: 
perioada de alirmare a tealauici ortodoxe române 
pe plan <cumenic, după admiterea Bisericii Orto- 
doxu Romănc in Consiliul ecumenic al Bisericilur 
(la Adunarea generală de la New Delhi. 1961). 
adică. 1961-1981; această perioadă a tost marcată 
de vizitele patriarhilor Justiman. in 1963. şi lusiin, 
în 198]. la Consiliul ecumenic de li (scneva: pe= 
tioada de după Adunările generale ale Consiliului 
ecumenic de la Vancouver, Canada. 11983) şi 
Canberra. Australia, (991). în care multiplicilalea 
de pâiuri personale despre ecumenism. unele ton- 


rudictorii, nu permite să se degajeze o poziţie uni- 
ficatoare, cocrentă şi dinamică. În plus, există 
emnc şi orientări care arată că teolugia de azi a 
icrdut din substanţa şi din entuziasmul ci ecu- 
1cnic din perioada anilor '60-'70. 


ARATAT DE TEOLXIE DOGMAIICĂ ȘI LCUMENICĂ 


Teologia simbolică din ultimii ani, înțeleasă de 
unii ca sistcm închis, n-a excelat printr-o deschi- 
derc ccumenică mai largă, astfel încât. ideea dc .re- 
ceptare" a canvergențelor fcologice rezultate din 
dialogul ccumenic n-a găsit aici un teren favorabil. 
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B. Teologia română contemporană: 
Părintele Dumitru Stăniloae 


(Vezi: Bibliografiu Părintelui Duanitru Srăni 
luae. Bucureşti: EIB, 1993, alcătuită de Prut. Gh. 
Anghelescu; Persoană şi comuniune. Prinos «de 
vzastire Pârintehu D. Stâniloae. Lditar loan |. ică 
).. Sibiu: Liditura Arhiepiscopiei. 1993) 


Din anii 1930. opera Păriniclui Profesor Du- 
mitru Stăniluae (1903-1993) a exercitat o influentă 
continuă şi din ce in ce mai cxiinsă, nu numai 
asupra tealogici ortodoxe, ci și asupra culturii 
române. Această aperă remarcabilă a cunoscut o 
«cunoaştere precoce şi terventă şi în trecut, iai 
astăzi a alins o vastă audiență. Tratatul de Zeolugie 
Ioomatică Ortodură (publicat în trei volume în 
1Y81) sau „Duwmaticu de Stăniluae. această lu- 
crarc monumentală a devenit indispensabilă pentru 
studiul marilor subiecte teolugice, Fa a modiiicat 
intr-o manieră radicală insăși metoda de a face 
<olagir. 


Aceente specifice în metoda sa teologică și 
in „Dogmatica“ sa 


1. Contribuția fundamentală a Pânntclui Stă- 
niloae este aceca că a recompus identitatea dog- 
„icii omodoxc in termeni omogen, bazată pe 
uadiția patristică cca mai autenticâ: Atanasie al 
“exandriei, Chiril al Alexandriei. Maxim Măr- 
urisitorul, Simeon Noul Teolog. Grigorie Pala- 


ma. Teologia ortoduxă (greacă şi slavă) de la in- 
ccputul seculului lusese o creaue a Occidentului. 
helcrugenă. O asttel de teologie venisc şi în Ro- 
mânia prin intermediul traducerilor din autori greci 
şi ruși. influenţaţi de scolastică. autori care au in- 
urodus .. problematica Occidentului “ în literatura 
ortoduxă. 

Este important să fic reţinut faptul că în /)og- 
matica sa, Pănntele Stăniloac nu face niciodată 
apei la Mfăârturrisirea de credință, din 1642. Teolo- 
gia română a avul toldkauna o mare admiraţie pen- 
tru Petru Movilă şi a circulat Mărturrsirea sa de 
credinţă în numeroase traduceri. Învățătura de 
credinţă creștină ortodoxă (1952) este plină de ci- 
tate din Mârturisirea din 1642. Publicarea ci în 
198. (traducere și Cuvânt înainte de Alexandru 
Elian), [ară natie critice, arată că sc uscilcază în 
privinţa termenilor de referință ai dogmalicii arta- 
doxc. Unii aprubă valoarea ti docuinentară. alui 
dispută caracterul ci de „cate simbolică ”. În felul 
acesta, implicit, Părintele Stăniloac a facul o triere 
a literaturii ortodoxc, scrise sub inilucnța scolas- 
ticismului şi raționalismului occidental. FI a rea- 
lizat acca „sinteză ncu-putristică“ de cae a vorbi! 
protesarul Cicorge Floruvschi, li Congresul la- 
cultăţilur de Teologie de la Atena, în 1936. La 
Congresul din 1976. cl a fost recunoscul in mod 
unanim ca restaurator şi inspirator al dogmaticii 
contemporane. 

2. Sinteza realizată de Părintele Stăniloae punc 
in lumină o „dogmatică cotrentă”, in carc Biserica 
exprimă ductrina ci biblică, în concepte şi în doc- 
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trine fundamentale. Accastă sinteză are o valoare 
sigură: autenticitatea. Sinteza nu este altceva 
decât v dezvoltare teologică a doctrinei tradi- 
ponaie, intr-un stil contemporan şi personal. Pen- 
tru Părintele Stâniloac metoda apulatică nu în- 
seamnă 0 întrângere a cunoaşterii teologice. căci 
noi ŞI nui intrebăn sc ivesc în faţa teolugului. Ide- 
situr, nt e vorba de u tealognc care caută disperată 
argumente raționale pentru dovedirea lui Durine- 
zeu (apulugetica) şi vâncază lacunele ştiinţei. nici 
de o tealogie carc sistemauizează pentru nevoi di- 
dactice, ci. de o teologic care cvocă misierul şi 
impinge mai <deparie meditaţia şi inteligenţa. în 
acord cu epectaza spirituală. Pentru Părintele 
Stăniloae „epectaza”. înaintarea în viața spirituală, 
este inseparubilă de inaintarea în cunoaştere. In 
„Cercetarea sa teatogică. el a ţinut împreună fideli- 
tatea dogmatică în raport cu lradiţia vi cu can- 
templaţia personală. ca să dea un răspuns prablc- 
melor existenţiale contemporane. De lapl. toţi 
Părinții Bisericii au varianta lar personală a Ortu- 
doxici. deoarece au transmis in chip propriu ceea 
ce au primit. Feolagia este o căutare infinită și. 
uncuri. nesigură. Leologia este o contidență: | În 
notele noastra n-ar putut reda decăt o prea 
săracă părticică din bogăția definită a conţinu- 
tului lut (e vorbu de comentariul lui Maxim Măr. 
tarrisitorul - Ambigua). utăt cât ni s-u revelat in 
timpul in care le-am scris" 

3. D. Stâniloae aduce în actualitate temele 
creşiine clasice. [1] n-a avut ezitări să scrie o carte 
cu un titlu simplu: Dumnezeu este iubire. tema 
Care Ntă la ariginea creștinismului. A reluat marile 
subiccte evanghelice şi patristice care constituie 
universul teologici creştine. În tratarca accestura. 
esențial este raportul dinire tema clasică şi cxpe- 
rienţa actuală. de unde. modernitatea explicaţiilor 
sale. liste prima oară când se examincază. in mod 
sistematic, raponul teulugici ortodoxe cu moder- 
nilatea. Asttel. tcologia tratează nu numai subiecte 
care aparțin vieţii interne a Bisericii - doctrină de 
credinţă. misiune, diaconic. ecumenism. spiritua- 
litate. ci şi probleme care privesc raportul cereşti. 
nismului cu modernitateu, cu suciclatca modernă, 
cu «lomenul secular. După cum sc ştie. acest ra- 
pari este cauza multar tensiuni intelectuale şi rup- 
turi epistemiologice. 

4. Părintele Măniloac a reabihtat vulvarea teo- 
logică a creaţiei, raționalitatea lumii și a istorici. 
Jdinamusmul fiinţei umane. |.umea este o revelaţie. 
de accca catafatismul devine a prapedeutrică 
pozilivă pentru apotalism. Accaslă viziune pu- 
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zitivă despre lume aferă o punte de dialug nun 
mai cu celelalte religii și filozofii. dar şi cu ştă 
inţele umane şi sociale. iiste pentru prima d 
cand „tema lunii este integrată in istoria mă 
tuirii. Şi aici el completează tcalogia bizantină isi 
hastă, carc sc concentrase asupra temei trupului 
Indumnezeirea î îşi are lemciul nu numai in cchili 
brul hristologic prin intruparea Cuvântului, ci şi i 
cel al Cienczci, prin manifestarea Iatâlui - Punte 
crator., in creaţia Sa. Dumnezeu a vrut să Se li 
văzul de oameni. 

Într-adevăr, ce este nou în leologia Părinte! 
Stăniloae, mai ales, in teoria cunvaşteni lui Du 
nezcu, este afirmarea clară a legăturii dinire e 
noaşterea rațională, alirmativă şi cunoaştere 
supranaturală, apafatică. A scris pagini remarc 
bile despre .. nedespăârțirea cunoaşterii raționuie Ş 
apofatice a hui Dumnezeu”. despre .. dinamica r 
portului dintre teologia negativă şi cea afirma 
tivă“. FI pledează pentru imbinarea apotaticul 
cu catataticul. avându-l ca exemplu patristic p 
Maxim Mărturisitorul. ..Nn socotim poreivit di 
prețul cu care vorbesc unii teologi urtuducşi 
teologia pozitivă. Dacă lumeu şi Scriptura sunt 
revelaţiunile lui Dumnezeu, iar ele ne spun cuv 
pozitiv despre El evident că teologia pozitivă i 
are drepturile ei... Este drepti că teologia pozitie 
este a teoiogie a finttului, dar departe de a ex 
clude infinitul, face posibilă ridicarea spre el, 
Părintele Staniloae cerc aici o regularizare. o al 
iernare i raportului dintre teulugic şi filozofie 
căci filuzulia arc regula ci. adică ca trebui să n 
ulentilice lumea cu Dumnezeu. iar teolupia ar 
marginea ei. adică. ca nu trehuic să-l. separu p 
Dumnezeu de lumc. de creaţia Sa. 

„Teologia afirmativă exprimă fărâmile ce s 
pot primle din «fitnţa» adevărului. Teulogia negus 
livă. conştiinţa sau evidența că aceste fărime n 
Sunt totul, că prin ele nui s-a terminat cunoaştere 
adevărului. Se exprimă cunştiinţu sau evidențe 
misteruleti inepuizubil care e, ca atare, i2vorti 
inepuizabil al adevărurilor ce se var cunvaşte în 
viitor. Teologia afirmativă Jace Piianţul celo 
cunoscute pănă acum. Teologia negativă dă usi= 
gitrări pentru cunoaştereu celor viitoare. Departe 
aşadar, de a fi o mărturie descurujatuare. tcologiă 
Negative este tocniai aceea care invioreuză spiri= 
tul nostru cu perspectivele nesfarşite pe cure pus 
terul, ce este inepuizubil de adevaruri. de revelații, 
le deschide spiritului. ** 

3. Tenlagia are totuşi nevoie şi de termeni de 
teologic alirmalivă şi negativă. Accastă alirmație 


e de o extremă importanţă pentru dialogul in- 
sctual de azi. Această teologie nu esic deci lip- 
de valoare pentni cunoaşterea lui Dumnezeu: 
unoaşterea că Dumnezeu nt poate fi cunos- 
e şi eu o cunoaştere. Fa implică o maturizare 
spiritului uman”, spune Părintele Stăniloae. 
har înfinitatea 1! arară pe Dumnezeu ca ne- 
iz) fi cuprins cu unntea. ca fiind mister mai 
sus de cuprinderea nvastră. E o cunoștință 1 
Muoaştere”. 

6. Nouă în teologia Părinielui Slăniloac este. 
"i. viziunea sa profund personalistă în cec pri- 
te legătura dintre Dumnezeu, crceaţic şi pur- 
ună. [la scris pagini unice despre timp şi per- 
ană. despre spaţiu şi persoană. despre societate 
persoană. lală un citat dintr-un capitol despre 
aliu. ca mediu de comunicare a lui Dumnezeu 
nui: „Dar sensul deplin îl primeşte spaţiul nu- 
? dacă-i vedem ca mediu de comnnicare a lui 
minezeu cu nui, Comuniunea noastră umană 
» nevoie de spaţiu, dar nu t-a putut crea, ci-l 
oete minai transfigura. subiectiva. Dar aceasta 
seană că numai o comune de Persoane su- 
vreme l-u putut crea. nu pentru a. ci pentru noi. 
icuţi pentru O conumitne după chipul comuniunii 
supreme. lu o subiectivizare vâdită a spațiului 
m se poate reuliza decăt în comuniunea deplină 
ri acea cobtuniune suprenă. 

?. „Să se dea toată atenţia lut saeculum “, 
vste. in mod cert. cea mai deschisă declaraţie pun- 
inu recunoaşierea consisteniei şi valorii creaţiei. a 
lumii. a aportului acesteia la dezvoltarea umanului. 
în autenticitatea lui. Din nou, ceca ce Părintele 
Stăniloae atribuie gândirii lui Maxim Mărturisi- 
înnul, putem să atribuim şi nui viziunii sale. Este 
vorba de „a personatism şi rep optimism care 
'ipseşte din urice punteisiu ”. Inur-adevăr. Părintele 
srâniloac arată ce loc are umul în aces! univers, 
căci Dumnezen este nu numai Creatorul lumii carc 
puurtă de prijă unui ansamblu, ci și Dumnuzcul 
'mului creat ca persoană conştientă de sensul 
“reatiei. un Dumnezeu cart Se opreşte la fiecare în 
parte. în mod personal: 

„Dar omul are nevoie de lume munat ca drum 
wwe Dumnezeu, câ pregătire pentru intelegerea 
ni Dumnezeu. Omul nu se poate opri la hune. Nu 
unea il duce pe ui la Dumnezeu, ci ovul duce 


“uri la întrebările ce i le pun existenţa şi ultimele 
satisfaceri. Fa îi trezeşte doar apetituri şi întrebări 
mai adânci pri satisjucerile şi raspunsurile 


:ateuea la Dumnezeu. Nu ea îi dă ultimele râspun- 
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parțiale ce i le dă. EI trebuie să depăşească lunea 
şi ea il ajută lu aceasta prin reluriviturea ei. Dar 
puunai el trâteşte intrebarile şi simie nevoia de- 
păşirii ei. Lumea pune, dar nu-şi pune întrebări 
Eu este obiect finar, nu subiect însetat de infinit” 
Sau: ,, Nu omu este o parte a cosmusului ci toate 
părțile cosmosului sunt pârți ale omului. Omul «ui 
eSte uni DIiCrocosmos, alături de niacrucosulus sau 
în cadrul lui, ci cosmosul propriu-zis. intrucăt dă 
0 unitate deplină şi dă un sens deplin tuturor 
pârților creaţiei. Părţile creației sunt umane şi 
sunt chemate să fie tot mai actual umanizate. Au 
omul e încadrat în vreuna din părțile creaţiei şi 
adaptat ei, ci toate părţile creației sunt încadrate 
in om şi adaptate lui Creaţia devine un cosmos în 
om întrucât e umficată şi umanizată deplin în el” 

(Vezi: comentariile la -tnbigua lui Maxim 
Mărturisitorul, la Piaţa ui Muise de Sfântul Girig- 
urie de Ny'ssa sau capitolele despre cunoaşterea lui 
Dumnezeu din Dogmatică (vol. |. pp. 113-145) şi 
despre contemplatic. din Spiritualitatea ortodoxă 
(pp. 188-211) 

3. Părintele Stăniloae a scris pazini admirabile 
despre Spirituatitarea romdânească. arătând marile 
ci calități şi valori. Ortodoxia are, la români. nu 
numai un rol istoric in păstrarea coeziunii na- 
ționale, ci şi un rol simbolic. deoarece determină 
caraclerul culturii române în raport cu alte culturi 
europene. De uceca o integrare mai pronunțată a 
Rumâniei în Luropa cere relevarea urmelor Ortu- 
doxici în cultura şi în spirilualitatea română, mai 
ales. semnilicația ci pentru edificarea comunităţii 
umane în istorie. 

Părintele Stăniloac a alinmat, apoi. locul tcalv- 
gici în cullura româncască. o cultură transparentă, 
in care creştinismul se păstrează ca valoare în- 
dispensabilă și permanentă. Acei sociologi carc 
preslabilcau prăbuşirea lormelor tradiționale creş- 
linc, de pictate şi de etică, socotind teologia a re- 
licvă şi O valoare abandonală intr-a societate do- 
minată de ideologic și de ştiinţă. suni dezminţiți de 
această consubstanţialitate dintre teologia orta- 
doxă şi spiritualitatea româncască. pc carc Pănn- 
tele Stâniloae a subliniază cu alâla vigoare. Cei 
care vor să mexieleze a cultură paralelă. fâră con- 
iribuţia teologică creştină bimilenară. revenind la 
aşa-zisul fond mitologic. păgân. pre-creşiin. poartă 
a mare răspundere faţă de viitorul spiritualităţii 
românești. Studiile Părintelui Stăniloae despre 
vârsla şi despre caraclerul spiritualității române 
lasă a sc înţelege că procesul de ştergere a clc- 
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mentului creştin diu cultura accasta poate avea 
consecințe incalculabile pentru identitatea etnică. 


Observații critice 


O muncă uriaşă este necesară pentru a prezen- 
ta. în mud cocreni, viziunea teologică creatoare a 
Părintelui Slăniloac şi de a exainina. în mod critic, 
metodologia sa. Vom remarca. di pildă, lipsa de 
referinţă lu lculogia română antcrivară. Nu numai 
că n-a citat din teologii români mai vechi şi con- 
1emparâni, dar n-a dezvăluit originea imediată. au- 
tohtană, a scrasului tcalogic. Apoi. lipseşte din 
opera sa o prezentare a teologiei românce în ansam- 
blul ci. Dacă luăm perioada de la intiințarea Pa- 
triarhici Române. 1925-1993, intâlnim ligun re: 
prezentative, atât prin originalitatea concepțiilor şi 
studiilor lor, cât și prin responsabilitatea lor didac- 
tică in cadrul Bisericii sau prin misiunca lor inte- 
lectuală. la lronticra dintre teologic şi cultură. Să 
amintim căteva nume: Irineu Mihălcescu. luan Sa- 
vin, Petre Vinulescu. Vasile L.oichiţă. Loan Coman. 

Chiar dacă în acest interval de timp nu se pualc 
vorbi de şcali, de curente. de direcţii bine defi- 
mite. tutuşi, s-au exprimat accente particulare. s-au 
practicat mctele xpecitice. s-au prupus orientări 
diicrențiate. Uncle dinirc acestea au lost prucmi- 
ncntc: unii înțelegeau tculogia ca „harismă . alții 
au abordat-ua ca pe disciplină academică, În centrul 
acestei perioade, stă momentul 1936, când, de tapt. 
s-au pus in joc identitatea şi misiuncă tcolugici 
române, definiţia vi prapric în raport cu catulicis- 
mul. dar şi cu slavonistnul şi cu elenismul. Cu dez- 
voltarea unci gândiri ortodoxe român: omogene, 
acestea apărcau eteracliic. mai ales că alimentau 
teorii universaliste, ca, de pildă, slavofilismul. 

Una din deficienţele cronice ale dogmaticii 
ortodoxe exie accea că nu este conexată direct cu 
cxegeza şi cu tculogia biblică. Nu este vorha doar 
de a punc doctrina liscricii în raport cu anumite 
texte biblice, ci, de a arăta câ Sfânta Scriptură este 
centrul şi sursa docuinei de credinţă, pentru a evita 
astfel impresia că materialul dogmatic este diferit 
de cel biblic (sau liturgic). Avantajul Dogmaricii 
Părintelui Stăniloac cste că a unificat într-un lcl 
tradiţia pauistică cu cea dogmatică. Totuşi, o apro- 
picre mai mare între rellecția dogmatică şi ex- 
cgeza hiblică ar îi putut punc în valuare autoritatea 
ducirinui. Riscrica. in doctrina ci, nu sc poate dis- 
pensa de autorilatea textului biblic. Căci dog maui- 
ca este expunerea sistematică, folosind, uncori, 
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concepte şi noțiuni absiracte: creaţie. cădere, al 
gerc, intrupare. răscumpărare, mântuire, hristol 
gic, ecleziologie. cshatulogie etc., a materialulu 
biblic, provenit din interpretarea cxegetiră atăt a 
textelor biblice. cât şi a materialului liturgic ş 
aghiografic. proveni! din experienţa liturgică şi 
comuniunii stințitor. Dogmatica irsicază în telul e 
aceleaşi realităţi şi evenimente revelatoare, narat 
în cărţile canunice, celebrate în cult şi în imna 
grafic. descrise in iconugrafic. În acest proces, ope 
rațiunea exegetică este primordială, deoarece cat 
evidențe şi convingeri proprii naraţiuaii biblic 
Teologia dogmatică, în anicularea unci doctrint 
trebuie să ţină cani de exegeză, care organizea 
multiplele sensuri alc naraţiunii biblice. 

Decalajul dintre studiile dogmatice şi studiil 
biblice esic cvident in tevlugia română. Probliumi 
este că hennincutica şi teolugia biblică sunt ins 
ficient dezvoltate, reduse la vw disciplină care n 
vede vocaţia ci in aria dagmaticii. Nici imnogratia 
nici iconografia contemporană nu s-au dezvolta 
sulicicni. lirica creştină este inexistentă. aghio- 
grafia sporadică. iconogralia stalică. anacronică, 
Fle n-au benclicial de avansul reflexiei dogmalice: 
Prin urmare, fJogmatica Părintelui Stâniloac us 
viabiiă in măsura in care nu rămâne un cap tăia! de 
celelalte discipline cc formează trupul teologiei; 
cxcacză, patristică. liturgică, aghiogrulic. Şi in- 
vers: aceste discipline işi vur picrde orizontul. ducă 
sc izulează de dogmatică, 

O altă problemă ar li aceea câ. in studiile de 
simbolică. metoda comparatistă. care constă î 
juxtapunerea poziţiilor confesiunale, nu ține seamă 
de metoda ecumenică. Cu alte cuvinte. simbolica, 
prea coniesionalistă, nu este conexată cu diumensi- 
unea ecumenică a Tradiţiei ortodoxe. T.a primă 
vedere, în studiile sale de simbolică. Părintele 
Srăniluac arată o intransigență dogmatică totală, 
fapt carc îi incurajcază pe unii să alimenteze pole- 
mica antiecumcnică. Totuși, atunci când introdu 
nuţiunca de „sobornicilaic deschisă” şi admit 
„eclezivlogia comuniunii”, Pănntele Stânilaae este 
departe de accastă polemică şi de orice critică 
„confesionalistă” a celorlalte Discrici creştine. 
Dogmatica Părintelui Stăniloac ar avea consecinţe 
itnpurtante şi pentru inţelegereu raportului dintre 
particular şi universal, dintre cera cc csie indigen 
i ceca cc este ecumenic in Tradiţia vrtuduxă. Fa 
nu uchuie să fie folosită în sens negativ, ci, in sens 
puzitiv. pentru a asimila convergenţele teolugice 
realizate in dialogul ecumenic. Prin urmare. sin= 


za Părintelui Stăniloae este viabilă în măsura în 
are a schimbat metoda simbolicii ortodoxe ac- 
ale iplină de lruisme). 


C. Problema metodologiei 
în teolagia rumână 


a) Teologia română trebuic să ajute Biserica să 
iccapete popularitatea şi eficacitatea ei. Până 
cum, accastă tealagic a optat pentru o Orloduxir 

„in sânul Bisericri”. fără să ohserve dimensiunea 

zi evanghelică, misionară. ccumenică. [de aici: cx- 
Eus de doumatism în materie de doctrină. prudenţă 
exaacrată faţă de tezele ecumenice, argumentul 
imiuniei nccrilice în rapartul dintre stat şi Bisc- 
nică, amestec de icolugie şi politică în tratarea 
multor subiecte de etică, istoria Bisericii locale ca 
"singur criteriu de dezvoltare şi înnairc a Tradilici. 
(ina dintre sarcinile concrete ale tealogici este, 
iduci, aceea de a reda UOrtodoxici caracterul ci 
I popular în sensul nobil al termenului. eficacitatea 
ci spuituală, calitatea ci de „.aluaz”. Se simic o 
mare trehuinţă de comentarii şi de interprutări 
care să ajute mai bine Tradiţia ortodoxă să devină 
fermentul ” unităţii in tiecare loc şi care să nu 
aaraveze ignoranţa sau perplexitatea celur care nu 
cunOSc sau cunosc puun Ortodoxia. Aceasta in- 
scamnă, in tond. popularizareu insăși a teologiei 
“rtodoxe. pentru a face, astfel. din fiucare credin- 
cos un catehet. Căci, după cum Sfânta Liturghie 
nu este O slujbă clericală. ut aşa teologia nu este o 
misiune academică. ci mărturia întregului pupor 
credincios. 

b) Punctul de plecare indispensabil pentru 
lcologia română de azi şi de mâine rămâne viziu- 
nea creatoare u Părintelui lumitru Slănitoac. 
i.Ste important să nu sc caute alic puncte de pic- 
care. În deruta actuală, tcolugia română are şansa 
să pasede nu numai un material icolugic de valoa- 
re excepțională. ci şi o nouă concepție despre rului 
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teologici. Căci: estc pentru prima dată la noi când 
se dezvoltă a gândire metafizică, apolatică. pe 
temeiul Revelaţiei divine, capabilă să ofere prin- 
cipii de reflecţie critică asupra lumii și perspective 
de universalitate. Tceologii de azi trubuie să cx- 
tragă din Dogmatica sa marile direcții ale lcologiet 
de mâine. Fstc singura soluție pentru a contracara 
tendinlclc conservatoare, carc vur să tragă inapui 
concepţia sa despre teologic. 

c) îculogii din gencraţia mai tănără vor urma 
sau nu stilul şi metoda icologică a Părintelui 
Stăniloae. dar ei nu pot să se dezintereseze dc sin- 
teza sa creatoare, deoarece ca mediază un element 
prapriu identității ortodoxe şi române. El aşază 
Ortaduxia românească pe locul ei propriu. între 
tendinţe extreme: pe de o pante, dogmatizare a ex- 
presiilur credinţei. un fe! «ce cunceptualizare a ca- 
tehismului. iar, pe de altă parte. spiritualism limi- 
tal la ritual şi la cult, tără etică şi fără cultură. FI 
percepe inima spiritualităţii românc în acea simţiru 
a lranscendentului în căldura. in cularile şi în mi- 
reasmu stințenici. Este Q .. evlavie” regală care ira- 
diază în toate sferele vieți: culi. ctică, cultură şi 
civilizatic. 

d) Sinteza Părintelui Stănilaac are deja şi va 
avea repercusiuni de tond asupra spirituatitâţii 
artoctoxc românc. E poate să marcheze mai multe 
domenii ale vieţii bisericeşti şi culturale. De pildă. 
in raport cu instituțiile bisericeşti. tealogia işi re- 
capătă acum vitalitatea şi forţa ci. leolagia pre- 
cec instituția şi a luminează prin unahzele ci. 
Biserica Română este deci pusă în fața unei me- 
ditaţii teologice de carc ar trebui să țină seamă in 
orice program dc innoire bisericească. Se impune 
O nouă sinergic şi coerenţă intre instiluțic şi tcolu- 
gie. Biscrica ar trebui să fie preocupată acum de 
transterul și de aplicarea acestei teologii in dome- 
niile practice: misionar. catehclic, sucial. Ticbuir 
să fie evitată o ruptură între teologia care este cx- 
primată în Dogmatică şi tcologia care cste difuzată 
in calechisme. în predici, în manuale, in pastorale. 
în texte şi in rcierate ecumenice. 
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TEOLOGIA DOGMATICĂ 


V. Creştinismul 


(Vezi: |. Bria. fisas Hristos, Bucureşti. «d. ln- 
ticlupedică, 1990) 


1. Creştinismul este credința că Adevărul ctern 
esic v persoană, lisus Hristos, Cuvântul lui Dum- 
nczcu întrupal, aşa cum El S-a revelat in Lvanghe- 
lia Sa transmisă de Apostoli Bisericii, despre care 
dă mărturie Duhul Sfânt. incepând cu ziua Cinci- 
zecunii în lerusaliin (către anul 30). Religia creş- 
lină este un dar divin care face posibile cunaaş- 
ferea şt cxpenerea lui Dumnezeu. descnperii de lisus 
|inistos ca Treime de Persoane: Talăl. Fiul şi Duhul 
Slânt. Creştinismul cste o religie monoteistă tri- 
nitară. decarece crede că ființa unică a lui Dum- 
nezcu (dumnezeirea) subzistă in Trei Persoane: 
, Miraenar lucru! Dunmnezeirea este una şi întreită. 
toată in fiecare faţă fără împărțire şi fără amieste- 
care: a Tatălui, u Fiului şi a Sfântului Duh ue in- 
e hinâm ca unui siugur Dumnezeu. La un anumit 

|iimp din istoric (kairos), Unul din Treime. Fiul sau 
"Cuvântul, primeşte în Persoana Sa divină. inir-un 
mod unic. natură umană din trupul Fecioarei Ma- 
ria. devenind Dumnezeu adevărat şi om adevărat 
ln. 1. t4). sub chipul lui lisus Hristos. Creştinis- 
"mul este asilel o religie hnstocenirică. Cunoaşterea 
lu Dumnezeu este bazată pe prezenta fizică şi pe 
„ucte revelatuare in istoric, pe învățăturile obiective, 
universale, pe care le-a învățat lisus Hristos. FI 
cure este Calea, Adevărul şi Viaţa (In. 14. 6). 

2. Numelc de creştin atribuit ceăar carc var- 
hesc de Cel Uns - Hristosul (E.A.[11.)26). celor 
vale Se cunvertesc la Livanuhclia lu Hristos (F.A. 


= CZ care suteră penuu numele lui Iris- 
165 (| Pr. 4, 16), apare imediat după Învierea lui 
|isuss-bi?ătriu intaia oară. li s-a dat ucenicilor 
vuele de creştin în Anriahia“ (F.A. ||. 26). Nu- 
ele vine de la Hristos (traducerea greacă a lui 
Vlesia). care înscamnă Unsul. unul din titlurile 
«are s-au dal lui lisus - în ebraică lasua. care în- 
scamnă ., Deunezeu mânruieşte ” (Lc. 1. 31). În- 
ir-udevăr. losua din Nazaret, adică lisus. ful 
"fariei, a primul ungerea Duhului: Sfânt (Lc. +. 1%: 
I-A. 10, 38) şi a fost recunoscut ca Musia-lristos 


Să 


la botezul Său de către profetul loan. în lordan şi 
la schimbarea Sa la faţă (Mr. 3, 16-17; 17. 5). 
lisus este Mesia Care trehuia să vină, aşteptat de 
paparul Israel, Fiul lui Dumnezeu (In. 1, 31-34), 
pe Carc Şi-a pus peceica Dumnezeu Tatăl (In. 6. 
27). Acesta va reintegra omenirta in comuniunea 
de origine cu Dumnezeu, prin jertia Sa pe cruce. 

Exegeza patristică pereupe identitatea Noului 
şi Vechiului Testament uinume în hrislocentrismul 
lor. Hristos, în Vechiul Testament, nu este Mesia. 
ci. Ingerul l)omnului. Marele Stetnic. Domnul 
slavei. [ristos nu este un oarecare inusia ridicat lu 
O Stare divină de către creştinismul de început. 
Dimpotrivă, a fast Domnul slavei Care S-a tăcut 
om prin naştere din l'ecioara Maria şi astiel a de- 
venit Mesia (]. Romanidis, Jesus Christ - The life 
of the World. 1983, pp. LOO-101). Pentru creştini. 
Mesia este Cel născut din Maria. 

3. Prin Taina ungcrii cu mir. cei botezați pri- 
mesc pecetea - sphrapis. signum (Apoc. 9. 4) - 
darului Duhului Sfânt (Lfes. 1. 13; 4. 30), ca semn 
al participării lor lu viaţa în Hristos -Unsul Dom- 
nului (| Car. 1, 21-22) şi al cansacrării lor in mi- 
siunea mesianică pe care a avul-u Hristos: prote- 
tică, sacerdotală. impărălcască. Cei hotezaţi şi unşi 
aparţin lui Hnstos. devin hristași. creştini. mar- 
tori şi ucenici ai Săi. hristofori. 

4. Dintre religiile munoteisie (iudaică şi is- 
lamică), creștinismul csic singura religie care în- 
vaţă că Dumnezeu şi omul s-au unit pentru cicmi- 
tate in persvana lui lisus Hristos, Carc S-a arătat 
oamenilor şi a suferit pentru ci în timpul lui Panţiu 
Pilat, căue anul 30. Liste singura religie care învaţă 
că Dumnezeu-Creaturul devinc Răscumpărătorul 
crcaţici Sale, că autorul creaţiei este și autorul 
mântuirii, adică intervine în istoric ca să restaureze 
omul căzul şi alicna! în drepturile lui de fiu adop- 
tiv al lui Dumnezeu, Pentru creştini. persoana îs- 
torică a lui lisus din Nazaret stă în centrul istoriei, 
căci vindecarea şi eliberarea umanităţii din curupțic 
şi din moarte Îi uparțin numai Lui: fa nineni Altul 
nu este madurnirea” (F.A. 4, 12). 
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$. Creşunismul are un raport special cu Ve- 
chiul Testameni, deoarece, în istoria lu: Israel. Cu- 
vântul, cure apare suh lorma „îngerului de mare 
sfat” (Is. 9, 5), ca unul din cei trei oamcni care se 
arată lui Avraam la stejarul Mamvri (Fac. 1%. 1-5), 
este chiar revelatorul lui Dumnezeu câirc profeți. 
inainte de intrupare. |//ristos, Cuvântul lui Dum- 
nezeu, era prezent şi mai înainte, prin Aloise şi 
prin BrofăfăilOrinen. Despre Principu. Pretaţă). 
Vechiul I.cuământ arată că Dumnezeul lui Israel 
i-a trimis pe Fiul Sâu în lume ca să devină om 
născut din Maria. pe care să-l. învieze din muri ca 
pe un israelit fidel. prin puterea Duhului Sfânt. 
Asttel, prin Maria şi prin Duhul Stânt. Dumnc- 
zeu va lărgi linntele poporului ales, ca să includă 
neamurile ce vor accepla să creadă în Lil. Se gă- 
sesc mulţi drepu şi înainl de Lege, şi în vremca 
Legii, şi in perivada Evanghelici. 

De alilel, Biblia lui lisus din Nazaret şi a 
Apostolilor Săi a tost Biblia lui Israel din timpul 
Său (Legea, Profeţii. Psalmii. lov). Sfântul Apus- 
tol Pavel numeşte scrierile sacre ebraice Vechii 
Legământ sau Testumeut (|! Cor. 3, 14: Gal. 4, 
24), Fechile Scripturi (Rom. |. 2). Scriptura (In. 2. 
22; L.A, 3, 32), Sevipturile (Mc, 12, 24: 1 Car. 15. 
4). Cuvântul și predica lui lisus Insuşi. Evanzhelia 
Sa. care a trecul în mesajul Apustolilor, au fost 
scrise şi alăturate Scripturilur lui Isracl anuine ca 
hiud împlinirea lor perfectă: Mai cap venut să stric 
Legea (Mi. 5, 17). Aceste noi scrieri creştine, con- 
ținutul Tradiţici urale. vor deveni Noul Testament. 
Biserica pust-apostolică va udăuga canonul Nuului 
Testameni la cununul Vechiului Testament, ca să 
cunstituic din două părţi Biblia creştină unică. 

6. Creștinismul nu este insă a lărgire sau o 
completare a religiei iudaice căci Îlristos nu este 
un simplu mesager, unul dintre Profcţi. care trans- 
milc, ca intermediar. comandamente religioase şi 
etice. Situaţia. imisiunca şi persoana lui lisus YIris- 
tos sunt diferite de celc alc Profeţilor. Dumnezeu 
Insuşi Sc descoperă şi Sc manifestă în persoana is- 
torică a lui Iristos. tisus este comparat cu Noul 
Adam, căci vinc să pună un ..incepui nou” istorici 
compromise de drama câderii în păcat a vechiului 
Adam. Tot ceea ce spune şi face lisus este în 
rapari direct cu istoria mântuirii omenirii. de la 
inceputul ci, şi de care vorbeşte și Vechiul Testa- 
ment. Mai mult. tisus vreu să indrepte această îs- 
larie incansistentă şi dezonentată, să deschidă o 
cale nvuă, calca linpărăţiei lui Dumnezeu. 


?. Credinţa înir-un singur Dumnezeu - ma 
noicismul - propric Vechiului Testament (leş. 2 
2-3: Deut. 6. 4-5: Is. 63, 10-11) s-a păstrat şii 
Noul Testament (Mc. 12, 29: In. 17, 3). Manoteis 
mul religiei iudaice va fi inţeles. după Întrupare 
lui !tristos şi după venirea Duhului Sfânt. într-u 
deplină perspectivă trinitară. Din Vechiul Testa 
ment. creşlinismul a reţinut. mai întâi, idea ce 
Dumnezeu (Theus) este Creatorul (Pantocrator). 
o afirmaţie capitală care arată că posibilitatea 
cunoaştere a lui Dumnezeu î..Eu sune Cel C 
sunt”, leş. 3, 14) este dată deja în actele Sale re 
velatuare în creaţie. Protețile mesianice şi leg 
faniilc din Vechiul Testament sc concentrează î 
„condescența” divină (Svnkatabasis). adică i 
inlruparea istorică a lui Dumnezeu, in Viața uman 
individuală a lui lisus «din Nazarei. care va de 
coperi sensul ultim al legii (Mt. $, 43-48) şi v 
răscumpăra păcatelc „de sub inteiul testament 
(Evr. 9, 15). 

8. Religie monuteistă. religic hristucenirie 
creştinismul sc delineşte în contextul invățături 
despre Dumnezeu - Sfântu Yrcumne, accasta inţ 
leasă atăt în usenţă- fiinţa ci unică şi comună, ousi 
-Dumnezcirea, că! şi în prezenţa şi in lucrarea $ 
personală. În creaţie şi în istoria umană, în viku 
numia Sa. „Ciu din Treime”, |lristas se refer 
constant atăt la voia Tatălui de Care c depende 
(Mc. 15. 34), cât şi la persoana Duhului Stân 
prin Care lucrează în lume şi în Care este slăv 
(In. 16, 7-14). Numai în cadrul unci tcologii tt 
nitare, creştinismul poute să păstreze caracter 
său hristoceniric și să evite tendința hr istomonist 
Creştinismul ur ti o învăţătură incompletă tăr 
doctrina despre Treimc (Sinodul trulan. 691, ca 
1). Slânta Treime este „structura supremei în 
bir" (D. Stănilaac). 

9. Planul lui Dumnezeu (orânduirea veşnic 
se împlineşte în timp şi în loc, după un timp m 
sianic de pregătire, adică la . plinirea vremi * 
kairos - (Mc. Î, 15). în Întruparea Fiului lui Du 
nczeu. O nouă peniuadă de istoric incepe cu Ace 
ta. căci, deşi născut din lemeie. născut sub l.e 
(Gal. 4. 4). Intruparea Sa se Înscric într-o continu 
istoric a mântuirii, inspirate dc interventia pers 
nală a lui Dumnezeu: „, Dumnezeu cu nor” - Fm 
nucl (Mt. 1. 18-24). Taina Întrupării: „. Cuvânt 
'Logos; S-a făcut trup fsarxk) și a lucuit print 
Noi. ami văzut slava tdoxa; Sa. sluva pe care 
are de lu fatăl ca Fiu unic” (Monaghenis-Uu 
penilusi (În. 1. 14). Cuvântul Sc manifestă ca 


persoană, in care sarx-caro şi doxa-ploria suni 
unite fără confuzie şi fâră separare. Această în- 
doită privire asupra persoanei şi misiunii lui Iris- 
los, în acelaşi limp. istorică şi transcedeniă, este 
csenţială pentru deliniţia creştinismului. Căci nu- 
mai dacă El este concomiteni şi în mad deplin, 
om adevârat şi Dumnezeu adevărat (Calcedon. 
451). adică descendentul lui David, fiul Mariei. 
după trup. şi Fiul lui Dumnezeu. după natura Su 
divină, adică consubstanțial cu Tatăl şi cu Duhul. 
Unul din Treime după persoană, numai atunci 
Isus din Nazare! este cu adevârai Hnistosul, Mân- 
uiitonul şi Domnul nostru. Lectura publică a Nou- 
lui Testament incepe cu Livanghelia după loan. la 
Liturghia din dimincaţa Duminicii Paştilor, anu- 
mc, prniru a arăta că Domnul cel răstignit şi înviat 
in timpul lui Ponţiu Pilat este insuşi Cuvântul lui 
Dumnezeu ccl vesnic (In. cap. 1). Care S-a mani- 
testal în teofaniile din Vechiul Testament şi S-a in- 
irupat din Fecioara Maria în Rellcem. în limpul lui 
Irod. Slava Celui învial din morți în prima zi după 
sabat - care simbolizează ziua + opta - este slava 
Celui născul din veci din Talăl. Acest Dumnezeu 
inomenil S-a putul vedea, mai ales, in misiunea 
publică a lui lisus: predicarca Evanghelici. min- 
unile. Paştele, crucea, moartea, învierea. 

10. .. Duprnezeu S-u făcur om pentru ca ounii 
să devină Dumnezeu “ (Stăntul Atanasie, Despre 
Întrupare, 54), desiuur prin înfiere (Gal. 4, $: 
Fles. |. 5) şi prin participare (II Pr. ). 4), nu la 
ființa divină, ci la energiile divine ncercate (Gri- 
aoric Palama). Procesul îndumnezeirii (thcosis) 
umanului începe în persoana Cuvântului întrupat, 
in carc umanitatea cesle răscumpărată și sfințită 
prin ungerea Dumnezeirii . Î:] Sc aduce în trupul 
Său propriu ofrandă, de hună vuic. pentru răs- 
cumpărarea păcatelor nvastre. dar Dumnezeu Îl în- 
viază şi. cu aceasta. şi umanitatea Lui a fost trans- 
figurată. Intrând printr-un mod nou în lume, prin 
naşterea după trup din l'ecioara Maria. a coborât 
„la jumătatea drumului” ca să realizeze totul in 
mod „tcandric“, Il, Care a murit in mod real. 
S-a arălal mai puternic decât moaricâ. În trupul 
Său jerilit (sângele curs din coastă - In. 19, 34), 
Miclul lui Dumnezeu a deschis o cale nouă pentru 
loţi spre ceruri (l:vr. 10, 20). Zidul despărțirii 
(Fes. 2. 14) a lost dărâmal de Arhiereu! Iiristos 
(Fleş. 2, 13-22), şi, astiel, chemarea ncarmurilor 
s-a rcalizal (In. 12, 32). Arhicrcul Hnstos „este 
voarta prin care intră Awuăani, Isaac şi lacov. 


sg 


TRATAT DE TEOLOGIE DOGMATICĂ Si ECUMENICĂ 


Prafeţii, Apostolii şi Biserica” (Slântul lunatc. 
Către Filadeifieni IX, |). 

1]. Acţiunea mântuitoare (o:konomia) a lui 
lisus Hristos va fi completată prin revârsarea 
Duhului in istorie şi prin adunarea Bisericii la 
Cincizeciime. Opera mântuirii este o operă trinita- 
ră. Prin pogorârea Duhului la Cincizecime, Bise- 
rica devine trupul lui Ilristos. iar Apostolii au fost 
investiţi cu puterea de a călăuzi spre 101 adevărul 
(In. 16, 13). Creştinii au devenii şi ci „templu 
Duhului Sfânt” (| Cor. 6, 19) şi, în acelaşi timp. 
membre ale trupului lui Iinstos, Lii adoplivi ai lui 
Dumnezeu, „fraţi ai lui firistos. chemaţi să vadă 
slava Zatălui” (in. 17. 24). Sub inspiraţia Duhului 
Sfânt, Biserica a stabilit prin consens cananul 
Stiintei Scripturi şi doctrinele Slintci Tradiţii. 

42. La inceputul seculuiui Îl. episcopul Ignatie 
al Antiubici lolosea termenul de creştinism peniru 
a desemna atăt învățătura, cât şi morala lui lisus 
Ilristos, în comparaţie cu iudaistnul: .. Este u con- 
tradicție ca să predici pe Hristos şi să trăteşii ca 
iudeii. Căci uu creştinismul a crezut în iudaism. ci 
iendaisnul, în creştinisre. în care s-a adunat toată 
suflarea care a crezut în Dumnezeu“ (Catre Map- 
nezieni, X. 3). l.a începulul sec. IN, Origen scrie 
despre regula de credinţă a creştinismului (Des 
pre Principii). pe care Biserica din timpul său o 
reținusc din Scripturile canonice şi din Tradiţia 
apostolică. lerulian, în laţă creziilor din timpul 
său, care inveutau, Zice el, mai multe tipuri de 
creştinism - slaic. platonic, dialcelic. sc inircabă: 
„Ce are în conuri Atena cu lerusaliniui. Academia 
cut Biserica şi eretici: cu creştinii?” (Contra vre- 
ticitor VII, 9-10). 

13. Din punct de vedere strict doşmalic, creş- 
linismul cuprinde două dogme principale şi co- 
munc: cea despre Dumnezeu - Sfânta Treime (tria- 
dolupia) şi cca despre iconomia Intrupării. pc care 
orice credincios e dator să le recunoască la pn- 
mirea Botezului şi a Impărtășaniei. Aceste dogme 
sun! expusc în Simbolul de credinţă (381) şi con- 
slinţite de cele şapte sinvade ecumenice. 

Despre Dumnezeu: „Crede. fiul meu. că Unul 
Dumnezeu în Care credem este întreit după 
chipuri: Tatăl, Fiul şi Sfântul Duh şi Tatăl singur 
naşte pe Fiul şi purcede pe Duhul Sfânt. lar Fiul 
Se naşte numui din Iatăl. şi Dubhui Sfăut purcede 
stai de lu acelaşi Tartă Nuniai că, deşi sunt trei 
chipuri, tomşi este numa: un singur Dumnezeu, 
după five. După cum, şi globul soarelui, şi vaza, şi 
bumiua. deşi sunt trei, totuşi este un singur soare. 


PR. PRO. DU, 100N Mi 


Să crezi. iarâşi. că Însuşi Dumnezent a făcut toate 
Jăpturile văzute: cerul. pămăutul. marea şi toate 
câte se afă intr-insele. Fl o făcut şi toate făp- 
turile nevăzute: ingeri, diavoli şi suflete.” 

Despre iconomia întrupării: „Crede. fiul meu, 
că pentru mântuirea noastră. a oamenilor. care 
am călcat porunca hui Dumnezeu. unul din chi- 
pearile Sfintei Treimi, adică fiul, S-a făcut - din 
Duhul Sfânt şi din t-ecioara Maria - om desăvarşii 
ca şi noi. însă fără de pacat, avănd un chip şi 
două firi, cea dumnezeiască şi cea omenească. 
adică este Însuşi Dumnezev desăvârșit şi om 
desăvârşit. Care a pâtinut. S-a răstignit, S-a în- 
trupal, şi a inviat a treia zi. şi S-a suit la ceruri şi 
şade acum la dreapta Tatălui. şi va să vină iarăşi 
să judece pe toţi oamenii care au să învie. Şi celor 
buni. care păzesc poruncile Lui. le va da im- 
pârățiu veşnică. iar celor răi. care au încălcat 
poruncile Lui, le va da pedeapsa fără de sfârşi.” 
(Nicodim Aghioritul. Evomologhitar, cap. VILL). 

14. Credinţa apostolică nu este un depozit de 
doctrine ce aparţin trecutului. ci un dar al lui Dum- 
nezeu în vederea mântuirii oamenilor. Adevărul 
ctern. care esie lisus Hristos. a lost transmis în 
plinătatea lui Bisericii şi a fost întrupat in multe 
limbi şi culturi. începând cu ziua Cincizecimii, în 
Ierusalim (către anul 30). De la inceputul Naului 
lLegămâni. încheiat de Dumnezeu în lisus-Mesia, 
comunitățile creştine au produs mărturii şi alirma- 
ţii ale Credinței apastalice care au păstrat idenutu- 
tea, unitateu, inlcuritatca. solidaritatea şi continui- 
tatea livangheliei lui Ilristos. Cele mai imponante 
dintre aceste mărturii sunt cărţile canonice care 
formează Biblia creştină, în care sunt interpretate 
şi scrierile Vechiului Testament (Tara, Psalmii. 
Profeții) în lumina lui Hristos cel înviat. 

Cu timpul, Biserica a dezvoltat Credinţa apos- 
1olică formulănd scurte mărturisiri de credinţă, ca, 
de pildă. Crezul de la Niceca şi de la Constan- 
tinopal (381). Acestea nu cuprind Adevărul în lor- 
mule sau în deliniţii intelectuale. ci doar arată un 
consens conceptual. minim, esenţial, valid pentru 
taţi creștinii. 

18. Creștinismul inscamnă, înainte de orice. a 
bincvuesti bopăţia de nepătruns a persoanei. a cu- 
vântului şi misiunii lui Ilristos (Ffes. 3. 8). FI S-u 
prezentat, iar discipalii l-au recunoscut. ca „pta- 
fra diu cupul unghiului". iunorată în trecut. dar pe 
care Tatăl a zidi! acum noul popor al iti Dumne- 
zeu - Laus (FA. lă. 10; | Pt 2. 9). Biscrica lui 
Dumnezeu - Ekklesia (| Cor. |. 2). Apostolii. de- 
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veniji martorii şi trimişi: Săi, |.-au iransmis 
Cuvântul vicii, ceea cc au văzut, auzi! şi ati 
„AGE nu putem să nu vorbim Ipublici de ceea 
ani vazut şi auzit 4F.A. 4. 20). Si astlel, ses 
bileşie o comuniune de credinţă între Apostoli 
martorii de alunci şi ucenicii şi maitorii de 
„Ceva ce am văzul şi auzit. aceea vă trausmilea 
vouă. pentru ca şi voi să aveți pârtăşie (koinot 
Cu noi, iar comuniunea noastra, ea este cu Tată 
cu Fiul Său, lisus Hristos (| In. |, 3). Once c 
het. preol. tcolag irchuie să-l. înveţe pc Hrisi 
după mudelul Său, Carc spune: „focrrina X 
nu este de la Mine, ci de la Col Ce M-a trinus” 4 
7. 16). Sau după modelul Sfântului Apostol Pa 
„Lu pe toate le socotesc pierdute față de pr 
covârșitor al cunoaşterii lui Hristos lisus, Dont 
Meu, de dragul Cărua m-ani tăsar păgubit 
toate lucrurile...” (Filip. 3. 8). Un creştinism 
taşat de persoana lui Hristos şi de inimuu Discnei 
un simplu cathism de doctrine seci. 

16. Carc este locul şi rolul creștinismului 
religie”? 

a) lisus liristos este mijluxitorul unui Le 
mânt (Evr. 12. 24). unic şi veşnic. al unei ali 
(berith, diathele. testameutum ) sacre, irevucabi 
deschise tuturor oamcenitor. A preteral să lic nu 
Liul Omului, in scnsul că. văzând iubirea Iată 
taţă de lume, EL acceptă să schimbe viața Sa sti 
1ă cu viaţa păcătoasă a oamenilor. lăcând din je 
lu Sa pe cruce aclul de răscumpărare pentru | 
(15. 53. 4). FI a devenii Mântuitorul tutror Qi 
menitor (1 Tim. 4, 10). Mântuircu calc ,, naștere 
sus”. o stare de har dăruită tuturor (Le. 14, 21). 
eliberare generală (Mt. 8. 11), a celor huni şi 
celor răi. care se află impreună în această vială, 
yrâul cu neghina (ML. 13, 30). Rehgia lui list 
nu este, deci. restrânsă la o anumită categorie 
oameni. nici rezervată unor iniliaţi. Iste o religi 
universală şi accesibilă tuturor, parte din viaţa 
toate zilele. 

b) Creştinismul nu este singura relipic teisi 
cart se releră. adică. la existenţa unci Liinţe divi 
absolute. cu caracter personal sau impersona 
câreia i se atribuic diverse nume și personificări. 
baza unor revelații păstrate în cărți sacre. Aces 
religii iciste și universaliste (iudaism. islamis 
hinduism. budism. religiile africane indigene etc. 
şi-au formulat propria lar doctrină, praclică şi spi 
ritualitate religioasă. inspirate de cxpericrea lu 
Dumnezeu ua tiinţă ullimă. numită Ultimul sa 
Altul. Pentru apolageţii şi Părinţi Bisericii di 


primele secole, concepția creștină despre „seinin- 
Iele“ Cuvântului (semiua Perbi), sădite şi culli- 
vali de Duhul Sfânt în suiletul şi în conștiința fi- 
inței umane. fără exuepţie. ar putea să conducă la 
recunoaşterea unor percepții metafizice profunde 
şi valori etice autentice în celelalte religii. 

c) „Inrădăcinată in atirmaţiile hristologice şi 
pnevmatologice. Tradiţia artodoxă nu a fixat nici o 
polarilate fundamentală între istanc şi ctemilate. 
intre creativitatea umană şi intervenţia divină. To- 
luşi. aceasta a recunoscul pe deplin ambiguitatea 
libeăţii umane, care poate să pervertească mersul 
Istoriei ŞI Să corupă creativitatea umană. Cu toate 
acestea, sateriologia ortodoxă nu condamnă liber- 
tatea umană ca atare. nici nu inâbușă creativitalea 
umană ca pe ceva rău. dar lu disccme şi le conduce 
spre scopul indumnezcirii. În aburdarea culturilor 
umane lelurite. Tradiţii patristică a luat o atitudine 
pozitivă. Cultura. înţeleasă ca expresie totală şi 
vie a creativilăţii umane colective. a fost luată în 
serios de cei mai mari Părinţi ai Bisericii” (Orro- 
doxia şi Cultura, p. 179). 

d) Rolul creştinismului se aseamănă cu ar- 
țiunea aluatului. fermentul care dospeşic intreaga 
lrământătură (Mt. 13, 33). De la Adum. aluatul 
ncascultării a frământat toată istoria umană; de la 
Ilristos, aluatul harului a pătruns in compoziţia 
umanului şi a creaţiei. din carc a tăcut o făptură 
nouă (Il Cor. 5. 17). Creştinismul sc aseamănă cu 
O piatră de puticnire şi cu o slâncă de incercare 
“Rom. 9. 33: | Pt. 2, 8). deoarece. Cuvântul lui 
Dumnezeu - critenul Adevărului şi Moralci = va 
impărți lumcu in două, ca să se arate credinţa cre- 
dincioşilor şi necredința necredinciașilor. in viaţa 
de aict. „Ceea ce sufletul este în trup. aceea sunt 
creştinii în dure” (Epistola câtre Diognet, VI 1). 
Creştinismul este în lume, pentru lume, dar nu 
din lume. ci străin de lume. În anumite perioade 
istorice. creșunismul a beneficiat de protecția sta- 
tului creştin sau s-a acomoda! cu politica statelor, 
de aceca n-a lual în scrios nici atcismul mililani. 
nici sccularismul, nici ideologiile totalitare. Cruş- 
liniSînul trebuie să înveţe din nou să trăiască in 
afară de alianțele politice cu siatul. fără privilegiile 
unci societăţi pscudo-creșline. pentru ca. asifel. 
să exercite misiunca lui profetică. acecu de a che- 
ma instituţiile şi autorităţite politice să asigure 
dreptate şi libertate peniru toţi. Intervenţia Biscri- 
cii în favoarea libertăţii religioase, a liberlâţii de 
a gândi şi de a activa în mod lihur. potrivit valo- 
rilor livanghelici, ține de misiunca ci propric. 
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17. Statistica actuală a creştinilor se prezintă 
astfel: din 1.955 de milioane de creştini (35% din 
populaţia glubului de 5.575.954.000). 981 mi- 
lioane sunt catolici, 404 milivane sunt protestant. 
218 milioane sunt ortodocşi. 69 du milioane sunt 
anulicani. iar 282 de milioane, alți creştini. Pe 
regiuni, creşiinii sunt repartizaţi ustlel: Amenca de 
Nord: 241.147.000: America latină: 4453.056.000: 
Atrica: 34.208.100: Luropa: 409.653.U00: Asia: 
409.653.000: Oceania: 22.686.000 (Braunica 
Book of the Year. 1996. p. 31|). 


Comentariu: Sf. Waxim Mlărturisitorul - 
Despre centralitatea lui Hristus 


(Vezi: Filocalia 2, p. 269) 


Interpretând textul: .. fu Hristos nu mai este 
nici elin. nici sudeu, nici rob. nici hiber nici parte 
bărbătească şi parte ferieiasttăa-ci voi tuți una 
sunteţi în FHyistos lisus. ” (Gul. 3. 289. SI. Maxim 
spune că „nici elin'' se referita PRITileism, adică la 
concepția că lumea nu arc un singur principiu. ci 
mai mulic. de unde. adararea mai multor zei = po- 
liteisma. „Nici deedee ”. sc releră la un Dumnezeu 
care, deşi arc un singur piincipiu. este un phncipiu 
incomplet, limitând lu o singură persoană princi- 
piul unic. adică Dumnuzeu ar subzista fără Cu- 
vânt şi fără Duh sau, cul mult, acestea ar fi nişte 
calități. Dumnezeu ur îi lipsil de Irinitate - ateism 
(Despre Talăl nostru. Filocalia îÎ. p. 269). Aşadar. 
creştinismul respinge atât derivarea sau înmulțirea 
dumnezeirii in politeism, cât şi comprimarea dum- 
nezeirii. reducerea ei lu un singur ipastas, lipsit 
de Cuvântul şi de Duhul. 


Tot Si Maxim Mărturisitorul spune că lisus 
iris Că ântul lui Ihumnezeu. ca Zidilar a tăcut 


şi legea Tfatural: aturală. ca Provindenliator a dat [.cgea 
Serişă să în Întere. ca Râscu ăzătar a dal legca du- 
hului. adică. a harului. În El se adună, deci. și legea 
naturală, şi Cca Scrisă, i cea i harului. cecu ce in- 
seamnă că Dumnezeu va judeca lunca prin Cu- 
vântul Său. după Evanghelia Si. lic că a Irăil după 
fire, îig. după Lege sau. după har. Toţi vor [i jude- 
cați prin Hristos. după Î.cge sau fără Lege. deoa- 
rece, prin FI, Dumnezeu Se allă în Loţi. indilerent 
de modul de prezență (fuăsuriserr către Talaste, 


19... Filocalia” UL. pp ($%-5U) 


PR. PROF. DR. IUN RIA 


Bibliografie 


- Epistola câtre Diognet, în vul. Părinţi şi Scriitori bisericeşti (PSB), nr. 1. Bucureşti: Lditura Insti 
tutului Biblic (EIR), 1979. pp. 337-347: 

- Emilian Vasilescu. /storia rekgiilur. cap. Consideraţii generale supra creştinismului. Bucureşti 
EIB. 1975, pp. 392-421; 

- Vasile Mihoc. Creștinisnud-religia desâvârşită, în vul. Credința ortuduxă şi viaţa creştină (COR) 
Sibiu. 1992; 

- Mitrop. Nicolae Mladin. Zisus Hristos - Viaţa noastră, Sibiu, 1973, 

- Alexandru Stan, Biserica Ortodoxă şi religiile necraştine, în rev. Ortodoxia. nr. 2 şi 3 (1984). 


VI. Revelația lui Dumnezeu 


|. A vorbi de revelaţie înscamnă a vorbi de ale legii”, ei n-au ajuns la această cunvaștere nat 
opera Cuvântului lui Dumnezeu. Când creştinii  rală, ci au recurs la politeism şi la idolatrie (Ron 
vorbesc de revelaţie ei fac o alirmaţic despre căile 2. 14-15). LI ii critică şi pe iudeii care nu s-au 
pe cate Cuvântul lui Dumnezeu - Lugosul - le-a  cundus după Legca scrisă. Și păgânii şi iudeii sun 
ales pentru a comunica cu oamenii. În revelaţia Sa. responsabili dc morala lor. Totuşi. dintr-o natură 
I.ogasul revelator poate fi observat sub mai multe  vpacă, adevărul sc poate vedea slab de tot. 
(forme: în seminţele Logosului (L.agosul spermatic 3. Cu toată „rătăcirea idolilor”. omul. cica 
- lustin. Apologia 11, 7), care se gâsesc în creaţie şi după chipul lui Dumnezeu. simic o aspirație cxis 
în natura uinană; în teofaniile din Vechiul Testa- — tenţială spre Creator. pe cure-L caută mereu. 15 
ment (Îngerul lui Dumnezeu din Mucăra rugului de toria religiilor are dovezi despre diverse forme d 
loc, carc a varhit lui Moise - leş. 3. 2-6). şi încu- viaţă religioasa, incgală, dar reală. a omului: cult 
vintele Prolcţilor şi ale lui loan Bolczătorul: in  Sâcriticii, rugăciuni. moravuri ete. O întâlnire lun 
cele din urmă, in Persoana lui lisus Hristos. des-  damentală între Dumnezeu şi om «ste posibilă nu 
pre Care dau mărturie Apostolii şi Evangheliştii. mai pentru o fiinţă religioasă - Homo religiosus 
î Omul are, deci, capacitalca să-L cunuască şi să- 
iubească, pc dilurite căi, in care va găsi propria s 
fericire, împlinire şi destin. Accastă căutare şi dă 
rință de adorare există în inima omului, und 
2 i a Dumnezeu a sădit-a ca pe o nclinişte continu 

„2. bxistă o revelaţie naturală a lui Dumnezeu: i ne-ai făcut pentru Tine şi inima noastră est 
„Cer urile Spun slava lui Dumnezeu... (Ps. l8. 1, neliniştită până ce nu se va odihni in Tine” (Au 
4);.. Unde voi fulgi de la fața Ta...” (Ps. 139. 7-10).  gustin. Conf 1. 1. 1). „.Decea fost făcut omul? C 
Privind creaţia cu ochii inteligenţei. omul poate  ;nfelegând creaţia lui Dumnezeu. să-L vadă di 
cunchide că originea. ordinea, unitatea şi scopul cele create de E! şi să-l. preamârească pe Cel C 
universului sensibil rezidă în voia unui Creator  Je-a zidit pentru om” (Antonie cel Mare. Viaţ 
persunal, Care are un plan crcator. promiator şi morală $$, „Filocalia“ |, p. 13). 
răscumpărător cu creaţia Su (Is. 40). 25-26, 28; 4. În fata lilozofilur din Atena, „cetate plină d 
Pilde 3. 19-20). Pavel scriu către Romani: „De la  idali”. Apostolul Pavel descrie două atitudini reli 
facerea lumii, cele nevăzute ale Lui. puterea Sa — gioase extreme: lic de u-L circumscrie pe Dumn 
veșnică şi dumnezeirea, se văd în făpturi prin zeu în temple zidite de mâini omenești, compara 
cugetare finteligenţă)... * (1. 20). Tatel spune că. deci. cu un idol madelai după imaginaţia omului 
datontă Legii morale care este sâdilă în conștiința lic de a-l. ascmăna pe Dumnezeu cu o divinital 
naturală. omul are capacitatea di a-L cunuaşte pe  impersonală necunoscută. după modelul hlozoţici 
lDuninezeu. de a discemc bincle şi răul. Din cauza greceşti: „necunoscatul Dumnezea” (FA. 17. 23 
aceasta, Pavel crede că, deși păgânii „fiu fire fac În mijlocul arcopagului. Pavel vorbeşte despre u 
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Dumnezeu (7heos - Deus) care este Creatorul 
cerului şi al pământului, invizibil, Caru a Tăcut să 
locuiască pe pământ ncumul omenesc. icşil din- 
ir-unul singur. Oumenii suni în căularca (quuerere) 
acestui luinnezeu, deşi Lii nu e depuute de fiecare 
Jin et: Căci în El ave viaţă. mişcare şi fiinţă... “ 
EA. 17, 26-284. 

Pavel consideră că ambele poziţii aparțin „vea- 
cului necunoaşterii ”. de aceea singura cale de a 
icşi din acest veac csic cunveriirea (F.A. 17. 30). 
mai precis, recunoașterea întrupării istorice a 
Cuvântului. Sfântul loan loloseşte ucecaşi argu- 
mentare: „Foi vă inc hinuţi la ceea ce nu ştiţi. iar 
noi ne inchinam Celui pe Care-L ştini” (|n. 4, 22). 
Concluzia: ..Xcamurile se găsesc in stare de igno- 
rusţă, Biserica cea adevărată în stare de gnoză, 
iar ereziile, in stare de ingâmfare“ (Clement Ale- 
vandrinul, Srromara. VI. 100. 7). 

â. „Cuvântul - (Logosul, este lumina care lu- 
minează pe tot omul ce vine în lemne” (ln. |. 18). 
Iustin Martirul, Clement Alexandrinul. Origen. 
icologii din Biserica Alexundrici au demonsiral 
că religiile şi llozoliile dinainte de lristos au fost 
capabile să idenufice „seminţe ale T.agasului“. 
puse în creaţie şi în linţa umană de l.oguosul crea- 
lor (spermaticos l.ogos). Prin conternplaică natu- 
rală sau prin metoda anagopică (de urcare), per- 
svana umană le „„simic” pe cele nevăzulc din cele 
văzule. Dumnezcu umblă în lume şi lasă urme 
peste tut. caulă să-l întăinească pe am pe câi chiar 
necunoscute, neașicpiaic. Dar şi linţa umană csie 
„întoarsă de lu sine spre Crealur, pe Care-L caulă 
prin latonare (F.A. 17. 27). Omul este în insăşi 
natura lui un subieci „religios”, relațianal, oriental 
spre Dumnezeu. Desigur, această revelaţie nutu- 
rală, cosmică, rămâne parțială. indirectă. enigma- 
tică: .. Una este a poseda o sămânță (sperma) şi o 
«asemănare potrivită cu forțele proprii şi altceva. 
obiectul insuşt. a cărui participare şi intare pru- 
vin de la harul tharis) care vine de la Et “ (Justin, 
II Apologie 13). Mai mult. uamenii put să râtă- 
ccască în cugetările lor şi pol deveni insensibili în 
inima lor. inversând valorile religioasc şi seculare. 

Prin urmare, Dumnezeu poale să lic cunoscut: 
în mod afirmativ. din alirmări. adică privind la 
creățiunca văzută prin rațiune. pentru a-L înţelege 
pe Dumnezeu drept cauză, de unde, ca cc şi spre 
ce scop au fost create cele văzute; in mod negativ, 
pri negaţii. dar nu din cele cc pot li cunascule din 
domeniul simţurilor. supuse spaţiului şi limpului. 
ci, prin revelaţia lui Dumnezeu insuşi. adică. prin 
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ieşirea din ascunsul Lui Binţial, care nu poate li 
cuprins de nimic şi de nimeni; şi prin venirea [.ui 
în suile! curat, pe Care acesta Îl primește în chip 
ncînleles. (Maxim Mărturisitorul, Capete gnostice, 
il. 39, „Filocalia“ II, p. 182) 

6. Revelația naturală sc arată chiar prin logica 
şliinţitică. prin rauunalitatea cosmosului. De pildă. 
ştiinţa actuală afirmă că spațiul şi timpul au o 
sursă aspaţială şi atemporală, curc nu cpulzează 
sensul 1otal il creației. Teologia creaţiei, după care 
realitatea pământească, ereală, trimite la realitatea 
cercască, ncercată, lusă a sc înțelege Că există tin 
versant inaccesibil al universulut, o fală Irunscen- 
dentă. inexprimabilă a realităţii, a ordinc clemnă u 
vieţii. Din cauza accasta, teulogia nu mai ConSiru- 
ieşte o apologie contra ştiinţei şi nici invers. Na- 
1ura cosmică. universul şi umanilatea nu suul 
lăsate în voia lor. in urdinea morală şi fizică dus- 
câperită de raționalitatea științifică, ci sunt usu- 
matc de Creatur şi conduse la linalitatea lor. 

Pe ircapla experienței empirice, lcoria ştiin- 
țifică a evaluţici, pe de o paric. şi istoria vicţii şi 
lumii după Biblic. pe de altă parte. rămân două 
poziţii incompatibile. Teologia nu încearcă să gă- 
sească prin credință o explicaţie a descoperirilor 
ştiiniei (concordism). Lixistă pruhe despre originca 
comună a tuturor fiinţelor şi spectilar (bacterii. 
viermi, animale. om). chiar în patrimoniul lor 
genclic. Toate provin din aceleaşi subsianie chi- 
mice, Organizate similar în celule vii. constiluile şi 
arienlate printr-un cod genetic universal. Bibiia, în 
schimb. se referă la originea comună i specici 
umane, carc a apărut chiar la creaţia lumii. 

Pe trcapta cunuaşterii nuctive (de ia nous = 
râţiunea cart sondează transcendentul ce se rese- 
lcază) sc puate spune totuşi că, „crroştiuțe făp- 
turilor a întors neamul omenesc la cunoştinţa ce 
Dumnezeu îndiute de Lege şi de Prooroci. ŞI acuni 
iar îl intoarce. Căci aproape toată lumea. adică 
tuți câți nu ascultă de preceprele evanghelice. 
datorese numai cunoștinței făpturilor faptul că nu 
at un alt Dumnezeu decât pe făcătorul acestei 
lumi” (Grigaric Palama, Despre Sfănta Lumină, 
44, 10d. „Filocalia” vol.7, pp. 322-494). 


Revelatia profetică 
7. Dumnezeu i-a râmas niciodată iără măntune 


(amârtyros - F.A. 14. 17) şi fără manifestare. Bi- 
blia vorbeşte de posibilitățile inlinite ale lui Dum- 
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neziu die u Se revela şi de a-l chema ia credinţă pe 
poporul Sâu: „În multe rânduri şi în multe feluri a 
vorbit Dumnezeu odinioară părinţilor noştri prin 
Proferi” (Exr. |. 1). Într-adevăr. Vechiul Testa- 
ment arălă că Dumnezeu nu a intrerupt niciodată 
comuniunea Sa cu omul, chiar după păcat (Pac. 
17. 1). Dumnezeu a lăcut alianţe cu ncamul ome- 
nesc: cu Noe. după potop (Fac. 9. 9), ca să pă- 
/ească „naţiunile“ (Dcut, 4. 19: 32. 8), cu Avraam 
(lac. 12. 1), pe care îl alege ca părintele tuturur 
neamurilor pământului (Fac. 17, 5; 12. 3), cu po- 
porul Israel. scos din robia l:giptului, căruia îi dă 
in Sinai, pnn Maise, Legea Sa divină (leg. 3. 6-8). 
Poporul născul din Avraam, papanul ales (leş. 19. 
5), poporul alegerii (Rom. 1]. 2%), îl aşicapiă pe 
Mesia făgăduit. Care va încheia o alianţă nouă, 
etemă şi Carc vu aduce mântuire neamurilor. prin 
convenurea tuturor. evrei şi elini (Is. 49. 5-6: Rom. 
|. 17-18, 24). 

8. t.xpericnța vederii slavei lui Dumnezeu (1 
fanii) de câtre profeţi şi patriarhi - pe cure Bisceri- 
ca îi venerează ca sfinţi, prin iluminarea Îngerului 
de mare sfat (15. Y, 5). nu este acelaşi lucru cu cu- 
noaşterea din făptun. La rândul ci. revelaţia pro- 
tctică. având rulul de „pedagog“ pentru prinurea 
lui Mesia ca persoană istorică. este „umbra Fvau- 
ghetier”, Evanghelia lind icoana Împărăției vii- 
taare. I)in popurul lui Israc]. Diserica a primil-a pe 
Maria. mama după lrup a lui lisus. pe Proletul 
loan. car L-a hutezat pe lisus, pe Maise. care ră- 
mânc model de sfințenie pentru creşunt. pe magii 
care s-au inchinat lui Mesia în Betleem. Dar ele- 
menite principale moştenite din Vechiul L.cgă- 
mâni suni: prufeţiile mesianice care leagă vele 
dună Testamente. preoţia şi cultul public Risc- 
rica a salval scrierile Vechiului Lestamceni. com- 
bătând erezia lui Marcion. 

9. in Vechiul Testament. Praleţii. drepţii. pa- 
iriarhii au uuzil cuvintele şi au văzut slava Cu- 
vâniuluii înaintţe de întrupare (Fac. lă, 1-2). liste 
pentru prima dală când slava pe care a avut-o 
Adam se arată iarăşi in trupul muritor al tui Mois: 
„Moartea a doina! de la Adam pănă la Atorse” 
(Rom. $. 14). Omul e. deci. deslinat gloriticării. 
[.egcu veche arată că omul nu este legat. caplit, 
dar căxcgeza ci nu i-a dus pe oameni la klristos. l:a 
este numa: umbra Noului Teslameni (Cal. 2. 17). 
care precede şi prvorocește. 


(4 


„Întrebare: Ce inseamnă fcuvintele): Cele 
achiul n-a văzut şi urechea n-a auzit şi la ini 
omului sa s-a suit? (| Cor. 2, 9). 

Râăspuus: În acel tinip (ai Vechiului Tes 
ment). cei mari, drepții. împărații şi Profeţii şti 
că ftrebuia; să vină lzbâvitorul. da» că (vu ti 
bui) să sufere, să fie răstguit şi să-şi verse sug 
pe cruce. nici nu ştiau, mici nu se Sitise la trata 
lor. (Nu ştiaul nici că va fi un botez cu foc 
Duhului Sfânt, că in Biserică se va aduce pâine 
ver. antitip ai Trupului şi Sângelui Său, că acei 
cure se vur împărtăşi din pâinea cea văzută. v 
nuânca. in chip duhovnicesc. Trupul. că Aposto 
şi creştinii vor primi pe Mangaietorul. se vor î 
brâca cu putere de sus, se vor umple de dum 
zeire. iar sufletele se vor uni cu Duhul Sfint. Ace 
hurcrui nu ştiut Profeţi şi înpăraţii şi. la inima b 
He S-a Suit, 

Acum. deci. creştinii au altă bogăție. (dea 
bită de vremea veche), astfel sut dăruiți, şi dabi 
lor câtre Dummnezeire este indreptat 

Dar, deşi au o astfel de bucurie şi maneăie 
tot sub frică şi cutremur se află” (Macarie Fagi 
icanul. Omilii duhovniceşti. XXVII. 17). 


Revelația Logosului lui Dumnezeu 
întrupat ca istorie a mântuirii 


19. Revelația este o lucrare proprie Cuvântult 
lui Dunmezcu intrupal, Care Î.-a lăcut cunoscut 
Tatăl şi Care L-a trimis pe Duhul în lume. Del 
creaţia lumii. care s-a lăcul prin Cuvânt. Dumn 
șeu n-a părăsi lumea, ci S-a maniiestal continu 
Prin filozofia lor, clinii au cules semințe ale Î. 
gosului” 4l.ogus spermatikus) care ac allă 
creaţie şi in legea morală umană. Un văl al int 
nericului a acoperii omenirea de la ncascultarea ÎL 
Adam. Totuşi. omul e capabil să intuiască urmel 
lui Dumnezeu în lumea văzută şi în conştiinţa s 
Dumnezeu retace comuniunea cu vamenii. î 
cheind lcgăminie cu ci: Nae. Avraam. Moise. 

„La plinirea venii (Gal. 4, 41. adică. dup 
„Yremea națiunilor” sau „limpul mesianic”. Du 
NEZEU , negrăit. necuprius cu miutea, nevăzut. ui 
ajuus. pururea fiind şi acelaşi fiind” (Liturghi 
„Cu vrednicie...*), S-a revelat nouă. în persoana î3 
torică a lui lisus liristos. „Cauvdarel S-a făcut tru 
şi a locuit printre noi” in. |. 14). Fi c .. Cuvântu 
ieşit «du tăcere” (lgnatic. Către Afaenezieni, 8. 2 


Creştunisrmul «sic singura religie care alirmă unirea 
personală intre Dumnezeu şi om. într-un nucleu 
Jivino-uman, prin asumarea lirii umane in persoa- 
na divină a Fiului. Astfel. lisus llristos începe şi 
lucrează, in numele vamcenilor, O istoric şi a operă 
a mântuirii, care-l aparţine, ca fund Cuvântul lui 
Dumnezeu întiupat. identic cu Cuvântul Carc cra 
din veșnicie cu Dumnezeu (În. Î. 1) şi prin Care 
Tatăl a creat lumea. identic cu Cuvântul Care a last 
auzit şi văzut în slavă dc Profeţi și de Apostoli. 

11. Cei care au fost martori ăi Inirupării. Bu- 
iezului. Iransligurănii. Invicrii și Înălţării lui lisus 
din Nazare!, Î.-au cunascut personal pe Domnul 
slavei, Llristosul. Mesia lui Dumnezeu. Apostalii 
1u păstrat şi au transmis experienţa lar: „Avi nu 
vutem să uu vorbim despre cele ce am văzul şi 
cut auzi" (IA. 4, 20). Astlel, Biserica II cunoaşte 
pn lisus Hristos înainte de Cincizecime şi inainte 
«e scrierea cărților Noului Testameni. Revelația şi 
“xperiența Cuvântului cunoscute de Biserică nu 
se limitează la textul Bibliei, Biblia nu se con- 
lundă cu Revelația însâşi a lui Dumnezeu şi nici 
cuvintele sau nuțiunile biblice cu Dumnuzeu în- 
suşi. Slănta Scriptură este inspirată de Duhul iui 
Dumnezeu, adică Dumnezeu a voii să se scrie 
aceste cuvinte biblice. Autorii au scris după cum au 
putut ci să-L cunoască, nu după cât şi cum este Îi]. 
Liserica a recunuscul canonul Riblici creştine, ți- 
năând scama de autorilatea celar care au tost mar- 
Lori dirceli, obiectivi: Profeţi. Apustoli, Evanghce- 
şti. Din momentul îixării canonului. Biblia este 
criteriul Adevărului. călăuza. calca spre persoana 
Cuvântului Care Sc descuperă în slavă. Biblia re- 
capitulează experienţa tuturor cârara S-a revelat 
Damnul: flazati. Profeţi. Apostoli. T'culogia latină 
vorbeşte de acel continuam între Icuca naturală, 
Revelația hiblică şi Tradiţia Bisericii. 

12. Apostolii au auzit, au văzut şi Î.-au atins pe 
lisus Iristos, „Adevărul ipostaziat ”, in lerusalim 
Lin. 1, 1). Eli-a trimis să propovăduiască Iivan- 
«helia Sa. prin, puterea Duhului Sfânt. făcând din 
ci martori ai Învierii Sale, începând cu Cincize- 
cumea. Tocmai de accea. Revelația lui lisus Hris- 
Los, Cuvântul Linic (Evr. |, 1-2), este definitivă şi 
perfectă, terminală. Biscrica nu aşteaptă o nouă 
Revelaţie publică inainte de Parusic. Lenninuată. 
dar nu pe deplin explicitată. Aici, inlervinc conşii- 
inţa şi consensul Bisericii sub inspirația Duhului 
SIânt, care stabileşte „depozitul de credinţă” ahli- 
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gatonu pentru mânture. Revelaţiile particulare nu 
put completa sau ameliora acces depazit. 

13. Cunoaşterea autentică a Revelaţiei este 
pusibilă celor care fac experiența personală a slu- 
vei lui Dumnezeu. Aceştia spun că Dumnezeu este 
îimpârtăşibil nu după hinţa Sa. ci după lucrările 
sau energiile divine ncercate. Cum ne mântuim 
atunci? ,. Prin crediuţă, căci credințu e suficientă 
pentru a ne Couvinge că există Dumnezeu. dar nu 
ce este Dumnezeu in sinea Îi... Căci, cunvaş- 
terea fiinţei lui Duniezeit constă tocmai în sim 
țâmântul că ființa divină n-o cunoaştem, dar 
inchinarea-adorareu nu stă in legătură cu cât 
cunoaşte din fiinţu hui Dumnezeu, ci aut cou- 
viugerea că El există” (Slantul Vasile cel Mare. 
tpistola 234, |. p. 483). 

A-L înţelege pc Dumnezeu numai din medita- 
ia şi din speculaţia asupra textelor biblice nu este 
suticicni. E necesară o experienţă la fel cu cea a 
Prolcţilor. i Apostulilur şi a Evaneheliştilor. adică. 
experiența inspirației, glorificării şi iluminării. 
I:xeuclii, predicatorii, tcolagii aulentici trebuie să 
repete cuviniele Slântul loan: ., Ceea ce ari văzut 
şi Coa Ce al auzit. aceea vă vesti şi wuă, pentru 
ca şi voi să aveți comuiniune cu noi” (| În. 1, 3). 

14. Revelația Cuvântului întrupat are marginca 
ei determinată atât ue chenuza lui Dumnezeu în is- 
loria mântuirii, deci. de micşorarea Sa în ce priveş- 
Ie Fiinţa divină. necupriusă. nevăzută. ncimpărlă- 
șibilă. Fiinţă mai presus de funţă (nu există anulugia 
entis intre creat şi necreat), cât şi «le măsura cxpre- 
siilar şi a cancepiclor din limbajul uman. folusite 
pentru a exprima Revelația Sa (Sfântul Vasile cel 
Mare). „Fete imposibil de a-Î. exprimau pe Dum 
nezeu şi este şi mai inmposibil de u-L concepe” 
(Crigaric Teologul. Oratia teohauica 2, 4). În acest 
sens. EI este. în acelaşi limp „chipul şi simboulut” 
Său. adică. se arată din Sine pe Sinc. iar prin Sine. 
Cel arătat călăuzeşte spre Sinc. Cel cu totul ascuns 
in ncarătare (Maxim Mănunsitorul, Aeuhigua. 47). 
Revelația va avca o jormă linală. la a doua venire 
in Slavă a lui Hristos (| Pi. 1, ?), când pământul va 
li plin de cunuştința lui Dumnezeu. ca marea 
umplută de apă (Is. 11.9). 

1$. Opinii despre continutul şi semniticaţia 
Revelaţici: 

a) Există opinia după care credinciosul L-ar 
cunoaşte pe Dumnezeu numai din cele ce sunt 
create de I:]. deci. în calitate de cauză a acestora. 
anume. prin negarea celor ce suni cunoscute. Pă- 
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rinții Bisericii au arătat câ este limitată cunuşiința 
din lumea creată. pe carc o au savanții şi filozofii, 
formulând argumente .ațiunale şi demonstraţii șii- 
inţifice. Există o realitate care scapă cunoştinţe 
după negația celor cunoscute. Asttel. creştinii au 
cunoștința lu: Dumnezeu nu numai din cele ce 
sunt create. cunosculie şi necunoscute. ci. din lu- 
mina necreată. care este slava I.ui, dar care uu 
este fiinţa I.ui şi pe care nu o au cele create. Prin 
urmare, atât metoda analugici. care pleacă de la 
upera creată li Crcalor. de la ardinea lumii la În- 
teligenţa divină. cât şi teolugia prin nepgaţie. după 
care Creatorul nu c nimic din cele create, sunt 
incomplete. 

Trcbuic deci să lic afirmată deodată transcen- 
dența aputatică a lui Dumnezeu (În. 1. 5) şi ima- 
nenţa istorică a lui Dumnezeu (Icş. 3, 14). Dum- 
nczcirea nu csl nici descoperită în intregime. nici 
ascunsă în intregime. Cunuaşterea din revelaţia 
naturală are limitele ci raționale. Apologetica pre- 
tinde că rațiunea poate să devină liberă şi dispo- 
nihilă să depăşească limitele ci nuturale. Apofa- 
tismul („pr măsură ce Dumnezeu se face cunuscut. 
FI apare ca fiind infinit”) nu înscumnă însă că Re- 
velaţia nu cste verilicabilă. Biblia dă mârturie de 
tcotanii. de evenimente revelatoare, de manilestări 
istorice şi de prezenţe fizice. vbicclive. 

b) Părinţii Bisericii au respins teza lui Funamiu 
(sec. IV), după care Dumnezeu a revelat suprac 
senta (Dumnezeirea) Sa profunda. in aşa măsură 
incâi amul participă la comuniunea dc fiinţă din- 
ire Persaanvle divinc. Există şi azi tealogi care 
vorbesc de „participarea la esenţa divină”. prinur-o 
viziune iniuilivă. prin contemplaţie imediată. uni fi- 
care fără medierea altei realităţi creale. Părinţii au 
făcut aici mai multe precizâni: pe de o pante. Du:im- 
nezcu este ncîmpărtăşibil, nevăzut şi nccuprins. 
după esenţa Sa veşnică. după fiinţa l.ui mai presus 
de ființă: pe de altă parte. Dumnezeu este impâr- 
tăşibil. incăput şi arătal, după lucrările suu după 
energiile L.ui necreate. Una este fiinţa lui Dumne- 
7eu și altceva sunt lucrările. însușirile şi energiile 
divine: „Lucrările sunt dițerite, pe câtă vreme fi- 
ința e simplă, iar noi putem afirma că din lucrări 
ÎI cunoaştem pe Dumnezeni. pe când de Fiinţa Lui 
at Suntem în stare <ă ne apropie», pentru că lu- 
crările Lui suni cele care coboară spre nui. pe 
când Ființa Lui râmâne inaccesibilă” (Vasile cel 
Marc, Fptstola 234. |. PSD 12. p. 383). 


faci monutelit, făcând firea dumnezeiască d 


c€) Grigorie Palama. carc i precizat că Lisi 
lui Dumnezeu nu se identilică nici cu creaţ 
văzută nici cu harul, acesta nefiind O creaţic nal 
rală sau supranaturală. ci o putere care iradiai 
din Dumnezeu. spune: 

„Viei să nu fact impărtăzibilă esenţa lui Du 
nezeu cea mai presus de esenţă şi de nume şi 
sine neimpărtăşibilă şi nemanifestată, numind 4 
ce e necreat esență. Nici să nu apari ca un d 
Funooaiu, tumind ca acela toate (caracterele) e 
ipostatice, ca necreate, fiinţa lut Dumnezeu, st 
pretextul simplităţii dumnezeieşe. Nici să nu 


Hristos lipsită de lucrare. Nici alt Sabuliu, « 
cutind in alt chip numirile lui Dumnezeu goale 
realităţi, ca unele ce ar insemna toate acelaşi | 
cru. adică numai esenţă. Să nu pățeşii toate ace 
tea, numind lucrările lui Dumuezeni create şi pr 
plâsmuiri goale infățişând simplitatea Sa ca u 
rucifiinid ninutc. ŞI crede în aceluyi Dumnezeu ia 
părți! şi neiupăârțit, aut în împărțire şi distinct 
unire, neieşit din Sine şi pururea mişcându-Se | 
nemişcare. impărțindu-Se neimpărțit şi imp 
tăşiudu-Se intre după chipul razei solare” (U 
zorie Pulamu, Despre impăetăşirea duumezeias 
27, „ilacalia” ?. p. 409). 

d) Odată cu Inu uparea Cuvântului. Revelația 
Revelatorul. lumea a scăpat de agnosticism (un 
cunoașterea lut Dumnezeu) şi de idolatrie. adică d 
idoranca creaturii în locul Creatorului. Ciel ca 
invaţă cosmoluuia allă ceva despre semințele ÎI 
gusului în univers. 

€) Panteisniul susţine că csenţa divină se ca 
fundă cu lumea eruată. de aceca omul poat avea 
cundaştere absolută a lui Dumnezeu. 


Cunuuşterea analogică și anapopică 


Cunoştinţa lui Dumnezeu din cuntemplar 
făpturilor sensibile şi inteligibile. numilă şi înț 
lepeiunc. este o cunoştinţă firească. deoarece 
existat in lircu omului, dată de Dumnezeu. însin 
de căderea în păcat. Dar patimile au întunecă 
mintea. au stricat „amintirea lui Dumnezeu”, : 
strâmbat sufletul. De aceea, filozofii înainte 
Hristos. deşi au iscuii! creaţia. n-au aflat din Iă 
luri scopul lui Dumnezeu şi nici pe Dumneze 
În starea actuală. cunaştința adevărată. prin ca 
lemplarea Scripturilor şi a creaţiei. se dă celor ca 


au credintă şi făpturre morală, cclor care şi-au cu- 
rățit mintea în lupta cu paumile. Nimeni nu-l. cu- 
noaşte pe Dumnezeu şi nu se mântuieşic fără ure- 
dință Evr. 10, 38-39), ci din credinţă (Rom. |, 
17). Credința - pistis, fides - este vehiculul puterii 
Evanghelici. poarta deschisă harului. Cel care cre- 
de este copleşil de înțelepciunea divină şi se cutre- 
mură inaintea Dumnezeului „cunoştinielor”: .. Dar 
credinţa. depăşind ideile născute din privirea făp- 
turilor. ne-a unit pe noi cu Rafiuneu aflată mai 
presus de toute şi cu Adevărul necunstruit şi sim- 
plu; şi am înțeles mai bine decâe prin demonstraţie 
nt numai că toate s-au făcul din cele ce sut sunt. ci 
ji Că s-au făcut numai cu Cuvantul lui Duninezcu. 
Ce este deci credinţa aceasta? Oare vreo putere 
naturală sau mai presus de fire? Fără îndoială, 
mai presus de fire. deoarece «nu poate veni cine- 
„a la Tatăl decat prin Fin» th. 10. 9) Cure ne 
ridică pe noi mai presus de noi înşine şi ne dă 
simplitatea indumnezeitoare şi ne întoarce spre 
unitatea Tatălui Ce adună toate “ (Grigorie Pala- 
ma. Despre Sfânta Lumină, v.2, „Filucala” val. 7. 
p. 319). Această cunoașiere prin credință este, 1o- 
'uşi, „in parte” (| Cor. 13, 12), adică potrivit cu ca- 
pacilatea şi curăţia minţii. Fa csu unalogică. după 
măsură. in pruporțit cu firea şi cu puterea rațienală 
a omului: .. Pentru că sfinții nici ut cunosc fot 
scopul lui Dumnezeu cu fiecare lucru sau cuvânt 
al Scripturii. nici nu scriu deodată tuate cele 
cunoscute de ei. Nu cunosc totul. pentru că Dan- 
nezen este necuprins şi, în înțelepciunea Lui. uu 
are hotar în a cuprinde vreun iuger sau om. Căci 
zice Gură de Aur despre cunoaşterea vreunui lu- 
ru oarecare. că noi spunen despre el câte trebe 
să le spunem acum, dar Dumnezeu. pe lingă cele 
spuse. cunoaşte şi alte laturi neimnţelese. Şi nt le 
spun nici sfiraţii toate deodată. pentru că aut e Jolos 
ca să le spună toate câte le cunosc, din pricina 
neputinței oamenilor şi ca să nu se hiugească cu- 
vântul şi să se facă neplăcut sau neinţeles diu pri- 
cita unwstecării, ci ca cele spuse să fie mâsura- 
te“ adică analogice. „Și iaraşi unul zice acestea. 
altul. altele despre acelaşi cuvant al dumnezeieştii 
Scripturi, pentru că hacul dumnezeiesc le-a dăruit 
şi pe acestea şi pe ucelea potrivit cu vumenii şi cui 
vremea ” (Petru Damaschin. Cuvantul 23. „Filo- 
calia”. vol. 5. p. 285). 

Cunoaşterea prin credință arc şi un scop ana- 
aogic. adică. „de cele aflătoare sub stăpânire şi în 
starea creaţiei. trebuie să ne apropiem pentru alt- 
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ceva, nu pentru ele, precum de oglindă ne upro- 
piem pentru ceea ce se arată şi ia chip în ea. Ast- 
fel. uu ne apropien de creaţiune pentru inbună- 
făţire. ci pentru arătarea Unului suprem în ca. 
Dar. de cele fără inceput şi care sunt din EI prin 
fire. ne apropieni uu pentru aliceva, ci pentru ele 
şi pentru Cel din Care sunt. De aceastea nui tre- 
baie numai să ue upropieui, ci să şi creştem în 
ele şi să ne sârguin prin ele spre imitarea Piuelui 
prim şi unic şi spre intipărirea Lui în noi şi aşa. 
prin impreuna lucrare şi ajutorul harului, să do 

bandim denmitatea slavei chipului şi asemanării 
cu Duninezeu. Astfel. cele cauzate din creațiune, 
privite drept. inuiță mintea. prin această privire, 
la ogliudirea Unului: şi o unesc, dezlegând-o de 
toate. in chip simplu cu înţelesul unitar al Unului. 
ducă mintea priveşte la ele cum se cuvine. lar cele 
care au pe Unul cauzator şi lucrător prin fire, în 

trucăl Acela dă minţii prin ele o formă asemenea 
lor. asi puterea să unească mintea cu Însuşi Unul 
acela Calisti Catalygiotul, Despre viaţa contem 

planvă, 17. „Filocalia“, vol. ă. pp. 414-415). 

Dacă în vremea Legii, dreptii și Prufkţii ve- 
deau doar spatele lui Dumnezeu. în vremea haru- 
lui. Apostolii şi Fvanpheliştii văd razele Dum- 
nezcirii prin trupul plin de slavă al lui lisus i lristos 
Care s-a arălal ucenicilor la Schimbarea Sa ia faţă. 
Este strălucirea lirii dumnezeişti mai presus de 
fiinţă, cea care se revarsă în trupul ipostaziat în- 
u-t]na din Persvanste Sfintei Treimi. Irupul lui 
liristos este nu numai părtaş a! slavei Dumnezeirii. 
ci și transmiţător al ci. După Maxim Mărturisi- 
torul, această lumină de la Schimbarea la faţă a 
Domnului este .simbol al lcologici” (Dumnezetrii) 
în sensul că ni sc împărtăşeşte pc măsura noastră. 
dar că ta ne îndreaptă spre ceva şi mai înalt (ana- 
gogic). În starea de acum, slava Dumnezeirii esie 
simbol a! chipului lui Llristos Care Sc va arăta 
deplin la Parousia Sa, la a doua venire. 

Teologia analopică şi anugagică se foloseşte 
de o multime de simboluri pentru a atinge cele 
inteligibile, plecând de la cele sensibile. Creştinul 
csie așadar şi filozaf, şi lcolog. Filozof. deoarece 
cercetează cu rațiunea sa celc create ca să aflu 
urmele Creatorului; teulog. deoarece. încordând 
mintea să devină văzătoare, contemplativă, urcă 
drept la înțeleavrea lui Dumnezeu, primind ca pe 
nişic raze strălucirea sau slava lui Dumnezeu. prin 
care devinc ascincuea Lui. după har. 
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Comentariu. 
Creștinismul: „Cele irei legi penerale” 


| caile aencralc sunt: cea naturală. cea scrisă şi 
ccu ui harului. Ficcăreia din aceste legi îi corespun- 
de o anunută vicţuire şi un anumit curs al vieţii, ca 
şi o dispoziție lăuntrică deosebită, produsă de acea 
Icac prin voia celar care se cantormeuză cu ua. 
Fiecare din aceste legi crecază o altă dispoziţie in 
oricare din cei allaţi sub putere ci. De pildă. legea 
aturată, când rațiunea nu e câpleșită de simtire, 
ne înduplecă. fără o învățătură specială. să-i îmbră- 
țişăm pc toţi cei înrudiți şi de acelaşi ncam. intru- 
cât firea însăşi ne învață să-i ajutăru pe cei lipsiţi şi 
să vrem taţi, Luturor, acelaşi lucru pe care-l dorește 
liccare. Aceasta ne-a spus-u Însuşi Domnul. zi- 
când: .. Cate vreți să vă facă vuuă oamenii. faceţi 
şi voi lor usentenea” (Mr. 17, 12; Lc. 6. 35). 

iar fvgea scrisă sau plinirea legii scrise. esle 
raţiunca naturală care şi-a luat ca ajutor. in rapor- 
turile de reciprocitate cu cei de acelaşi neam. raţi- 
unca duhovnicească. De accea zice: „Să iubeşti 
pe uproapeie tău ca pe tine însuţi”. Dar nu zice: 
„Să ai pe aproapele tâu ca pe tine insuți”. Căci al 
doilea arată numai solidaritatea cu cei de acelaşi 
ncam spre menținerea exislenței. iar primul în- 
scamnă grija de ct în vederea lcricirii. 

in sfârşit legea haruhui îi învaţă pe cei călăuziți 
de ea să-L unite neuujlocit pe Dumnezeu, Care. 
dacă se poate spune așa. ne-a iubit mai mul: decâi 
pe Sinc Însuși. măcar că îi cram dusmani din pri- 
cina păcatului. Ne-a iubil, indică. aşa «le mult. incat 


dl) 


a bincvoil să coboare în fiinţa noasură, în mod 
schimbat. EI, Care este, în mod supraliinţial, 
presus de orice liinţă şi lire. să Se lacâ om şi să 
unul dintre oameni. Din acecaşi iubire n-a reli 
să-Și insușească usânda nvastră şi să nc îndun 
zetască după har atât de mult pe căt S-u tăcut 
după icanomie şi prin lire om. lar aceasta a tăcut 
ca să invățâm nu numai să ne ajutăm laolaltă 
chip natural şi să nec iubim unii pe alţii. ca pe 
inşine. în chip duhuwnicesc. ci si avem grijă e 
alții mai muult decât ue noi inşinc. în chip dun 
zeiesc, şi aceasta să ne lic dovada diagostei ca, 
Iemciul virtuţii noastre. să lim gala a suferi cu 
curie moarte de bună voice unii pentru alții: .. Ce 
ai este iubire mai mare ci aceasta. ca cineva $ 
şi pună sufletul pentru prietenii săi” (In. 15. 13 
Deci legea lrii este. pc scuri, rațiunea natur 
care şi-a supus sirațirea spre înlăturarea ncsac 
tinței (iraţivualilățti). prin care se menţine dezbin; 
rea intre cei uniţi prin natură. lar legea scrisă us 
raţiunea naturală care. după inlâturarea iraţiona 
tăţii simţirii. şi-a asociat şi iubirea duhovniccas 
prin care susține reciprocitatea între cei de acela 
ncam. În sfărşii. legea harului ste raliunca m 
presus «le fire. care preface firva in chip nesehi 
bat. îindumnezeind-o, și arată în firea oamenilor. 
intr-o icoană. arhetipul nccuprins, mai presus de 
ință si cle lire și procură Iericirca veșnică. (Maxi 
Martunsilorul. Răspunsuri către Talasie. 04. „FI 
locala LL". pp. 410-412). 
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VII. Izvoarele învăţăturii creştine 


. ..Păzejyte vistieria «parathiki» ce ţi s-a în- 
vedinţat pria Duhul Sfânt care locuieşte în vui “ 
II Tim. 1. 14 | Tim. 6, 20). Acest depositum 
sacru de origine u fost incredintal Bisericii de 
vpostolii şi de ucenicii lui Iristos. care au propo- 
văduit Evangheha în farma ei autentică şi în in- 
egritalea ci: .. Dacă veţi rămane în cuvântul Meu, 
sunteţi ucenicri Mei” 4ln. 8, 31). Propovăduircu 
kervama) upostulică nu este aliccva decit un cu- 
vint de la Hristus şi despre IHristos: „Ai nu ae 
propovăduin pe noi înşine, ci pe Domnul Hristos 
lisus” (II Cor. 4. $). lisus este sursa unică ui Ade: 


vărului: .. Cel Ce vă ascultă. Ma ascultă (|.c. 10, 
16). Apostolii predică ..caevăutul adevărului (| 
Tim. 2, 15). 


„Predania de la inceput tparadosis) şi invăţa- ] 
tura de credinţă fdidasculia) a Bisericii univer. 
“aie, pe care Domnul u dat-o, Apostolii Săi cu 
»ropovăduit-o. Părinţii au păzit-o. Pe aceasta s-a 
'nteneiat Biserica şi cel care cude din ea ati mai 
este Şi nu se mai munieşte creştin” (Atanasie al 
Alexandriei, Către Serapion. XXV IL: ASTE 
tatea văzută u Bisericii s-a constituit şi s-a păs- 
irat, în cuntinuitate cu Evanghelia lui Hristos. în 
vurul Credinței apostolice. transmisă şi explicată 
in predică, in omologhia. în cultul şi in disciplina 
unti comunități creştine organizate. 

2. Sfântul Vasile spune că dogmele şi învăţă- 
„i păstrate şi transmise de Biserică. le avem 
ne uncle din scris. iar altele au fost comunicate în 
taină. prin tradiţia orală. Ambel. au origin unică 
şi o autoritate egală pentru credință: 

„Dintre dogmele păstrate în Biserică. pe unele 
ie avent din invățăturu serisă, iar pe altele le-am 
»rimit din Tradiţia apostolilor. Ambele (forme de 
transmitere) au aceeaşi putere pentru credință. Şi 
oricine are o inițiere căt de mică în chestiunile 
bisericeşti nu va ridica obiecții (impotriva acestei 
afirmați). Fiindcă. dacă ami incerca să lăsăm la u 
varte obiceiurile (care s-au temei scris). cu şi 
“and n-ar avea mare insenmătate, am greşi. păgu- 
hind Evanghoebha in cele esenţiale. De exemplu. ca 
să amintesc de primul şi de cel mai obişnuit: CE 
tcmei scris au cei care speră în numele Domnului 
nostru [isus Hristos să se insenmeze cu semnul 
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crucii? Din ce scriere ai învăţa să ue intoarcerii 
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spre răsărit în timpul rugăciunii? Care din sfinţi 
ne-u lăsor în scris cuvintele epiclezei. care se rus- 
tesc în timpul sfințirii pâinet (Sfintei) Luharistit. şi 
a potirului binecuvăntării? Nu ne mulţumim nu- 
mai cu acele (cuvinte; pe care le aminteşte Apos- 
totul sau Evanghelia (şi de aceea) inainte şi după 
Fuharistie Zicea şi ahele, pentru că ştim din invă- 
țătura nescrisă că au mure putere în săvârşirea 
Tainei. În virtutea cărur scrieri bineciu'ântăm apa 
Botezului. untdelemnul Ungerii şi pe cel care se 
botează? Nu în virtutea Tradiţiei (trunsmise) în 
mod tainic? În care scriere avem temei pentru 
Ungerea cu untdelemn? Obiceiul de a-l afunda 
de trei ari pe onul (care se botează) de unde îl 
veni? Şi celelalte obiceturi legute de Bote:. cum 
este lepădarea de satan şi de ingerii lui, în care 
scriere [işi au temeiul) ? Nu (provin toate ucestea) 
di ârinţilor Hoştri păstrată în taina?" 
p.79). 

PTiraastre sunt de două 
pr: pe unele le mijlocesc Scripturile, adică cele 
ce se cuprind în cărțile teolegice ule Sfintei Scrip- 
turi. tar alele sunt învățăturile lăsate prin viu 
grai de câtre Apostoli. şi acestea s-uu tălcuit de 
către sinvade şi de către Îfiuţii Părinţi. Pe acestea 
două se întemeiază credința” (Maârturisirea de 
crediuţă, 1642. partea |, 4]. 

Biserica a recunoscut cele dauă câi sau ma- 
dalităţi de păstrare şi traiismitere a revelaţici su- 
pranaturale, dar a insista! asupra unităţii dintre 
Tradiţia vrală şi cărțile inspirate şi canonice ale 
Noului 'L'estament, in carc u fost secnsă Tradiţia 
orală şi care. impreună cu cărţile Vechiului Testa- 
ment. formează Biblia creştină, adică nonna (Ca- 
nonul) pentru credinţă şi pentru viaţă. Marcion 
respingc cărţile Vechiulu: Lestament şi tot ce se 
referă lu acestea în I:vanghelii, mai precis, fot ceca 
ce nu corespunde cu „evanghelia lui Pavcl”. A iost 
excomunical in unul 144. 

Revelația divină «ste. insă, mult mai largă. 
Sfânta Scriptură este o mărturie inspirată a Rev- 
laţici. dar nu Revelația însăşi. Ca şi Tradiţia, Scrip- 
tura nu este un scop in sine. Cuvintele ci sunt că- 
lăuze căt experienţa slavei lui Dumnezeu, cu la 
Cincizecime. Biblia are o autoritate ohicclivă, li 
ind memoria Cuvântului lui Dumnczcu, viabilă 
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grație Duhului Stânt. numai atunci când e re- 
cunoscută şi citită de Biserica creştină. căreia îi 
aparține țdupă cum Tainele au autoritate numai 
când suni celebrate de comunitate). 


A. Biblia creștină 
Vechiul Testament 


4. Biblia lui lisus ltristos şi a Apastolilor a 
fost Biblia lui Isracl care cuprindea I.cgca. Profeţii 
şi alte cărţi, ca Psalmii. Acesta este canonul ebraic 
păstrat de sinagoga iudaică din Palestina. Biserica 
a aprobat diferite practici locale carc au reţinut [ie 
un canon redus. fie unul incdiu. pănă ce s-a ajuns 
la un canon complet. Lvreii din Alexandria și dias- 
pora au acceptat traducerea greacă a Vechiului 
Testament numită Septuaginta. care cuprinde. în 
afară de cărţile din canonul €hraic. cărţi numite 
anăginoskomena, iolasite în cultul bisericesc. 
Cele mai multe citate din Vechiul şi din Noul Ies- 
Iament (350) sunt din Septuaginta, din care se ci- 
tează în: Marcu. Luca, Peuu, lacov. lvrei. Cana- 
nul actual al Vechiului Iestament. recunoscut de 
Sinodul din Ierusalim (1672). in canonul 18. cu- 
prinde 39 de cărţi canonice şi 10 cârţi „bune de 
citit” (numilc de calolici «deuterocanonice, iar de 
pratestanţi apocrife): ludit; | tzara: 1. 17, TEL Ma- 
cabei: Tabit: Lieleziastul: luţelepeiunca lui Solo- 
mon; Baruh: Scrisoarea lui lecemia. 

3. Cărţile canonice se impait in mai multe 
câlegorii: 

Pentatcuhul (Cele cinci cărţi - ale lui Moise), 
Tora sau Legea cuprinde istoria evreilor de la 
Avraam până la moartea Ii: Murse. adică perioada 
AO - 1200 î.Ilr. Acestea sunt: Facerea - (jeneza 
jistoria creajici lumii. istoria lui Adam şi u |:vui. 
cpuca palriarhilor: Avraam. Isac. lacav (Israel). 
aşezarea celor 12 li ai lui Avraam în Foipt (în 
umpul lui losif); fezirea - Exodul (eliberarea din 
mbia egiptenilor, la care evreii au I0sI supuși după 
moartea lui lasif, revelaţia numelui lui lahve: „Fu 
sunt (cl Ce sunt” (3. 14), exodul şi călătoria iz- 
răcliților prin deşert. darea celor zece Porunci 
(Decalogul lui Moise) pe Muntele Sinai: ..Duwmnul 
vorbea cu Moise lală către fală, cum ar vorbi un 
arm cu priclenul său” (33. 11); Levizicat (cuprinde 
reguli privind uliciile rituale şi sacerdolale con- 
duse de cci din lribul lui l.cvi); Numerele (re- 
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censământul poporului, traversarea deşertului c 
pământul lăuăduit); Denrervuomul - A doua 
(repetă istoria Decalogului şi darea altor | 
reguli mozaice). 

6. Cărţile istorice: Josua Navi, Judecă 
Rut, Î şi 17 Samuel. ] şi J! Regi. 1 şi 17 Paral 
mena (Cronici), Ezdru, Avenna (a doua E2 
7obit, Judit. Ester, | şi i Macabei. Cărţile puei 
(sau sapicnţiale): Jov. Psalnui. Prldele, Fclezie 
(Dohelet;, Cântarea Cântărilor. Înţelepciu 
Ecleziastul (Sirah). Cărţile prufetice: /saia, [i 
mia, Plangerile. Cartea lui Barul. lezechiel, 
niel. Osea, lot. Amos. Avdie, louaş, Miheia. 
hum. Avacum, Sofonie. Agheu, Zaharia. Male 

7. În biblia română (ediţia 1968) sunt in 
cărți şt tragmenic nccanonice: Epistola fai fer 
Cântarea celor trei tineri, II] Ezdra, Istoria Sa 
nei, Îstoria omorăârii Palauvului şi a Sfărăn 
lui Del. îl! Macabei. Rugăciuueu regelui Mau 


Naul Testament 


8. Noul Testament este nu numai împlini 
Vechiului Testament Mt. $. 17-21). ci o 
dinţă nouă. F.vanghelia. Vestea cca Bună. cup 
să în actele, în parabolele și in faptele pe e 
Dumnezeu le-a realiza! prin lisus din Nazaret 
mijlocul nostru (I:.A., 2, 22). În centrul N 
lestamceut stă ideea că Dumnezeul lui Israel 
irmmis pe Lliul Său în lume. născul din Feci 
Maria, răstignit şi inviat din morţi in Icrusal 
„Cuvântul ieşit din tăcere” (lenalie al Antiol 
Câte Afagnezieni 8. 2) vine să realizeze rânduis 
(îconomia) Tatălui ca Unul Care cunoaşte 
Acestuia: ,.Xfmueni nu cunoaște pe Tatăl decit 
mai Fit” (Mu 11. 27). Asitel, Tatăl. prin | 
tosul Sâu şi prin Duhul Siânt, va lărgi granij 
poporului ales ca să includă ncamurile care 
crede în Evanghelie. 

9. Xfarele preot Anna l-a întrebat pe lisus 
spre discipolii Săi şi despre învăţătura (didascali 
Sa (In. 18. 19). Dar lisus Ilristas n-a scris livat 
phelia Sa şi nici n-a cerut să fie scrise viaţa şi 
sajul Său. carc au circulat pe cale arală. Biserică 
recunuscul cărţile scrise în primul secol des 
lisus. ca fiind vocea autentică a Apastolilor. m 
tori aleşi şi trimiși ai lui Hristos. Acesica au d 
venit Noul Lestament,.adică depozilul Tradiţi 
orale. Biserica a adăugat lu Scripturi (Me. 12.2 


| Cur. 15. 3-4) canonul Noului Testament. S-au 
păstra! mai multe liste ale cărților biblice. I.ista 
cărţilor canunice. în număr de 27. s-a încheiat 
definitiv în secolul IV. Aceste cărţi sunt menţio- 
nate. în ordine diferită, incepând cu Canonul apos- 
tolic 85, lransmis de Clement Romanul. Apoi. de 
Atanasie al Alexandriei, în Scrisoarea canonică 
39 din 367, de Chin! al lerusalimului (? 3836). de 
sinoadele locale din Laodicea (360) - canunul 60. 
din Rama (382). din Hiponne (393), din Cartagina 
(413) - canonul 32 şi de toan Damaschin (6$0- 
753) în Dogmatica (Iv, XVII). unde include şi 
Canvanele apostolice serisc de Clement. 

10). Partea principală a Noului I.cgământ o 
constituie cele patru Evanghelii. 

l:vangheliile sunt „memoriile Apostolilor”: 
„Apostolii, în memoriile lor. care se numesc Evan 
ghelii” (lustin, Apologia 7. 66. 3). Autoritatea 
unică u l'vanghelilor vine din accea că liscrica 
primară, constituind canonul Noului Testament, 
le-a dat viaţă în predică, in excycză şi in cultul ci 
public. Lia a recunoscut că Duhul Slant este Cel 
Care-l inspiră pe cvanghelist să scric „memariile” 
apostolice, şi ot Duhul ilumincază exegetul în in- 
terpretarea mesajului biblic (cl. Il Cor. 4. 6). 

Evangheliile nu sunt scrieri biogralice despre 
persoana lui lisus din Nazaret. Serise de ucenicii 
iui lisus, după Invicre, aceştia dau mărturie că 
lisus din Nazaret estic Mesia lui Dumnezeu şi 
Mântuitorul lunui. Lle s-au scris în partea ua doua a 
primului secol. în limba greacă. Primele trei Fvan- 
shelii se numesc sinaptice, deoarece sunt similare 
ca lommnă şi ca structură. având conexiuni între ele. 
despre cvenimentele principale: Batezut lui lisus 
de către loan. predica in Gahlesa. mărturisirea pu- 
pitală a Aposlolilur că lisus este Mesia lui Durânc- 
zeu (Mt. 16. 13-20), Schimbarea la laţă, anunțarea 
Patimilor. Paşulc, condamnarea, Moartea. Răstieni- 
uca, Învierea, Inălțanca. Cele palm Evanahelii suni: 

După Matei - unul din Cui Duisprezece. care a 
seris tvanghelia sa, probabil în iramaică. limba 
vorbilă de lisus. pentru creştinii proveniți din 
iudei. de aceca citează frecvent din Vechiul Tes- 
lument pentru a arăta că Fiul lui Dumnezeu este 
Mesia Carc va aduce Impârâtia lui Dumnezeu. 
lexte particulare: nenvalvgia lui lisus de la 
vvraam la Maria. Predica de ne munte (cap. 3-7), 
care include Fericiriie şi Latâl nostru. trimiterea 
Apastolilor: „.Xfergen. învatțaţi toate neamurile. 


?| 


URAIAI DE TEOLOGIE NEMEMATICĂ ȘI ECUMENICĂ 


botezandu-le în unele Tatălui şi ul Fiului şi al 
Sfântului Duh (28. 19). 

După Marcu. carc nu face parte din grupul 
Apostolilor. dar redă ceea cc a primit din tradiţia 
Siantului Petru. lisus apare ca Sfântul lui Dum- 
nezcu, Fiul (Omului răstignit (14, 21). 

După I.uca: l.uca nu c din Cei Doisprezece, 

dar «e ucenic asociat cu Apostolul Pavel. Luca 
relaicază după marari oculari şi după tradiţia 
Mariei. Vurbeşte cu amănunte despre Naşterea şi 
despre Hotezul lu: lisus. transcrie parabolele cele: 
bre: vameşul şi fariscul. fiul plecat şi inlors acasă. 
Lazăr şi bogalul. narcază despre câlătaria celor 
doi ucenici, după Învierea lui iisus. pe drumul 
spre l:maus. 
__ După loan: Apostol numit Teologul. deoarece 
Il identitică pe lisus cu Cuvântul lui Dumnezeu (in 
Prolouul livangheliei) şi cu .. Fer ser”, care este 
numele lui lahwe. Citirea Noului: Testament în 131- 
serică incepe cu această l:vanehelie: liturghia din 
noaptea de Paşti. luan redă pe larg „semnele“ - 
minunile (cap. 2-i 1). marile cuvântări ale lui lisus 
(11-22), inclusi. învăţătura despre Duhul Stânt. 
ca parle din doctrina despre Treime. 

11. Celelalte cărți alc Noulu: Testament sunt: 
epistolele Apostulului Pavel către Romani. ] şi ÎI 
Corinteni, Cialateni. I:fesent. Filipeni. Coloseni. ! 
şi Îl Tesaloniceni, ] şi Il Timolei. Til. Filimon. 
Apoi: I:pistola către Evrei, Fpistala lui lacov, | 
şi !I Petru, |. [i şi Il loan. Fpistola lui luda. 
Apucalipsu. 

12. Faptele Apostolilor isc citește in Bisurică 
de la Paște la Rusalii). Cartea scrisă de Luca in- 
clude isturia Bisericii de la inceput. după Inălţareu 
lui lisus Ifristos, alegerea lui Matia în locul lui 
luda. pogurârea Duhului Sfânt. în Ziua Cincize- 
cimii. cuvântarea lui Pctru, constituirea comunită- 
ţii creştine în jurul a patru inslituții: doctrina Apos- 
tolilor. comuniunea. irângerca pâinii i rugăciunea 
(2, 32), martiriul lui Șiclan. alegerea diaconilor. 
convertirea lui Saul în Pavcl. convenirea păgâni- 
Jor. călătoriile misionare (Paul şi Bamahi). sinodul 
Bisericii din lerusalim. înființarea comunităţiler 
creştine şi a conducerii acestora în diterite cetăți 
greceşti. călătoria lui Pavel li Rama (28. 30) 

13. Apocalipsa sau Revelația, scrisă de Lvau- 
ghelistul loan. Cartea n-a tos! introdusă uşor în 
canon. de aceea. până azi. nu sc citeşte în liscrică. 
Fa începe cu cele şapte scrisori câire şapte Biserici 
din Asia. Careu este plină de simboluri. «de viziuni 
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şi de comparații cu caracter apocaliptic. Cifrele şi 
numerele nu put li uşor identificate cu realitățile 
istorice (Numărul 666 poate să insemne Babilon, 
simbolul imoralităţii (13, 18): numărul 7 înseamnă 
deplinătatea: numărul 143.000 (12 triburi x 12 
aposloli) este totalitatea celor mântuiţi. Apocalip- 
sa a fost O marc sursă de rugăciuni, de imnuri şi de 
simhaoluri pentru cultul şi Lituruhia ortodoxă. În 
iconogratia urtodoxa, cele patru liinţe vii îi repre- 
zintă pe cei patru Evangheiişti: lcul - Marcu, vi- 
țelul - Luca. omul - Matei, vulturul - loan (Ap. 
4, 7; Ezec. 1. 10). 

14. l'ormarea şi recunvaşterea Ribliei creştine, 
prin adăugarea Noului testament la Biblia lui 
Israel. esic unul din cele mai importante acte ale 
Duhului Sfânt în istoria Bisericii. Canonul Siintei 
Scripturi este a harismă a idiscricii. Thcopnestia 
(Il Tim. 3, 16) - inspiraţia inscamnă că Dumnezeu 
a voit ca revelaţia să fie redată aşa şi, mai ales. ca. 
Duhul Sfânt. prin acest mijluc scris, sâ dea măr- 
turic despre Adevăr, Cei inspirați. Profeţiu. Apos- 
tolii. sfinţii - vorbesc infailibil de Dumnezeu şi 
de unirea cu El. Lxcgcţii autentici sunt cei care au 
atecaşi experiență a revelațici şi a inspiruțici ca 
aceea a aulorilar biblici. Aceasta u fost luncţia 
Pârinţilur Bisericii, care s-au exprimat şi în Si- 
noadele ecumenice. 

13. Discrica sc foloseşte de Biblie in toate lor- 
mele ci de activitate, dar. mar ales, la Liturghic. lu 
Stinulc Taine şi în cult. De asemenea, ca îi în- 
deamnă pe preoţi şi pc credincioşi să citească, să 
mediteze. să interpreteze cuvintele Stintei Scrip- 
turi. Î:xistă, în Noul lestament, pasaje complexe. 
neprecizate. cuvinte „greu de ințeies”, icxic cu 
uncle ncpotriviri accidentale. Dar Biserica n-a în- 
drăznii să schimhe texiu! Scripturii sau să forțeze 
ințelusul cuviptelur. ci le-a păstrat aja cum au fost 
transmise. cu diversitatea și, uneori. cu insulicien- 
ţa lor. De pildă, există o mulţime de nume şi de îi- 
tluri ce s-au atrihuit lui lisus Hristos. Biserica Ic-a 
păstirai şi le loloseşte pe toate. Asupra ințelesului 
multar texte biblice. Biserica nu s-a pronunțat in- 
tr-un max absolut (dc pildă, despre zilele creației). 


B. Tradiţia 


16. Sunt şi alte multe minuni pe carc lc-a tăcut 
lisus indintea ucenicilor Săi şi care nu suni scrise 
in cartea aceasta (In. 20. 30), dar sunt şi alte multe 


(aple pe care lc-a săvârşit lisus (In. 21, 251. 
faţa şi in văzul ucenicilor, ci, inainte de La 
lumii cand Cuvântul lu: Dumnezeu cra lără 
EI a creat impreună cu Tatăl lumea din nimi 

Tradiţia - paradusis - poate să insemne 
laptul comunicării. al transmiterii Evanghelii 
Cor. 15, 2). cat şi conţinutul accsici comunică 
Tes. 2, 15), adică predaniu apostolică (il Te 
6). „Evanghelia pu care v-um binevestir-o! 
Cor. 15. 1). La originea Tradiţie: este: .. Cred 
cure a fost dută sfinţilor odată pentru totdea 
(luda 3), care cunatituia depozitat”, Fără de 
primele comunități nu puteau legitima cont 
tatea lor cu Evanghelia lui ilristos. După scri 
cărților care au larmat Noul Testament. Ir 
apostolică a circulat pe cale orală, pusă şi ci 
scris mai tărziu. Faptele Apostolilor enumeră 
țile principale ale acestei Tradiţii: Invătătura 
didahua Apintolilor (4loctrina apustolorum |. co 
niunca (A4ornoniu). trăngerca pâinii (Luharistia 
nigăciunca (cela) (IA. 2. 42). Numai contul 
tatea carc păstra aceste elemente putea [i nun 
Biserică - F&Alesia. 

17. O tradiţie primită este a tradiție transm 
Şi de trunsmis (,. Eu de la Domnul am primit a 
ce v-am predat" -l Cur. 11. 23). Paralel cu tor 
rea canunului biblic. iscrica s-a îngriji să c 
stituie un tel de repula credinţei sau didahia. ce 
a intrat ca clemeni constitutiv în ritualul Tuinc 
Rotczului şi l:uharistiei. constituind inirna mărt 
risirii de credinţă (umolughia) cerută candidaţi 
la Botez. Uncle părți din Lraditic au fost dezv 
tate, scrise şi transmise pe măsură ce creştinism 
sc răspândea în lumea romană. Din această Ira 
țic apostolică. s-a dezealtat Iradilia bisericeus 
liturgică, disciplinară. pastorală. 

18. Interpretarea Slintci Scripturi ca și disce 
nămâăntul Tradiţici aparțin Bisericii, stâlpul şi 6 
melia Adevărului” (| Tim. 3, 15), care s-a pro 
țat in mod cxcepuonal. ca râspuns la controversei 
şi la creziile Iwistolugice din veacurile (II - VII 
prin sinoadele ecumenice. În acest pruces de inter. 
pretare si de formulare a Tradiţici. autoritatea su 
premă revine consimlământului universal al Disc 
ricii. care sc realizează prin cooperarea celor car 
au auturitatea de a învăţa în numele lui Tiristos 
care au primit o harismă a adevărului prin hiru- 
tunic în succesiunt apostolică (episcupii şi preotii) 
şi cei care au primil prin Taina ungcrii Duhului 
Siăâni, Care invaţă şi conduce la lol adevârul (In. 


16, 13; 1 In. 2. 20. 27). o harismă. simțul religios al 
adevărului. sensus fidelium. 

19. Autenticitutea Tradiţici este de cca mai 
mare importanţă. dc aceea credinţele şi practicile 
niscriceşti trebuic să lic supuse discernămmântului 
darismauc al întregii Biserici. ierarhic și laici (ex 
consensu ccclesiac). Deviaţiile şi erorile dovir- 
nare. ereziile, pot atrage. prin speculaţiile lar in- 
ilectuale, dar Biserica n-a lăsut câmp liber apinii- 
lar şi tezelur ireconciliabile cu valonle cteme ale 
I:vangheliei şi cu dogmele lormulate în mod cun- 
ciliar. Există v mare diversitate de imterpretări. 
alăt în kxanghelii, cât şi în Iradiţic. dar aceasta nu 
alterează unitatea Tradijiei apostolice. Biserica 
invaţă adevărurile conținute explicit in Revelația 
«divina, prin inspirația Duhului Siânt, nu doctrine 
care au u varecare legătură cu aceasta: 

„Credem că Duumezeiasca Scriptură este dată 
de Duninezeu şi pentru aceasta sunten datori să 
„redem în ea, ut tn alt mod. ci aşa precuni Bise- 
“ca sobornicească a interpretat-o şi u predut-u. 
De aceeu credem că şi mărturia Bisericii sobor 
aceşti uu valorează mai puţin decat aceea pe care 
» posedă Dumnezeiasca Scriptură. Fiindcă. unul 
sI aceluşi Duh Sfint este autorul untinidurora. 
«ste acelaşi lucru să ne instrui deopotrivă şi de 
către Scriptură şi de câtre Biserica sobornicească. 
Apoi. este firesc cu urice on, vorbind stuai după 
miutea su. 3 groeşeuscă. să amâeeuscă şi să fie 
umâgit. pe când Biserica soburnicească, care 
“iciodută n-a vorbit şi nu vurbeşte de la sine, ci 
din Duhul lui Diunuezeu (eare şi pe învâţâtur îl 
mbogățeşte neintrerupt şi în veci. este îndeobşte 
n neputinţă să greşească, nici peste tot Să amă- 
ovască. nici să fie amăâpita: ci. Biserica este asv- 
nenea cu Dumnezeiasca Scriptură, nerâtăcită şi 
“ordeuunu având aceeaşi autoritate” (Pavwiarhul 
Dasitei. Mârturisirea de credință. acceptată de 
Sinodul din lcrusalim, 1672. Decretul IT). 

24). Atât în Vechiul Lestament (cf. Deut. 6.4): 

Asculta, Isruele. Doumul Dumnezeul nustru este 
“agurul Don 4leş. 15. 1-18: Cântarea lui Moai- 
sc), cât şi în Noul Testament. revelația hiblică a 
lost exprimată în scurte articole de credință 
sau în crezuri. Lincori, sc faloseşte o singură afir- 
maţic: ,, Tu eşti Hristosul. Piu tu Dumnezeu Cehu 
„în (Mt. 16, 16): .. Domnul nteu şi Dumnezeul 
meu” (in. 20. 28); .. fisus Hristos Domnul nostru“ 
„Rom, Î, 4). Alteori, mărturisirea este mai dez- 
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voltată (1 Cor. 8. 6; Il Cor. 13. 13): ,, Harul Duom- 
nului nostru lisus [lvistos, dragostea lui Dumne- 
zeu şi comuniunea Sfântului Duh să fie cu voi toti. 
Amin“. Un artical de crudinţă poale fi subliniat. în 
mod particular: Dacă cu gura ta vei mărturisi 
Că lisus este Domnul şi în inima fa crezi că Dum- 
nezeu L-a inviat din morţi, te vei mantui " (Rom, 
10. 9: 1 Cor. 15, 1$). Se cunosc imnuri liturgice. 
cântate de comunitățile creștine elenistice (Col. |. 
1 $-20; Filip. 2, 5-11). 

21. În Biserica de început s-a continuat accas- 
tă meludă. mai ales. în legătură cu cultui iCrezul 
Apostolic) şi cu instruirea candidaților la Butez. În 
secolul Y. Biscrica a fost nevvită să răspundă unor 
controverse despre naturu divină a lui lisus tiris- 
(os. despre carc unii spuncau câ este o natură cre- 
ată ca toate celelalte făpturi. lin sinad de cpiscapi 
din loată Disericu ţuekumene). convurul de îm- 
pâratul Cunstantin icare s-a convertil la creşlinistn 
inainte de moarte - 337. liind convins că. tără pu- 
terca Bisericit. nu putea să lărgească limpenul Ro- 
man, cu capitula la Constantinopol), s-a rcunit la 
Niceca, în 325, şi a formulat prima parte a Cre- 
zului. O altă criză s-a ivit cu privire la natura 
divină a Duhului Sfânt. de aceea un alt sinud ccu- 
menic. cunvocat de impăratul Lcodosie la Can- 
stantinopul. în 381. va completa Crezul. 

Prin urmare. Crezul sau Simholui de credinţă 
actual a fost alcătuit de primele două sinuade ccu- 
MEniCt (sc numesc aşa, deoarece au luat parte 
episcopi din „toată lumea” - oehumene): Niceva - 
325 şi Constantinopul - 381. Crezul din 351 ţscris 
în greceşte, în termenii tilozafici ai timpului) arc a 
bază biblică prolundă, cuprinde învăţătura creştină 
despre Dumnezeu - Sfânta Treime. ese folosit azi 
in culi şi in catehizare de toate Bisericile creştine. 
ceca ce îi oferă u autoritate ccumenică specială. În 
centrul Crezului stă doctrina despre lisus Hristos 
de o fiinţă cu Taiâl. Mânnuiturul şi mântuirea va- 
mcnilor. Crezul du la Niceea a fast tradus în Bi- 
serica apuscană, În 35Â. 

22. Crezul din 381 a devenii mărturisirea de 
credință publică şi ecumenică a tuturar creştinilor. 
de aceea nu s-a admis nici alterarea sau parutra- 
Zarea textului. nici inlocuirea acestuia cu alt crez. 
Alterarca sau sustragerea unui artical din Crez 
atrage consecinţe urave pentru apartenenţa la Ri- 
serică universală: înlăturarea cpiscopilor din epis- 
capat. excluderea preuților din cler. excumunica- 
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aut 


sea mirenilor dia-comunitalea liturgică (Sin. 3. y creștină într-un limbaj nou, în dialeg cu filaz 


Can. 7>Sin. 6, Can. |) Mărurisirea persunalâ-r” 
Simtioluiui de credință este o condiţie primordială 
nu numai pentru primirea Roiczului, a icrlării pă- 
catelor (Spuvedania) şi a lmpărtăşaniei, ci şi pen- 
tru candidatul la cpiscopat, ca lrubuie să declare 
solemn, cu Evanghelia deschisă: „l-u cred...” (în 
original, 38.1: „Noi credem...”). 

23. Una din sursele scrise cele mai importante 
ale doctrinei autentice creștine o constituie tex- 
tele liturgice şi cărțile de cult, în general. De la 
îucepul. comunitalca creşiină s-u aduna pentru 
L.iturghic (adică rugăciune şi acțiune comună), în 
scapul de a-l aduce mulțumire (în grecește cu- 
haristia) lu: Dumnezeu pentru binefacerile Salc 
câtre papor. Numai accastă comunitate pulea fi 
numită Biserică (în grecește, ekklesia). Acest cul! 
creştin s-a inspiral din Vechiul lestamrent, in care 
exista un cult oficial cc sc Tăcca la Templul din 
Terusalim. pulrivit Legii mozaice. ludeii se adunau 
in sinagogi (case de rugăciune) pentru studiul bi- 
blic. peutru cântări şi peniru iaude. Aceştia practi- 
cau rugăciunea publică. respectau postuile anuale 
şi sărbătorile. După Cincizecime, Biserica creş- 
lină a ceţintii, din acest culi. mai alcs rugăciunile 
de laudă. citirea Bibliei şi a Psalmilor, respectarea 
anului lituruic. dar a schimbat structura lui de ba- 
ză: jertfa Trupului şi Sângelui lui Hristos înlo- 
cuicşte sacritivule de animale de la lenplu: Du- 
minica, Ziua Domnului. înlocuicşie sabalul iudaic. 
sămbăta. Paştele inscamnă celebrarea morţii şi a 
invierii lui llristos. tar Cincizecunta, sărbătoarea 
Duhului Slânt. Astlel, Diserica creştină a organizat 
propriul ci cull, cu rigăciuni şi cu ritualuri proprii. 
cum âr fi slujba Tainelor. În toate acestea: rugă- 
ciuni, imnuri, binceuvântări, slujbe şi ritualuri. 
sărbătari şi posturi, Biserica a recunoscut Bihlia şi 
Iradiţia, trecându-le, asilel. in experienţa vie şi 
conerctă a credinciuştlor. unde s-au păstrat intacte, 
fără deformări. Ele canstituie memoria vic şi hdelă 
a I:vanghelici şi a Lradiuei Apostollur 

24. Alic izvoare ale Tradiţici sunt învăţăturile 
Părinților şi ale Scriitorilor bisericeşti, ale apo- 
logeţilor, alc martirilor, ale confesorilor şi ale 
sfinților. ale teologilur care au alcătuit Mărtu- 
siri de credinţă şi Catchisme, acceptate pe plan 
local sau regional. Pânnţii apostolici au Uransunis 
in mod tidel Didahia Apustulilur. Părinţii şi scri- 
ilurii bisenceşti au elahorat şi au dezvoltat doctrina 
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timpului. Partea esenţială a Tradiţiei palri: 
fost scrisă sub formă de omilii, comentarii şi € 
heze exegetice. Multi dintre Părinţi au apăra 
dinţa ortodoxă în controversele cu ereziile (es 
înseamnă alegere particulară) hristolagice 
veacurile II - VIII. susținute de cci carc voi 
impună numai o parle din adevăr și dorcuu să 6 
ze dezhinări în sânul liscricii. Aceştia se nul 
eretici: Arie (eca. 250-336), Nestorie (? 451), 
lihie ($ 454). Scrierile patristice nu suni inlai 
Sau inspirate, dar au o marc autoritate teologică 
ind documente de relerinţă pentru doctrina a 
lică a Biscricie. Ele au autoritate în Biserică, 
unde sunt recunoscute de credincioşi că sc all 
continuitate cu Tradiţia apostulică. lxempli 
Părinţi și de scriitori bisericeşti, veneraţi pe 
doctrina lur. sunt: Ignatie de Antiohia (cca, 
107), Policarp de Smyma (cca. 69-155). Cle 
de Alexandria (150-215), lustin Martirul ( 
100-165), Origen (cca. 185-254), Atanasic de. 
xandria (cca. 296-373). Chiril al Ierusalimul 
386). Grigorie de Nazianz (cea. 330-380). A 
bruzie de Milan (339-397), Grigorie de Nysa (3, 
394), Vasile cel Marc ţecu. 330-379), luan iris 
1om (cca. 347-407), Cyprian de Cartagina (? 23 
Chiril al Alexandriei (t 444), FEvagric Pun 
(346-399), loan Sinaitul - Scărarul (cca. 57-64 
Maxim Mărturisitorul (cca. 581-662), loan [ 
maschin (675-749), Fotie de Constantinopol | 
310-895). Suneon Noul Teolog (942-1024 
Grigorie Palama (1296-1359), Nicolae Caba 
(1321-1396), Nicudiin Aghioritul 4 1749-1809), 

23. De asemenea. viețile şi scrierile sfințih 
se bucură de un mare respect în Tradiţia orlode 
mai ales, pentru sfaturile şi pentru exemplele p 
pahile pe care le oteră. Desigur. laţi cei hotezaţi 
numesc sfinți. deoarece participă la sfințenia 
Dumnezeu: .. Aşa cum Cel Ce v-a chemut pe voi 
Sfânt fiţi şi voi sfinţi ta întreaga voastră purtat 
Că scris este: «Voi veţi fi fi sfinți pentru că Lu 5 
Sfint» Ul Pr 1, 15-16). Crezul apastolic alir 
ca articol de credinţă. comuniunea sfinţilor 
I:xistă diverse experiențe ale sfințeniei: Apostol 
care au evanghelizal, Frangheliştii - aularii Fat 
gheliilar. Profeţii - inspirați de Dumnezeu 
pruuruccască şi să scrie. mărturisitorii - care sufe 
lizic pentru credinţa lor, martirii - care plătuă 


prețul suprem pentru credința lor. Din rândul că- 
lupărilor: tămăduitori, fâcâtori de minuni, duhov- 
nici. asceţi. sihaşiri: din rândul mirenilor: dreptii. 

Vietile Sfinţilor conţin exemple autentice de 
credinţă şi cic piclate creştină. Aceslca trebuie să 
tie dcoschite de l.egendele sfinţilor. scricri apa- 
crife şi apocaliptice. 

26. In afară de acestea, în pictatea creşunilor 
nui circulă şi credinţe. obiceiuri, mentalități. sim- 
boluri. care nu apurțin Sfintei Lrudiţii și care n-au 
valoare canonică. Pentru Riserica Ortodoxă. auten- 
licitalca Tradiției este de cca mai mare importanță. 
de aceea acesle credinţe şi practici trchuie să fie 
supuse discernământului bisericesc. [Dc ascmenca, 
in decursul istariei. dat liind câ Biserica este şi o 
comunilate sociologică. s-au ivit şi chiar s-au um- 
pus deviații şi cron doctrinare care nu aparțin va- 
lorilor eterne ale l:vanghclici. Ereziile pot fascina 
nrin speculaţiile lor intelectuali. dar Biserica n-a 
lăsat cămp liber apiniilor şi tezelor ireconciliabile 
cu Evanghelia şi cu doginclce lormulale în mod can- 
crliar. .. De ţi se descoperă gânduri ale Scriprurii. 
nriu inţelegerva alegorică a lor, păzeşte-te să nu 
«fesfiluţezi ceeu ce este scris. ca să nu crezi CUnUCy- 
“rii tale mai mule decăt Sfintei Scripturi (Isaia 
Pustnicul, Carvantul VI. 6. Filocalia” XII. p. 57). 

27. Există vu unitate de fond intre diverse 
forme de revciaţic: luate se orientează către 
tiristos (Le. 24, 44), în Care Dumnezeu a re- 
cunciliat lumea cu Sinc (2 Cor 5, 19). Cu toate că 
»rice I-vanghelisi csle un interprei inspirat şi că 
Tradiţia cunoaşte o marc diversitate de uiepretăn. 
“xIstă, totuși, o identitate de conţinut şi chiar de 
lormă între Noul Testament și Tradiţia apostolică: 

Ani înțeles că aţi ajuns phni de credinţă în Dunu- 
mal nostru. Care cu adevărat este «dis ucantul lui 
David după trup». dar Fiu al lui Dumnezere după 

oința şi puterea lui Dumnezeu, născut cu ade- 
irat din Fecivara, botezat de loan. «ca să se în- 
»linvuscă de FI! toată dreptatea». Pe timpul lui 
Pilat «din Pont şi al lui jrod a fost pirunit cu ade. 
“ral pentru noi cu Trupul. din al cărui fruct sun- 
“ua noi, din Patima Lui cea de Dunmezeu fericită. 

“a să ridice semn» in vec! prin înviere pentru 
:-i aduna pe Sfinţii şi pe credincioşii Lui. fie din 

ei. fie din păgâni. intr-un Singur 2rup ul Bise- 

'cii Lai.” (Sfântul Ignatic. Ceirre Smirneni, |, 1-2). 

)e ateta, nu sc poate spune că există duuă izvoa- 
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re alc cunoaşterii, câci nu există opoziţie între l3i- 
blie şi Lradiţie. Biblia este Iradiţia scrisă: Tradiţia 
esie Biblia trăită în Biserică, suflul şi inspiraţia Du- 
hului. Noul Testamenl s-a crcal în Biserică şi cun- 
stitute inima Tradiţiei. La ce receptarea Credinței 
Apostulice de către Biserică în luhul Stânt, adică 
păstrarea şi explicareu sensului Sfintei Scripturi. 

28. Tradiţia arc un caracter dinamic şi inclusiv. 
Continuilatea sau fidelitatea dizcronică, permanen- 
tă coexistă cu diversitatea sincronică. istaricâ. con- 
lexmală, De pildă, Hiscricilc lacale au avut dilcriic 
liste de cărţi canonice. fără să lie socotite. din cau- 
Za attusia. erelice Sau sectarc. În cxegeza patris- 
Mică se află o mare varietate de expresii. concepte şi 
opinii legitime. capabile să comunice Adevărul 
|-vanghelici în diverse medii Hlazofice, situaţii 
sociale şi uullurale. Acestea au fost „receptate” în 
măsura in cart nu sunt exclusive, adică incompu- 
tibile cu Fvanghetia sau unclc cu alicle. Tentulian 
(Contra ereticilor, VIL 11) arată că crmincutica 
creşlină nu caută un creşlinism stoic sau platanic 
sau dialectic, în atară de Lvanghelic. Frminia este 
a acțiune coextensivă a Duhului Sfânt, Carc cun- 
duce la tot adevânul (In. 16. (6). în care exepeiul 
face experiența I-vunghcelistuiui: revelație. inspi- 
raţic. iluminare. 

29. Apustul - Î:vanghelist - exeget: icucaşi in- 
spiraţie: „A avut foarte mare lipsă Sfantul Petru, 
fruntaşul Apostolilor, de u descoperire cu privire 
la tecamuri. Căci el nu ştia că nu este nici O deo- 
sebire intre tăierea imprejur şi netâterea imprejur 
in privința credinţii. Nu ştia, adică. limpede că 
Domnul a spus să fie invăţute neamurile. fără să 
niai fie obligate lu slujirea dinafară a lugii. până 
ce Hu 1-a arătat prin descoperire taina sfatului 
Său ascuns. Abia aceasta l-u convins. prin Si- 
botul pânzărurii, câ harul Duhului Sfânt se dă şi 
veaburilor. ca şi lui. numai prin credinţă şi deci 
in Iristos nu este cdleosebire intre indeu şi elin. 
Dar nici Apostolii din lernusalim n-au ştiut de 
aceasta. De uceeu s-au deosebit de el. până ce 
au aflat şi ei bogăâţiu cea ascunsă a milustivirii 
durunezeieşti cu privire lu toţi oumenii (FA. 10. 
II: 11. 18). Caci harul propavăduirii aducea o 
viață dumnezeiască şi u slujire nouă. deosebiiă 
de ceu u Legii şi 0 învăţătură u sufletului care îl 
fuce să se elibereze de bunăvoie şi din proprie hu- 
târdre de trup, precum şi o naştere mai dumne- 
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zeiuscă diu alt izvor. Dar tucmui din această pri- 
cină cei incrediutaţi cu slujba propovăduirii aveau 
lipsă ia tut cuvintul de iuvăţâtura Celui Care i-a 
trinus. Ba. dacă nu par cuivu mat scrupulos decal 
trebuie, fiecare cuvant ul poruncii dumnezeiegti 
area trebuință de u învățătură şi de u descuperire 
care să-i hotărască modul în care trebuie împlinit. 
Căci nu se ajlă nicidecum cineva care sa cu- 
naască modul de aplicare al weunui cuvant, fără 
«descuperirea Celui Care a grâit acest cuvânt. Si- 
incd-a aceasta şi vestitul Petru. după ce a primit de 
la Domnut porunca propovăduirii intre neamuri 
mi a poruit la lucru. ci u uşteptut să fie învăţat 
modui de aplicare ul poruncii de câtre Cel Care a 
dat porunca”. (Maxim Mâărnunsitonul, Răsprazaseer: 
câtre Talasie. 27. „Fitocalia” Il. pp. 100-101). 


Recapitulare 


= În experiența recentă. creștinii au invâţat că 
Tradiţia primită este a Tradiţic transmisă. dar şi de 
transmis, Fa comportă. inai întâi, un element de 
păstrare şi de apărare au credinţei ce s-a priit. 
Este vorba de lidelitatea lată de evenimentele re- 
velatuare constitutive din isturia creștinismului. 
când Biserica a luat hotărâri definitive ccuine- 
nice privind canonul Scripturii și regula credinței 
(F.A. 15. 28-29). Se poate vorbi dc Iradiţie apos- 
tolică. umcă în continutul ci. deaarece Hiscrica e 
zidită pe temelia Apostolilor (Ftes. 2. 20): de tra- 
diția canonului Bibliei. ceca cc inscumnă că creş- 
tinismul este „dupâ Scripturi”: de traditia ccume- 
nică. conciliară, adică de moştenirea sinvadelur 
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ecumenice (325-787). carc au stabili! doctrine! 
creştine esenţiale. 

- In al doilea rând. este vorba de receptare 
Tradiţici, adică de apropriere şi de actualizarea 
de câtre fiecare generaţie. potrivit cu propria cii 
teicgere. cultură și ctox. Uneori, această recepl: 
sc face intr-un context de confruntare. lic în să 
isericii. lic în afară. între dilerite interpretă 
limbi şi culturi. De pildă, Tradiţia apostolică. in 
tâlnirea cu o cultură greco-romană. diferită de 
biblică, iudaică. Traditia nu «ste o pâstrare pasi 
a dogmelor, ci o dezvoltare şi O adâncire a aces 
ra. ținând scamu uk experiența actuală u Hiscric 

= În al treilea rând. Tradiţia primită trebuie 
fie transmisă mai departe. În acest proces. Yradi 
poate să lic interpretală eronat sau poate să île 
zentată in forme cc aparţin altor epoci. Fa irc 
să he. in aceste cazuri. dezlegată de aricc res 
ție. ca, asticl. să fie redată gencrațici canten 
ranc şi viitoare. ca propria lor Tradiţie. Tradi 
Icapgă. astfel, Riscrica nu numai de trecut, ci și 
viitor. Creștinii sunt chemaţi nu numaii să păstr 
ceca cc au prinut, ci și să asimileze în viața lor Ţ 
diţia reținută şi să transmilă altora experiența lo 

* În al putrulea rând, tradiţia, cu cxcgcză 
mincuhcă, inseamnă și revăsirea a cuea ce s-a pi 
dut. pentru ca asticl să devină un ctement unii 
tor al Bisericii universale văzute. Tertulian cite 
exemplul icrncu care a găsit drahma. din € 
rect, pe care a pierduse. Această parabolă poa 
azi numele de consens ecumenic. sub iurmă 
convereenţe lealozice comune (Botez, Fubari 
şi Preoţie). pe culeu refacerii „comunităţii € 
ciltarc”. 
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VIII. Dogmele sinoadelor ecumenice 


Sinoadele ecumenice apar în secolul IV. ca 
formă extraordinară de aplicare a canciliarilăţii 
episcopilor lu disputele inteme ale Disericii. fără a 
face apel la instituțiile publice. Intervenţia politică 
in sicra Bisericii. mai mult pentru a salva unitatea 
imperiului, se vede in aceea că. uncori, deciziile 
sinadale rau confirmate ca leui imperiale (şi im- 
pusc chiar cu forța). 

1. Cele mai impurtante surse scrise ale dac- 
trinei Ortodoxe le constituie dogmele sinoadelor 
ecumenice. 

Sinodul ! ecumenic (Niceea, 325) a compus 
prima paric a Crezului, în care se defineşte divini- 
lalea Fiului lui Dumnezeu întrupat. Sinodul s-a 
pronunţat impotriva crezici (susținută de preotul 
Arie din Alexandria. Fgipti după care Liul ar îi 
măi mic, adică subordonat Tatălui, cea diutăi din- 
re creaturile superioare. Sinodul declară că Fiul 
este «le o fiinţă (in ureceşte homoousios), consub- 
slănţial cu Talăl, în(nicât cele trei Persoane alc 
Treimii au 0 fiinţă. a Dumnezeire unică, ncim- 
părţită. Crezul fate deosebire între ercarea lumii 
în timp şi spaţiu de către Dumnezeu Tatăl și naş- 
terca veşnică a Fiului din Talăl, Fiul fund „nâs 
ue. sar nu făcut” Arie afirma că a Lost un limp 
când Fiul nu era. 

Sinodul al ii-lca ecumenic (Constantinopol, 
381) a scris partea a doua a Crezului in care se de- 
lineşte divinilatea Duhului Sfânt,Sinodul dezbate 
cele dvuă doctrine neortodoxe ale limpului: cca a 
lui Macedonie, care nega deplinu Dumnezeire a 
Duhului Slânt. şi cea a lui Apolinaric, care nega 
prezenţa sutlctului rațional în Iisus [Hristos. Sino- 
dul altrma că Duhul Sfâm „este inchinat şi stăvie 
mpreună cu Tatăl şi cu tiu”. că Fiul S-a întrupat 

de la Duhul Sfânt şi di Fecioara Maria”. Uni- 
tutea absulută ui Persoanelor esic inseparabilă de 
«diversitatea T.ar absolută. Sinudul completează. 
«deci crezul de la Niceea cu învăţătura despre Du- 
nul Siâut şi despre Biserică. FI introduce concep- 
na eshatologică (sau lincară) despre ump: .. aştept 
viata Care va să vină”, în locul cuncepțici ciclice, 
care susținea ureşil întoarcerea clernă. Potrivit 
sinoadelur ulterioare. nimânui nu-i este îngăduit să 
prapună o credinţă diferită sau să compună ali 
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crez «decăt cel cunoscut sub numele de ..niceo- 
constantinopolitan “ 

Sinodul al III-lea cecumenic (Ifes, 431) sc 
line contra lui Nestorie, episcop de Consianlina- 
pol. care învăţa că în Ilristos există două persaane 
corespunzătoare cu cele două iri ale Sale. umană 
şi divină.5inudul defineşte dogma despre unirea 
celor două liri in Persoana unică, preexistentă in- 
trupării, a Fiului. Sinodul învăţa că Maria. mama 
lui țisus. nu este maica lrupului sau .. Aascâtoare 
de Ibristos”. cum susţinea Nesiarie. deoarece lisus 
Hrislos nu arc existență în Sine. in afară de per- 
svană, iar persoana csie Cuvântul veşnic. pre- 
existent. Cuvântul Şi-a ipostaziat in persoana Sa 
divină rea noastră pe care a luat-o din Maica 
Domnului carc a născut un singur ipostas in două 
firi. pc Dumnezeu Cel Ce S-a întrupat. de aceea ca 
este numită pe drepi „Născătoare de Dumnezeu” 
(Thcotokus). 

Sinodul ul [V-lea ecumenic (Calcedon. 451) 
se ţine contra monolizismului, erezie care susţinea 
că Hristos nu arc decăt o singură fire sau natură. 
cea dumnezeiască. trupul uman tind luat în 
aparență. Sinudul alirmă că în lisus Hristos există 
dauă firi depline (sau naturi) - cca dumnezeiască şi 
cea omeneastă - unite într-o sinuură persoană (sau 
ipastas). Persoana (ipostasul) în care sun! unite 
cele dauă firi este Persoana Cuvântului veşnic. 
Fircu Sa umană nu are ipastasul ei propriu. dis- 
linci, ci esie asumată (enipostaziată) in persvanu 
divină a Fiului. Cele dauă firi sunt unite într-o 
siugură Persoană. fără confuzie, nici schumbare. 
fară împărţire. nici separare. 

Sinodul al V-lea ccumenic (Canstantinopol, 
333) se pronunță impotriva unor teologi influențați 
de monoftzism şi de nestorianism și pentru „unirea 
ipostaticâ”, afirmând că llristos păstrează cele 
două firi, chiar după ce unirea acestora, înir-un 
singur ipostas. a avut loc. Pc Crucc. „Unul din 
Treime”, Cuvântul. a suferit in trup. dar nu 
Dumncezcirea a suferit în trup sau Dumnezeu a 
suferi! prin irup. 

Sinodul al VI-lea ecumenic (Constantinopol. 
GRN-6AI) recunoaşte. împotriva crezici monalelis- 
mului (& singură voinţă), că in lisus | lristos există 
dauă vainje naturale şi dauă lucrări. corespunză- 
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toare celor două firi. dar voința Sa umană con- 
cură in nod pericct cu cea dumnezeiască, fiind 
pe deplin îndumnezeită. Persuvana (sau lpustasul) 
Fiului nu este echivalentă cu conștiința, care este o 
proprictate a lrii umanc. 

Sinodul al VII-lea ecumenic (Niceca. 787) 
condamnă :conoclasmul. erezie carc respingea 
venerarea icvanelor, sub pretextul că ar îi idolauric. 
Sinodul alirmă că icoana nu este o imagine a lui 
Dumnezeu cel nevăzut, ceca ce ar înscmna idulu- 
tric. ci a Cuvântului lui Duninezeu întrupal. Tco- 
logia icoanelor, deci, afirmă realitatea istarică a 
intrupării lui Dumnezeu şi recunoaşte valoarea 
proprie a umanităţii indunnezeute a Fiului. Se face 
O Yistincție clară între udurarc ţlutria), care se cu- 
vine lui Dumnezeu. şi cultul de vencrare (prosky- 
nesis). care se cuvine sfinţilor. În cultul icoanelor, 
nu malcrialul este vencral. ci persoanu reprezenială 
pe icoană, recunosculă după numele scris pe ca. 

2. Sinuadele ecumenice nu s-au pronunțat în 
mod solemn. decăt în cazuri excepţionale, şi nu 
asupra luluror invăţăturilor creștine păstrate de 
Biserică. Ele s-au oprit la tezele care crau alterale 
de crezii, concentrându-se asupra doctrinei co- 
munc. obligaloric pentru unitatea Bisericii univer- 
sale. Şapic sinoade au Post acceptate ca ecumenice 
de întreaga Biserică. de aceca deliniţiile lar sc 
numusc doguic. liind cxpresii autentice şi csen- 
țiale ale doctrinei creştine, lără de cart nici identi- 
tatea creștinului. nici unitatea Bisericii nu pol Ii 
Tecunuscule. 

După anul 787. nu s-au mai ţinut sinoade ecu- 
menice, ale intregii Biserici universale. Dusprin- 
derea Bisericilor vechi-urientale, cart apăreau că 
favorizează monatizisimul. după sinodul de la Cal- 
cedan, apoi, separarea Liserivii Romanc-Catulice 
(în 1054) au fost obstacole serioase împutriva cun- 
linuării practicii sinadale la nivel ecumenic. Cu 
loale acestea, Tradiţia ortodoxă s-a păstrat şi a 
continuat nu ca o normă obiectivă, exterioară 
Riscricii, ci ca a continuitate in viața Duhului. 
Există a tradiție primită”, stabilită, care formează 
dogmele pe care Biserica întreagă are datoria ude a 
le păstra ca element de unitate şi de integritate. 
Dar liccare geweraţie. la timpul şi la locul ei. are 
sarcina de a traduce” şi interpreta această Tradițir 
comună. 

3. În secolul XVII. secul de controverse teo» 
logice. apar .. mărturisiri de credința, alcătuite 
de: Mitrofan Kritopoulos (1625). Petru Movilă 


(1642), patriarhul Dusitei al lcrusalimului (167 
Mârturisirile de credinţă sau Catchismele sunt, 
majoritatea lar, interpretări şi parafraze ale Cr 
zului. din ncevaia de a orienta dogmatic etica, sp 
ritualitatea şi misiunea Bisericii intr-o anume 
epocă şi situație. În acest domeniu, de-a lung 
secolclur. Biscricile creştine au urmărit itincră 
specitice care lu-au adus azi pe poziţii distincte, d 
vergente, asupra a numeroase anticole de credinţ 
Interacțiunile, încercările de unire, foaric rare, cai 
fruntările şi polemicile, foarte dese, au scos in e 
denţă lacune şi deficienţe de toate părțile. Daturi 
absenței indelungate de dialug intre tradiţii şi c 
turi s-a uitat „canonul“ credinței ecumeniec. Fa 
tul că acum loate Bisericile din Consiliul Fer 
menic al Bisericilor recunosc în Crezul din 38 
csenţialul doctrinei apostolice reprezintă a ha 
pentru refacerea unilăţii lor văzute şi pentru 1 
siunca lor comună în lumea dc azi. 
4. In dogmatica ortodoxă, există opinii şi ipt 
icze lcolagice. tealognmene. care. neavând cară 
tcrul de dogmă, interpretează. totuşi. intr-un ser 
dutenlic, anumite învățături, având mai depar 
nevoie de clarificări şi de soluţii teologice. Apo 
CXIStă şi „dezvoltări teologice” ale doctrinei 
credință (didahia), ivite din nevoia de a trata şi d 
a valida teologic înțelegerea („inteligența”) şi e 
pericnţa credinţei. 
Să luâm, ca prim caz, retlexia icologică desp 
necesitatea Înirupării Fiului lui Dumnezeu, ca su 
să a îndumnezeirii, a realizării plenitudinii ontole 
gicc a omului. Mari părinţi tcologi, ca: Irincu ţ 
cca. 202). Atanasiu ul Alexandriei ($ 373). Maxi 
Mărturisitorul (? 662) susțin că Întruparcea nu est 
condiţionată, adică nu depinde de intrarea râului Î 
lume. de „câderea " umului. căci atunci ar [i ce 
relatie accidental. intruparea este necesară în ice 
nomia şi in pedagogia lui Dumnezeu ca un aci d 
unire şi de sinteză a creaţici cereşti cu cca pămâ 
teascâ. În trupul îndumnezeii al lui lisus FHrista 
mântuirea - indumnezcirea este deja realizată 
Îndumnezeit in viaţa lui pământească, tmpul lu 
lisus iniră în slava deplină la Inviere. Inălțare 
este transtigurarea lotală a umanităţii. lrupul fîi 
purta! de Dumnezeu Însuşi pentru ctemitate. 
Ductrina „lizică” a indumnezeinii, cum a las 
numită această ipoteză, preferă să nu înscric | 
irupurca în eronologia răscumpărării (,, istorie 
măântnrit”). ca pe 0 clapă premergătoare a jertfe 
Jertta n-ar li ciecât o asumare a Trupului muritor 


lui Dumnezeu. Ciclul căderea-pedeapsa-râscum- 
părarea (ca saustacerea dreptății lui Dumnezeu) ar 
1 secundar. Răscumpărarea unu e o restaurare Ju- 
"dică, ci o mediaţie ontulogică ce sc produce în 
penhoreza ipostatică, în nucleul divino-uman al 
lui Tirastos, Astfel. omul cel vechi devine omul 
cel nou, creația devine Noua creaţie în faptul in- 
suși al asumării umanului in ipostaza divină a 
liului lui Dumnezeu. 
Totuși, sunt necesare alte clariticări. De pildă: 
In ce sens uinanilatea lui Hristos, din acecaşi îră- 
mânlălură cu trupul uman, e Jucar de mântuire”? 
Conuinicarea însuşirilor nu este. oare. un văs- 
punts prea schematic?” Apai, lisus liristos .„s-c 
idcut păcat”, blestem pentru nui. iar păcatul în- 
scamnă descentrareca umanului, ca şi ruptura psi- 
ha-somatică prin moarte. lisus Ilristos Işi asumă 
umanitatea în goliciunea ci ontologică. în stare de 
“henoză. Care e raportul chenozei ca jentfă - a cobo- 
val până la moartea pe cruce (Fil. 2. 6-81 - cu elibe- 
area de păcat, cu biruirea morţii (| Cor. 15, 26)? 
Un ali cxemplu ar li teologia chipului şi 
asemănării” care este foarte diversă. Ce inseum- 
nă „după chip"? Unii văd chipul. imago Dei. în 
intreaga umanitate şi creaţie. dar, mai ales, În su- 
vcranilatea omului asupra lumii, alţii. în hbertatca 
-umului, alții definesc omul ca „.uicrocosros în 
vacrocosmos (loan Damaschin. Alui compară 
iada sullelului cu trinitatea (Minte. Cuvâni, Duh). 
In acncrul, există un consens că, „după chip”, se 
referă la întreaga persoană (trup şi sullet). nu la o 
»armte din ca. Dacă „.chepul” este ltinţa potenţială 
cunstitulivă și ireduciibilă a umului, asemănarea 
este chipul realizal în mișcarea lui spre indum- 
nezeite. Un alt nume al chipului cate „a deveni 
Dumnezeu. ceta ce presupunt natura dinamică a 
omului, capacitatea vriginară de a crește în Dum- 
nezeu. În această devenire de la chip la asemănare 
s-a produs căderea. Cu aceasta omul ratează vi- 
norul. destinul său, dar nu distruge natura sa. care 
nu c opusă lui Dumnezeu. Omul este încă disponui- 
hil pentru Dumnezeu, dar nu art suliciunlă energic 
să relanseze viața sa spre Dumnezeu. Aici. inter- 
vine harul, care deschide din nou drumul spre 
indumnezeire. [ste indumnezeirea o „devenire 
“naturală”! Până acum nu există o doumă despre 
„comparibilitatea ” dintre Dumnezeu şi om. Dacă 
tinalitatea omului este „a deveni Dumnezeu 
slunci în ce lel creaţia este bună. adică vaită de 
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Dumnezeu în specificitatea, in materialitatea și în 
fonma ci ? 

Reilexiile hlozofice şi teologice asupra anti- 
nomiilor doamei frinitare au condus lu nuțiunea de 
„perihoreză ", care percepe fiinţa lui Dumnezeu 
din două laturi: fiinţa divină. comună și indivizi- 
bilă şi ipostazele, in carc subzistă accastă fiinţă. 
Pluralitate unită în Lrinitate (nu iritcism), unitate 
diversibicată ipostalic (nu modalism). Prin analo- 
gic. aceleaşi atirmaţii sc pot face despre unirea 
ipostatică in lisus liristos. Sinadul ccumenic de la 
Catcedon 1451). coniruntal cu creziile timpului 
(nestorianismul: Hristos arc dauă naturi, deci. şi 
două persvanc. divină şi umană: monofizismul: 
] lristos arc o singură ipostază. divină, deci. o siu- 
gură natură), a atirmat că. în Întrupare, ipostaza 
particulară a Fiului devine subicelul - purtătoarea 
naturii umant. asitel că. în lisus Hrisios născut in 
Beihleeni. există v Persoană unică şi două naturi, 
Aceste naturi (Îlri) sunt distincte unlolagic (Tum- 
nezeirea nu Se contundă cu umanitatea) și sunt 
uniic fără confuzie (amestecul celor două naturi ar 
duce la a Ircia nalurâ), fară diviziune (separarea 
firilor ar dezice misicrul Înuupărit). Asilel. natura 
umană nu csie distrusă, ci enipostaziată. deci 
asumată şi unită Persoanci divine a lui Llristus. 
Pe de altă parte. ipostaza Fiului nu sc identitică cu 
rațiuncă. cu voința sau cu all caracter al naturii 
umane, care se păstrează. tuluşi, după unire. 

Aceasta ridică mai multe probleme: una este 
accea i lerminologiei teologice. care irebuic să lic 
mereu innoită. Care ar îi echivaientul actual al vo- 
cabularului trinitar şi hristologic falosi! în secolul 
Y? Perihoreza, unirca ipostatică ar pulea oare să 
explice „inconştientul”, experiențele „paranor- 
male”, adevărate descoperiri ale psihologici mo- 
derne” În ce sens? 


Raportul dintre Biblie şi Tradiţie 


$. Inirc Risericile creştine există şi elemente 
comune. cărc pot constilui o bază solidă pentru 
viitoarele discuţii relcritoare la această temă. De 
pildă. anturitatea Slintei Scripturi este acceptată de 
toate Bisericile. Loate confesiunile învaţă că Slân- 
ta Scriptură este cuvântul lui Dumnezeu și că Noul 
Testament cuprinde mărturia inspirată a lapielor 
mântuitoare săvârşite de lisus Hristos. Apoi, Bi- 
sericile. sub fonma celur trei mari „Lradiţii”. ac- 


PR. PRO. DR. MIN BitiA 


ceptă că Sfânta Scriptură Irchuic să lic înțeleasă in 
contextul credinţei Bisericii. al Traditici, în gc- 
ncral. Prin urmare. ele recunasc că Biblia a Lusi 
lransmisă prin Biserică şi că, in accaslă transmit: 
tere. Lradiţia are o funcție de interpretare. 

In tinc, jixericile de orice tradiție con lesională 
recunosc valoarea ecumenică a Simbolului niceo- 
constantinopoltan. in care nu vâd a credinţă nouă. 
ci mărturisirea care i precizat, inur-o formă scurtă 
şi deplină, Credinţa apustolecă. 


Poziţii confesionale 


6. Pentru ecleziologiu orteuloxă. structurile de 
unitate, în primul mileniu. sunt structurale sinadale 
sau conciliare care au asigura! unitatea de credință 
şi de viață sacramentală. Biscrica Romei a fost în- 
cadrată în acest sistem conciliar. fiind la linie şi 
egală cu celelalie cenire patriarhale (pentarhie). 
în rândul cărora avea o „întâietate de onoare”, 
deoarece Roma cra capilala imperiului roman. 
Asilel. comuniunea tuturor episcopilor este reali- 
7ată in sinov, in care se recunosc uniți în Hristos. 
li au autoritatea. în baza mrotonici lar în sucec- 
siunta apostolică. să inveţe credința. Fi garantează 
continuitatea şi caerența duocirinci cu Tradiţia dug- 
matică. primită de la Apustuli. Dar episcopii nu 
învaţă separat și independent de Lisericile lor pc 
care Ic reprezinlă. Ie aceea. sinodul este apro- 
prial şi conlinnat prin acel sensus fidelium sau 
cunsensus ceclesiae, adică harisma intreuului corp 
culezial de a recunoaşte credinţa adevărată. 

Asttel. dacă Bisericile caulă să restabiluască 
coniuniunea văzulă. accaslă unitate de tip conciliar 
trebuie să lie dată ca reterință şi refăcută. 

Toate dogmek catolice lonnulate după schis- 
ma din 1054 au lost date, în afară de dialogul cu 
Bisericile Orloduxe. fară consensul unui sinod 
ecumenic. Biserica romano-catolică n-a ţinut sca- 
ma de structura conciliară a primului mileniu. blo- 
când. astfel. mişcarea ccumenică. Accaslă melodă 
deschide calea pentru a accepta o doctrină ne- 
cunosculă, ncatestată de Lradiţic sau pentru a 
modihca Crezul ecumenic din 38| ţfrliogae). 

7. După documentele Concthului «de la Vatican 
[ (1870). conlirmat de cele ale Conciliului Vatican 
[] (1962-1965), docirina de credinţă a Biscricii 
universale ar îi în sarcina unu. mapisteriu al cănui 
exponcnal ese episcopul de Rama. Orice doctrină 
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creştină care circulă în Biscrică cste comentat 
formulată şi propusă numai de episcopul de Riuy 
carc ar i primit O putere specială, ca succesor : 
lui Pcuru, de a fi păstor universal şi de a învăţa i 
mod infăilibil, în materie de docuină şi de moral 
În accaştă misiunc. papa aru auturitatea ex se 
(de la sine insuși), nu ex cunsensu ceelesiac (d 
consensul Bisericii). 

in scrisoarea enciclică Ut Unum Sint (25 m 
1995), pupa loan Paul al Il-lca consideră cu i 
dispensabilă pentu un consens universal, dag 
despre „Magisteriul Bisericii. încredințat pupei 
episcopilor în comuniune cu el. înțeles ca resp 
sabilitate şi uutoritate în numele lut Fistos pen 
invâţurea şi păstrarea credinţei”, 

Dovma despre primatul de putere şi de autu 
fate al episcopului Romei asupra Bisericii unive 
sale şi despre infailibilitatea pontifului roman fa 
parte dintr-o ccleziulogie latină. necunoscută i 
Orient. Accastă cclezivlogie confundă „structuri 
de unitate“ ate Bisericii cu primatul episcopului e 
Roma şi concepe reconstituirea actuală a Biseric 
prin întoarcerea episcopilor ia comuniune cu <pi 
capul de Rama. Deoarece rului lui Petru rămă 
necesar în Biserică. e nevuic de un ministeriu | 
care taţi episcopii sc recunusc uniţi 

R. Teza despre magisteriul intailibil incr 
dinţat pantiiului roman. care poate să vorbeas 
în numele cpiscopilur şi să declare ex cathedra 
docirină ca revelată de Dumnezeu şi învățală 
Hristos deci obligatorie pentru credință, nu e 
acecptată de ortuuocşi. Aceasta. deoarece ca i 
parte Biserica in două: cea care învaţă (episcu 
şi papa) şi cea care e invâţală (laicii) şi fiindcă 
fuză corpului eclezial, în totalitatea lui. harisma | 
proprie: aceca de a fi trupul lui Ilristos şi temp 
Duhului Sfânt. Non ex consensu ecclesiac (iadt 
Lără consimţământul Bisericii) separă integra tată 
taţă e Ilristos de integritatea luţă de Biserică. 

laţă de acestea, lcaluogia ortodoxă cere să | 
recunoscută structura conciliară carc s-a păst 
in Biserica Răsăriteană. martor unic şi garant 
fidelității Bisericii universale din primul mileni 
in rapun cu Tradiţia apostolică. 

9. leologia calalică susţine că ceea ce ce ca 
ținut. în germene, in Slânta Scriptură, irchuic să 
dezvoltat in doctrine. Astiel, sunt posibile dog 
nui. care se găsesc sub formă dc aluzie «deci î 
plicit. in textul biblic sau dogme deduse, derivi 
din alte dogme. De pildă, dogma primatului pa 


este cxirasă din texicle biblice privitoare la au- 
loritalca dală de lisus lui Petru, numai lui: sau 
doumelc despre imaculala concepţie şi despre 
inălțarea Fecioarei cu trupul la cer sunt deduse 
din dogma despre virginitatea perpetuă a lecivarti 
Maria. explicită în Lvanghelii. Printre ortodocși. 
doctrina creşună este. în mod esenţial. doctrina 
Scripturilor 

10. Teolagia protestantă, în opoziţie cu cea 
catolică, nu crede în harisma infailibilităţii date 
episcopului de Roma ţcând sc exprimă ex cathe- 
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dra). nici in autoritatea de sine a Lradiţici. Au- 
toritatea supremă în materie de credinţă este Hi- 
blia. Tradiţia este o sursă secundară a credinței şi 
nu conţine o interpretare indispensahilă a cuvântu- 
lui lui Dumnezeu. In schimb, testimonium Spiri- 
tus Sancti constituie o mărturie de valoare. Luther 
a acceptat. totuşi. Simbolul apostolic, cel de la 
Nicetu şi cel atribuit Sfântul Atanasie. De aseme- 
nea, recomandă consensus P'atrum. în măsura în 
care nu coniravine Scripturii. Pentni ortodocşi. 
atestarea Truditici csle un criteriu al doctrinei. 
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IA. Doctrina despre Dumnezeu. Theologia 


„EU SUNI CEL CE SUNT” 


|. În icotania din rugul care ardea. dar nu se 
mistuia. Moise auce vorea lui Dumnezeu: Ea 
cut Duuinezeui părinţilor tăi. Dumnezeul lui 
Avraam. al Iui Isaac şi a! lui lacov” (lvş. 3, 6). 
„Moise a zis câtre Dummezeu: lută. mă voi duce la 
țiit lui Israel şi le voi spune: Dunmezeul părinților 
voştri m-a trimis la voi... Dar dacă mă întreabă. 
Care este numele Lui, ce să le <pun? Atunci Duui- 
nezeu a râspuus lui Moise: Eu sunt Cel Ce sunt. 
Îşu să spui fiilor hui Israel: Cel Ce este m-a trimis 
la voi” (leş. 3, 14-15). Figo eimi ho un înscamnă 
„Lu sunt existenta absolută care nu arc cuntrar nu- 
existența”. F.u sunt nu este o esenţă. substanţă 
statică, ci Cel Ce Sc revelează ca prezenţă. la ară- 
lare său in ascuns. dar fiinţa Lui este cu lotul de 
ncinţeles deoarece Dumnezeirea este fără de ince- 
put. Sau: Cel Cc Se dă. Se transmile. Ciel Ce aduce 
tutul „dintru nctiință în tiinţă”. Cel pentru Care 
vale ies in existență (a Îi) şi la Cart toate sc intorc. 


Pr] 


2. . Duumuezeu ascut" ți. 45, 15), dar mereu 
prezent. numele l.ui este inclabil. Poporul nu pro- 
nunţă numele lui Dumnezeu (YHWH - lahvc), 
Dumnezeu -Talăl (Thceos), care este inlocuil cu îi- 
tiul de Adunuai - Kyrios - Domnul. can: va îi atnbuil 
şi lui lisus. După adoranca vițelului de aur (leş. 32), 
Moise li cere lui Dumnezeu să apară în mijlocul 
poporului. ca acesta să vadă slava Sa: „Fe voi 
trece pe dinanitea ta toată slava Mea, vpi rosti uu- 
mele lui lahve inauitea ta. ... Faţa Alea iusă nu vei 
putea s-0 vezi. Că ut poate vedea onuul fata Mea şi 
să trăiască " (leş. 33. 19-20). .. Atunci a căzut Moi- 
se îndată ia pâmaânt şi s-a iuchinat li Dumnezeu, 
zicaud: «be am aflat bunăvoință in ochii Tăi. 
Stăpaâne. să meargă Stăpânul in mijlocul nostru, 
căci poporul acesta e itdărâtuic: dar. iurtă ne- 
legitivrile uoastre şi pâcatele şi ue fă moştenirea 
Tai» țicş. 34, 3-9)... Nunee mai presus de mate 
(Filip. 2. 9). Dumnezeu are un nume: .. te sarat 
Cel Ce sunt” (leş. 3, 14). lisus poartă acelaşi nu- 
me: ., Cand veţi ridica pe Fiul Omului, atunci veți 
cunoaşte că Eu sunt (n. 8. 28), 
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3. „Cred într tCuul Dumnezeu 7arăi Arotţi- 
itorul”. Cca dintâi alirmaţie creştină este aceea 
despre existența lui Dumnezeu. Dumnezeu unic. 
Care are cauza în Sine şi prin Sine, Care ţinc în 
viaţă creaţia văzută şi nevăzută, fără de Care lolul 
ar cădea in neființă. lixistă un singur Dumnezeu 
(leş. 3. 14: Deut. 6, 4; Mc. 12. 19), principiu unic, 
care n-are linţă în altceva, fără inceput. infanit. 
Credinţa inu-un Dumnezeu unic (monuieis) este 
comună multor religii, care recunosc o cuuză 
sacră. personală. a vicţii. 

4. Conuru lui Marciun, Biserica u respins ideca 
despre doi dumnezei. unul al Prafeţilar şi altul al 
lui Hristos. Fa a corectat tendinţa iudaică, mo- 
noleistă, care reţinea numai unicitatea lui Dum- 
nezeu. Fa a combătui şi politeismul care contunda 
Creatarul cu creaţia. Principiul trinilar: o singură 
ființă care subhzistă ca trei persoane dislincie. care 
se află în permanentă mişcare, cocrență și acţiune 
unele cu altele. având principiul unic Guonarhia) 
in Latăl: liul. prin nastere. Duhul, prin purcedere. 
Principiul iconomic: la mântuirea oamenilor lu- 
crează Slânta Treime, dar .serzitorul nenuijlocit 
exte Cuvântul, nu numai cai a trăit pe pămuant 
şi S-a jertfit ca să ridice păcatele buuii. ci şi de 
atunci pănă va fi dumea, atâta fimp cât va mui 
Purta firea noastră omenească. prin care S-a făcut 
mijlocitor câtre Dumnezeu ” (N. Cabasilu. Viaţa in 
firistos. ML. 4). 

3. in dogmatica palristică sc lace a dislincțic 
intre thculogia. adică învăţătura despre hinţa lui 
Dumnezeu în Since sau Dumnezeirea substanţială 
comună telur irei Persoane. despre relaţiile ipos- 
1atice miratreunice și vikonormia. adică invățălura 
despre Revelaia şi opera Sa personală în creație şi 
iu istorit, despre Iniruparca şi Răscumpărarea lu- 
crate de Dumnezeu prin persoana Cuvântului in- 
1rupa! şi în puterea Duhului Sfânt. i hcologia - nu 
conduce la misterul ființei lui Dumnezeu, iniinită 
şi suprafiinţială. plenitudine a fiinţei şi a periecţi- 
unii, liberă de orice determinare şi relaţie. Oikona- 
mia - ne conduce la personalitatea lui Dumnezeu 
cel viu. care se manifestă şi se comunică in ale 
revelatoare, in istoria mântuirii jrăscumpărării) 
după cădere, realizate prin misiunile Fiului şi alc 
Duhului: Sfânt. în istoria poporului Isract şi a Bi- 
sericii. Oikonomia este taina (myslurion) voii 
Sale. concepută înainte de crearcu lumii, ca loale 
să tiu reunite în Hristos (l:fes.]. 9-10). la cesco- 
peră misterul vicții lui Dumnezeu. thealogia, iar 


aceasta iluminează opera divină şi înţelegerea ci 
oikonomia, | 
6. Care este limbajul propriu teologiei”. cu 
cuuclăm şi cum varbim despre Dumnezeu? Di 
nisic Pscuda-Arcopagitul. influențat de neo-pl 
ionism (Proclus ț 485), spune că lumnezeu es 
„cauza universală a existentei. deşi EL Însuşi u 
există, pentru că este dincolo de fiurţă “ (Aiured 
divine, |. 1). Transcendenja lui Dumnezeu um 
plică via ncpativa (sau teologia apotatică sau con 
iemplația mistică). Varbim despre Dummezeu u 
spunând ceea ce El este (metodu catafatică), c 
spunând ceea ce Dumnezeu nu este. nelulusin 
nici un Îcl de atribut. Fiinţa L.ui ultimă nu poate s 
Liu descrisă. „stici limitată la imaginile creare, 
căci iusâşt noțiuuiea de Dumnezeu 1 Theos) est 
relativă. deoarece se referă la legătura Lui ca 
creatia, mu la misterul fiinţei Sale transcendente 
adică esenţa iupraosențială ” (erurhia cerească 
AV. 2). Ceca cc se afinnă despre El vine din nec 
sitatea de a comunica credința că este Dumneze 
ca Cel „din Care csic” existenţa, dar nu şi Ce este 
Grigoric de Nyssa (t 394) arată că adevărat 
cunoaștere a lui Dumnezeu este de u nu Li cunus= 
cut. Îl apără dimensiunea apofatică a slavei di 
vine, care, lăsând la o parte cunoaşterea prin ne 
gaţie raţională - apofatismul. recurge la exprricnţ 
sau la unirca mistică cu Dumnezeu ca lumină. 
7. D. Stăniloae pledează pentru celaua din 
mică între Icologia negativă și cea pozitivă, afir 
malivă. pentru îmbinarea apofatismului cu cat 
fatismul, după exemplul lui Maxim Mărturisitorul 
Teologia pozilivă estic a tealagic a finiului. dar 
departe de a exclude infinitul, face posibilă ridi 
carca li cl. Tcolugia alirmalivă exprimă fărâm 
ec sc pot prinde din „hinţa” adevărului acus 
leologia negativă are conștiința că prin cunoaş 
lerea naturală nu s-a lerminal cunoaşterea ade 
vărului. art evidenţa misterului incpuizabil, dând 
astiel, asigurări pentru cunoașterea viitoare. .. Va 
socotim potrivit disprețul cu care vorbesc va 
teologi ortodocşi de teologia pozinvă. Dacă lume 
şi Scriptura sunt revelațunile lui Duninezeu, ia 
ele ne spun ceva pozitiv despre Fl. evident Că 
teologia pozitivă îşi are drepnirile et. Este drep 
că teologia pozitivă este o teologie a finitului. dar, 
departe de a exclude infinitul face posibilă ridica 
rea spre el ” (Spiritualitarea ortodoxă. p. 205), 
R. Dumnezeu nu sic o csenţă statică. imper 
sonală: .. Au topirea în esenţă impersonală, vu 


supunere sub un dunmezeu-despot monopersonal, 
care ne ţine şi pe noi despărțiți şi în lupta de do- 
minare u unuia asupra altuia, sunt ținta spre cure 
se cere inima oulenească, ci comunicureu eter- 
nă între ni, adăpată la nesfârşit de izvorul etern 
al comuniunii, care e Sfântu Treime. Persoana 
umană este creată după chipul une: conuniuni 
supreme de persoane divine. de aceea «in comu- 
Hiunca intre persoană şi persoană stă viaţu per- 
soanei» ”. Această conuntune vibrează de libertate 
şi de comunicare: «(0 lume fără persoane libere 
nu ar iai fi o lume creată de un Dumnezeu liber, 
ci 0 bume enanată in sens panteist dintr-u esenţă 
ueliberă, lipsită de sens» ”. (D.Stăniluac, Comeu- 
turiu lu viaţa lui Moise, p. 93). 

9. In Dumnezeu Cure Sc dă. Sc lransmite, ni- 
nic nu e impersunal. totul c personal şi relaţional, 
In secolul XIV, e dispută s-a ivit la Bizanţ despre 
isihasm (de la Jresvchia = linişte. tăcere. solitu- 
dine). Isihasmul este o metodă carc preconizează 
concentrarea minții - cugetul la Dumnezeu în int- 
mă şi invocarea neîncetată a numelui lui lisus). 
În discuţiiic cu teologii Varlaam de Calabria şi cu 
Akyndinvs despre natura luminii laborice pe care 
o vedeau isihaștii, Grigorie Palama (1296-1359) 
face distinclic între liinţa sau esenţa divină, necre- 
ală. neschimbhătoare. nccuprinsă. inexprimabilă şi 
energiile jivine necreate, adică „ieşirile” sau lu- 
crările priu care Dumnezeu Cel viu Sc comunică. 
Se lasă împărtăşit. indumnezcicşie. Teologii latini, 
sub pretextul că natura divină este simplă, necom- 
pusă şi neimpărţilă, spuncau că harul este enerpia, 
energia supranaturală. dar urcală. care s-a adăugal 
nalurii pure, căzute, fără har. Grigoric Palama 
arată că trebuie să fie contemplale în Dumnezeu, 
impreună şi în acelaşi timp. atăl Dumnezeirea in- 
accesibilă, cât şi ..cele din jurul fiinţei” prin care 
devine participabil. lucrare nccreată. nedespărţilă 
de linţă, dar deosebită de aceasta. Când se zice ..0 
Dumnezeire ” sc afirmă toate câte sunt in Dumnc- 
zeu. deci şi linţa şi lucrarea, care există deodată 
cu Perseanele Ircimice. 

10. Docirina despre energiile necreate este pr 
pric Tradiţiei ortodoxe răsăritene. Având temei 
hiblic (Îl Pr. |, 4). această doctrină stă lu baza 
conceplici despre indumnezeirea omului (keosis) 
şi transfigurarea creaţiei. Palamismul a pus în evi- 
denţă două metode tevlogice divergente: pe de o 
parte. substanțialismui scolastic (supranaturalul 
peste natural). pe de ahă paric. persunalismul pa- 
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tristic (natura este transfigurală. subicctivizată). 
Aceste melude s-au reperculat asupra multor ca- 
pitole ale dogmaticii, în special. asupra sotcriola- 
giei şi teologici sacramentale. 

11. Distincția dintre esenţă, ipostas. uncrgii nu 
înseamnă cmanaţionism sau modalism. Căci nu 
există analogia entis între Dumnezeu şi creaţie. 
între Creator şi creatură. Griuoric Teologul vor- 
beşie de distanța (diastema) fundamentală dintre 
două naturi diferite. Originea Și existența creaţiei 
depind de Creator. de vointa Sa creatoare, carte a 
iras-a din neant. Ea are un inceput în timp şi în 
spaţiu. deci cxpusă cvoluţici, schimbării, dispariţiei. 
Natura divină are însă originea in Sinc. nu c su- 
pusă temporalitățit. ci. plenitudinii iranscedente. 
Prin urmarc, Dumnezeu nu Se lasă spaţializal, 
localizat, limitat la un loc. Leolugia nu-l. poate 
obiectiva pe Dumnezeu, nu poaic să-L insereze 
în slera imancnici, în sens panteist sau idolatru. 
Chiar misticii. care fac experienţa intiilihilă a glo- 
rificării, nu ating în mod obiccliv, concret, fiinţa şi 
perlecţiunea Î.ui absolută (în. 1. 18: 1 Tun. 6. 16: 
Filip. 4. 7; Rom. 11. 33). Nurnai infinitatea şi 
incomprehensibililaica apulatică pot fi ințelese. 
nu fiinţa lui Dumnezeu. .. Cel Ce singur are ne- 
murire și locuieşte in lumină neapropiată. Cet pe 
Care nimeni dintre vumeni nu L-a văzut şi nici 
nu poate să-l. vadă (| lim. 6. 16). In fond. ..cu- 
nvaşterea că Dumnezeu unu poate fi cunuscul e şi 
ca O cunoaştere. Ea implică vu maturizare a spiri- 
tului ama... Chiar infinitatea it arată pe Dum- 
nezeu ca neputând fi cuprins cui mintea. ca fiinu 
njister mai presus de cuprinderea noastră. E v 
cunoştinţă în necunoașrere. ” (D. Stâniloac. Nată 
la Ambigua, p. 206). 

12. Nevontă să dezvulie şi să explice afirmaţiile 
biblice intr-un anumit mediu cultural şi filozofic. 
Biscricu s-a tolosii de o terminologic „din alară”, 
dar cu sensul hiblic creştin. Asttel: Dumnezeirea 
(ousia) esic usența comună a Treimii: ousia este 
lranscendeniă; energia (la singular) înscamnă 
modul de revelaţie şi de acțiune a lui Dumnezeu in 
lume: energiile (la plura!) suni maniicstări ima- 
nente carc unncază cupă ousia; firea sau natura 
(physis) este realitatea care consuluie o persoană; 
persoana sau ipustasul (hy postasis) este subiectul 
care posedă și asumă, in mod indivulual. acecaşi 
natură; idiomele ipostatice tidiomata! sunt carac- 
teristicile sau însuşirile personale alc ipostasului. 
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Sensul acestor termeni n-a fost tatdeauna clar, de 
unde. controverse şi canfuzii inutile. 


13. Pe Dumezei nimeni niciodată nu L-a 
văzul” (In. 1. 18). Nu cxistă similaritale între 


Dumnezeu și (m. întrec ncercat și creat (analugia 
entis). Dumnezeu în natura Sa absululă. apatatică, 
neapropiată, nu poate fi exprimat în limbaj reli- 
gios, aşa cum ar vrea teolugia catalatică. alirma- 
livă. pozitivă. Incă nu s-a aflal expresia capabilă să 
facă cunoscută esența .. Cefui Ce este” (leş. 3. 14). 
Asilel, cunoașterea lcologică (gnosis) este o ieşire 
misterioasă din planul cunoașterii naluralc, care 
arc limitele şi constrângerile ei raționale, ce nu 
pot fi depăşite, este o transcendere spre infinil. 
iintea lăsându-se liberă şi disponibilă pentru cu- 
muniunea cu Dumnezeu. Care LI Insuşi Se lasă 
impănăşibil. Rolul creștinului este de a înlătura 
tot ceca ce poate îimpiudica accastă unilicare. când 
mintea sc va 4kfihni de parcursul ci naturul. Apolo- 
gclica pretinde că. cei carc lac apel la instanța 
rațiunii. lorțand anumite argumente lorice, var 
crede. Apolatismul - pe măsură ce Dumnezeu e 
cunuscut. |] Se face necunoscut - nu instamnă că 
Revuluua divină este neverilicabilă. Biblia nu 
epuizează Revelația. dar vorbește de teufanii. de 
evenimente revelatoare. arălări obicclive. istorice. 
lisus Hristos înviat nu s-a prezentat nici la Pilat, 
nici la arhiereu, ca să nu facă demonstrațic cu pu- 
terea Lui. dur S-a arătat. discrel. Apostolilor. 

14. Irchuic atirmate. în acelaşi mp. trans. 
tendența apulatică a lui Dumnezeu: fă plec 
genunchii inaintea Tatălui Domnului nostru [isus 
Pristos...” (Eres. 3. 14) şi unanenţa Sa. LI Care 
este originca şi măsura tuturor. St apleacă. cu 
dragoste părintească şi matemă. laţă de [ăpturilu 
Sale: „După cum mama îşi mângâie liul şi lu vă 
voi mângâia pe vai şi voi veţi [i mângâiaţi în 
lerusalitm-” (Is. 66. 13: 49. 13). Transcende totul şi 
umple tatul: ..... Care este peste toute şi priu toate 
şi întru toți” 4Efes. 4. 6). Sau: „Dintru început 
Fu. Doamne, pămăntut l-ai intemeiat şi lucrul 
mainilor Zale sunt cerurile. Acelea vor pieri, tar 
Zu vei râmiine şi toți ca o haină se vor învechi.. 
Dar Tu acelaşi eşti şi anii lăi uu se vor impur 
țina. ” (Ps. LOI, 26-28). „Mâinile“ sunt Fiul. prin 
Care Tatăl. Creatorul lumii (Deut. 32. 4). a adus 
lumea in ființă şi Duhul Sfânt. Principiul activ al 
creației (lac. 1. 2). 

De aceua se poate spune că „Dumnezeirea nu c 
nici descoperilă. dar nici ascunsă în întregime”. Cu 
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alte cuvinte. ştim „că este“ din lucrarea Sa. dai 
nu ştim „te este“ în ființa Sa. „Că este” « un lapi 
care s-a descoperit lămurit. dar ce este acest „este 
e un lucni ascuns. Dumnezeu este de nesfârşit 
ori nesfârşit. mai presus de tat ce este (Calist Ca 
lafygiolul. Despre viaţa contemplativă, 41. „Fi 
localia”. vol. 8. p. 432). 


Ființa și atributele lui Durmnnczeu 


5. Duranezeul de Care varbeşie Biblia nu 
lipsil de linţă, nominal, ncipostatic sau impersa 
nal. Dumnezeu Se cunoaşte pe Sine Insuşi di 
liinţa Sa şi Ic cunoaşie şi pe cele făcute de El. dir 
înţelepciunea Sa. prin care a lăcut toaic. Omu 
nu-Î. cunoaşte cum Sc cunoaşie FI pe Sine. Dur 
nezeu poalc [i cunoscut prin cele din jurul Lu 
dar nu în ceca ce este FI Însuşi. De aceea „AM 
drept este a-I Zice Necuprinsul, Cel fără urmă, 
Cel cu neputinţă de tălmăcir şi câte mi <e po 
tălmăci. Căci este mai presus «e minte şi de In 
țelegere şi ntunai Sieşi Işi este Cunoscut. ui Dum 
nezeu în trei ipostasuri. fără de inceput, fără « 
sfârşit. suprabuu şi supralănlut. Cele ce se 2 
despre E! de către dumnzoiasca Scriptură se zi 
dintr-o trebuință de ueocoli, ca să cunoaşte € 
este Dumnezeu, dar su şi Ce este. fiiud uecuprin 
de toată firea cuvântătoare şi înfelegâtoure* 
(Petru Damaschin. jnvăzăruei duhovniceşti. „Fila 
calia”. vul. 5. p. 112). 

16. Unii spun că făpturile există dimpreună € 
Dumnezeu din veci: . Flinii. sprndud că fituţa bu 
cerurilor există împreună cu Dumnezen «in vee 
şi că numai calităţile cin jurul ființei le au dle | 
Fi. sustineau că fiinţa nu are nimic contrariu 
contradicţia esre numai între calități. Noi, însă, 
zicem că numa! fiinţa dumnezeiască nu are nin 
contrar. ca fiind veşnică şt infinită şi dăruind şi a 
tora veşnicia. Fiinţa lucrurilor. însă. are contrar 
ei neeristenfa Deci. stă in puterea Cei Ce esti 
cui «de râcat cu ea să existe de-a pur uri sau să! 
existe. Dar. fiindcă Lui nu-l pare rău de daruril 
Sale. ca va exista veşnic şi vu fi susținută pri 
puterea ui atotțiitoare. chiur dacă are nimica 
contrarii ei, Cum <-a Zis, ca ua ce a fost adusă 
existenţă din neevictentţă şi stă in voia Lai Ca ea 36 
fie sau să nu fie. | 

Precuni râul este lipsa binelui şi neytiinţa. di 
Sa cuuoțtiuței. 102 aşa şi ueevistența este Hip 


exisreuței: dar uu u existenfei celei adevărate şi 
proprii. câci aceea nu are Hinic contrariu, ci. a 
celei ce există prin inpârtăşire de existenţa cea 
adevărată. Lipsa celor dintii atârnă de voinţa 
Jăpturtiar: a celei de-a doua. utâruă de voința 
Făcătorului. Care vreu. însă, pentru Punătatea 
Sa, ca făpturile să existe veșnic și veşuic să aibă 
parte de binefacerile Lai ” (Maxim Mărturisitorul. 
Capete despre dragoste, II, 28-29. „Filocalia”. 
vol. 2. pp. 82-83). 

17. Numelc lui Dumnezeu: - O Theos. Deus - 
este menţiona! frecvent în Noul Lestament. De 
pildă: .. Ca noi este Dumnezeu (ML 1, 23); , În- 
ceputul făpturii. pe care a zidir-o Dumnezeu” (Mc. 
13, 19); ..... adevărul pe care l-am vuzit de la 
Dumnezeu” (In. 8. 40); ,, Faptele minunate ale lui 
Diuunezen” (L.A. 2, li); „Au cei ce uud Legea 
satut drepți la Dumnezeu“ (Rom. 2, 13). 

Acest nume (7heos) csic lradus şi explicat prin 
alte nume (la plural). care se referă la atributele [i- 
inței şi existenței lui P)umnezeu, adică, la propric- 
Lăţi ce se constată şi se văd în lucrarea creatoare. 
proniatoare și răscumpărătoare a lui Dumnezeu. 
Prin acestea. Dumnezeu Se apleacă ..in afară” şi 
Se manileslă ca liinţă personală, potrivit cu starca 
omului. Atributele se concretizează prin energiile 
său lucrările necreate în care Dumnezeu Sc tu- 
boară şi intră în cumuniunc cu omul și cu creaţia. 
Ainibutele sunt „numele“ lui Dumnezeu (Is. 45), 
CU îvate că „este cu noputiuţă să se găsească in 
lume i imagine care să nemplifice In eu jnsăşi. in 
chip exact, iodul «de existenţă al Sfintei Treimi 
(loan Dumaschin. Dogmatica, |. 3, trad cit.. p.27). 
Sfânta Scriptură foluseşte adesca. pentru a descrie 
atributele pruprii lui Dumnezeu și lucrările Sale în 
afară de fiinţa Sa. facultăţi şi insuşiri împrumutate 
de la oameni (antropomurlism). Dar nu trchuic să 
se alrihuie lu Dumnezeu ceea cc aparține linţelor 
create şi să se creeze, astiul, o imauine Ialsă ctespre 
FI. Orice reprezentare. nume sau imauinc despre 
Dumnezeu, care L-ar identifica. cu lirca creată, 
este a idalatrie. 

18. Astfel, Dremnezen este Duh. adică linlă 
vie, personală. netrupească şi nematerială, care 
este însuși suflul vieții umane: .. Câce în E! rrâinmi şi 
ue mişcă şi suuteni (PA. 17, 28). lisus Hristos 
Însuși mărturiseşte că: Duh Dumnezeu este şi cei 
ce Î se iuchină trebuie să 1 se iuchine in dul şi în 
udevăr in. 4. 24). Lil este .. Diumnezea cel viu” 
(ler.10, 10), principiul veşnic şi forţa vieţii, Cel 
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Care ţine în existenţă toată suflarea: „Lua-vei 
duhul lor şi se vor sfârşi şi in fărană se vor iu- 
toarce. Tviniuite-vei Duhul Zau şi se vor zidi şi vei 
înnoi făţa pământului" (Ps. 103, 30-31). 

Dumnezeu nu prumeşte existenţa din afară, nu 
a are prin participare, du aceea, linţa Sa, nefiind 
adusă la existenţă dia ncexistenţă, nu are nimic 
cuntrar: „Pe cât de departe sunt cerurile de la 
Pămdnt. aşa de departe Sunt căile Mele de căile 
voastre şi cugetele Mele de cugetele voastre (Is. 
55, 9). Deşi este creatorul fâpturilor, Dumnezeu 
este absolut diferit de om, după fiinţa Sa spiriiuală. 
omul fiind compus din trup şi din sullei creat. „Fu 
sait Dumnezeu atotputeruic şi nu suut om (Os. 
] 1, 9). .Dunmezeu nu-i ca omul" (Num. 23. 19). 
În raport cu fiinţele şi cu făpturile, EI este .. Celă 
lati“, Carc nu arc nici o asemânare: „Cu ciuc veţi 
asemăna voi pe Cel Preagudernic şi unde veţi găsi 
altul asemenea [ui . Cu cine Mă asemânaţi voi 
ca să fiu asemenea, zice Sfantul” (Is. 40. 18 şi 28). 

19. Dumuezenu este veşnic. atotprezeut şi atot- 
pateric. Veşnicia lui Dumnezeu arată că E] nu are 
nici înccpul sau origine. şi nici sfârşi! al existenței 
Sale. FI este „fncepetei” veşnic (Pac. |, |: în. |, 
1). ..Cel dintăi şi Cel de pe urmă” (Is. 41. 4. 44. 
6). Dumnezeu este mai presus decăt veşnicia. În 
raport cu fiintele şi cu lucrările ercate, [i nu este 
circumscris în timp şi în spaţiu. LI este în toate şi 
în alară de toalc, ncliind supus legilor firii şi ale 
devenirii: .. Dumezeu. Care a făcut hunea şi toate 
cele ce sunt în ea, Acesta fiind Dumnul cerului şi 
al pământului. nu locuieşte sn temple făcute de 
maâtu " (F.A. 17, 24). Prin voia Sa. Dumnezeu 
Atoruitorul crecază. în alară de FI. lumea şi, odată 
cu âceasta. mişcarea şi limpul. Existenţa umană 
istorică nu umană din existența veşnică a lui 
[humnezeu. . Donul este numele Lui” (Amos. 
6), de aceea. nimeni nu sc poate ascunde de faţa 
Lui: ..unde mă voi duce de la Duhul Tău şi de lu 
futa Ta. unde voi fugi? De mă voi sui în cer. 7u 
acolo eşti. De mă voi pogori in iad, de faţă eşti 
De voi lua aripile mele de dimineaţă şi de mă vi 
uşeza la marginile mărul. şi acola una Iu ma 
va povățui şi mă va ține dreaptu Ta" (Ps. 138. 
7-10; ler. 23, 24). 

Dacă adâncul fiinţei Salc nu poale li pătruns, 
totuşi, noi putem cunvaşte „cete diu jurul Lui”, || 
putem intrezări cu mintea pe Dumnezeu. diu lu- 
crările Sale (Rom. 1. 20). Aşadar, creaţia. pruvi- 
denţa sunt căile prin care cunvaşten, ca prin nişte 
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ogliazi şi in parte. existenţa şi însuşirile lui Dum- 
netu. 

20. . Dumuezen este iubire” (| In. 4. 8. 16). 
Dumnezeu este. în ființa Sa dumnezeiască şi 
veşnică, iubirea” insăşi. În cuvintele: . Dezranezea 
este iubire”. Apustulul lvan rezumă loală reve- 
laţia Noului Testament. lubirea este însuş: numele 
lui Dumnezeu: „ave. Iahve. Dumnezeu, iubitor 
de oanieni, milostiv. indelung-râbdător. plin de 
incdurare şi de dreptate” (leş. 34. 6). lubirca arută 
gradul în care Dumnezeu Şi-a descoperit propria 
Sa intimitate. arată adâncul comuniunii Sale cu 
oamenii. [De aceca. din partcu creştinilor, iubirea 
este starea de a fi unit cu Dumnezeu într-o de- 
săvarşită apropicre personală. 

Numai un Dumnezeu (arc este in Sine iubire 
supremă şi veşnică subzistă ca Ireimc. lubirca este 
ucă care păstrează în Dumnezeu unitatea dc ființă 
şi Ircimea persoanclar. Tatăl spune: .. Acesta este 
Fiul Meu Cel iubit“ (Mc. 9, 7). iar Fiul spune: „Dar 
că să cunoască lumea că Fu iubesc pe Tatăl şi 
precum Tatal Mi-a poruncit, așa fac" (În, 14, 31). 

Dumnezeu este flinţă personală. vic. atotpre- 
zentă, care iradiază iubire: de aceca energiile dum- 
nezeicşti sunt encruii ale iubirii. Taate însușirile şi 
lucrările lui Dumnezeu ., în afara” sunt însuşiri şi 
lucrări ale iubirii: întruparea şi răscumpărarea au 
ca mabil iubirea lui Duinnuezeu laţă de on: .. Dera- 
nezeu aşa a iubit lumea, incat pe Fiul Său Unul- 
Xăâscut I-a «dat, ca oricine crede în Li să nu piara 
ci să aibă viaţă veşnică” (n. 3. 16). Jerila ispă- 
şiloare a lui liristos arc ca principiu iubirea. deci. 
pulcria ci vine din iubire: „„PDurunezea juvedereuzi 
dragostea Î.ui faţă de uoi prin acecu că. pentru 
noi. Hristos a murit. când noi eram incă păcă 
toşi” (Rum. 5, 8). În lisus Hristos este prezentă în- 
săşi iubirea lui Dumnezeu peniru oameni (Tit 3. 
4). Voința lui Dumnczcu este concentrată în legea 
iubirii (Mc. 12. 28-31). lubirea lui Dumnezeu. 
manifestată in lisus Hristos, constituie forţa du co- 
eziunc a Bisericii: .. Că sun încredinţat că nici 
moartea. uici viaţa, nici îngerii. nici stăpenirile, 
nici cele de acum, nici cele ce vor fi, nici puterile. 
nic! înălțimea. nici adancul şi uici o altă făptură 
nat va putea să ne despartă pe nui de dragosteu hui 
Dumnvzeu arată intru ÎIristos lisus. Donau nos- 
tra (Rom. 8. 38-39). 

21. lubirca lui Dumnezeu se arată în sfinţenia, 
bunătatea şi dreptatea Sa (Ps.98, 3). Stințenia lui 
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Dumnezeu (Amos 4, 2) inseamnă că Il uste jel 
absolut şi desăvârși! al vieţii umane: .. Fiţi sfinţi. 
Fu, Domnul Dumnezeul vostru. sunt sfânt” (Le 
19, 2: 20. 7). Dumnezeu arc un „nume sfânt 
(Lev. 20. 3: Amos 2, 7), pe care ingerii Îl laudă i 
ceruri: Sfânt. E) Sfânt este Domnul Savaaă 
plin este tot pământut de mărirea Lui” (IS. 6. 

FI este nu numai culmea şi modelul desăv ânșiri 
creştinului: .. fiţi, dar. desăvărşiți, precuu Tată 
vostrit Cel ceresc decâvărşit este” (ML 5. 48). ci 
„Cel Care sfințeşte” (bwr. 2, 11). 

LBunătatea înscamnă gencrozilatea cu care .. 
vintele îndurărilor şi Dunmnezeul a toată mă 
sdierea ” (Ul Cor. !. 3) împărtăşeste darurile Sa 
altora, pentru i sc bucura şi aceştia de ele. că 
„. Toată darea cea bună şi tot darul desăvârşit 
sus este, pogorându-se de la Părintele luminii 
la Cave nu este schimbare sau uunbră de mutare 
(lac. 1.17). Flare „bogăția harului” (Lfes. |. 794 
care S-a „sărăcit, dându-ne-o nouă in dar: .. (dă 
ctmoaşteți harul Domnului nostru lisus Hristos, 
EI bogat fiind. pentru voi a sărăcit. ca voi, ci 
sărăcia ui. să vă imbovăţiţi ” UI Cor. 8. 9). 

Dreptatea inseamnă nu numai milostivirua S 
faţă de cel in nevore: ..Că a izbâvir pe sărac că 
măna celui puternic şi pe sărmanul care nu uve 
ajutor” (Ps. 71. 12), ci și că FI răsplâtește asc 
tare: ,. Domnul iubeşte pe cei drepți” (Ps. 14Ă 
8) şi pedepseşte neascultarea: .. Orice călcare & 
poruucăă şi orice neasculiare şi-a primit area, 
răsplătire” (Iv. 2, 2; Il Dim. 4. 14). 

Maxim Bou lUi til rezumă utrihetele ln 
iDDumnezcu la patru mari însuşiri dumnezeieşti, p 
cure lc-a împărtăşit fiinţei raționale. în veder 
sus|incrii, conservării şi mântuirii acesicia: CXĂ 
tența. existenţa veşnică. hunălatea şi înțelepciunea 
Primele duuă sun! date liinței ca alarc şi constitui 

„chipul” lui Dumnezeu în creaţie; ultimele dou 
Mae a dlăruil capacităţii de a voi şi ele reprezint 

„asemănarea lui Dumnezeu în persoane. În aces 
sens. loți primesc uxislenla şi Gxistența veșni 
dupi liinţă, căci. deşi nu sunt fără de inceput, bă 
luşi. vor îi fără de sfârşit, dar numai cei buni 5 
inţelepţi sunt după ascmânarea lui Dumnezel 
(Capete despre dragoste. II. 25, Filocalia”. ron 
vol. 2. pp. 81-82). 
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Comentariu. Grigorie Palama: 


Teologia encrpiilar ncereate 


Sfântul Grigoric Palimu (1296-1359). sărbă- 
lorit în a doua Duminică a Postului Paştilor. far- 
mulcază teza sa despre energiile divine necruaic. 
in controveisa cu teologii scalastici latini, spri- 
Jinindu-se pe experienţa isihaşiilor, care practicau 
rugăciunea inimii, prin unilicarea minţii cu ini- 
ma. făcând relerințe şi la tcologi, ca Pscudo-Mu- 
cari. Maxim Mărturisitorul şi loau Damaschin. 

Teza palasnită poate îi rezumată astfel: 

Laţă de adversarii săi, care susuincau că lumi- 
na ce s-a arâlat în lrupul lui Hristos la Schimbarea 
la Fată cesie doar un simbul al Dumnezeirti Sale. 
Grigorie Palama arată că această lumină usile o 
energie care iradiază ca nişte raze din linţa lui 
Dumnezeu. ltind. deci, cnipostaziată. adică. nea- 
vând un ipostas propriu. leşirile şi lucrările lui 
Dumnezeu în afară suni multe şi ncereale şi. deși 
in ele este acliv şi prezeni Dumnezeu întreg. în 
fiecare altfel, nici una din cle nu e fiinţa suu ipusta- 
sul divin. 

La Schumbarea Sa la Faţă. lisus n-a primit cucu 
ce nu cra. nici nu S-u preschimbal în ceva ce nu 
era, ci a revelal ceca ce era. desigur. in alt nod 
decât Se arăla ucenicilor Sâi, mai înainte. Razele 
Dumnezeirii s-au arătat prin Trupul Său străluci- 
tor. ca printr-o lampă lransparcntă. 

Fiinţa lui Dumnezeu arc atâtea ipustasuri de 
câte este împărtăşită, adică. ea este în irci iposlu- 
suri. Nu după fiintă. nici după vreun ipustas. 
se Lace cineva pănaş al lui Dumnezeu. Dumnezeu 
nu încape ieloc în nimeni şi in nimic. deşi este 
preluiindeni de fată. Numa: lucrarea şi puierea ca- 
mună a lirii celee în trei ipostasuri se împarie in 
chip Ielurit şi pateivit cu cei care se împărtăşesc «e 
ca. Astfel. trebuie ținute împreună aceste atirmaţir: 
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[iinţa lu: l)umnezeu «ste neimpărtăşibilă. deoarece 
nu 1tsc diu sine şi nu se descoperă; ființa nedes- 
coperită a lur Dumnezeu este impărtăşibilă, în- 
țelepând că este vorba de ieşirea şi de lucrarea 
care este o energie firească a Lui. Ilarul Duhului 
nu este nici fiinţa lui Dumnezeu. «lar nici o simplă 
crealură. 

Grigaric Palama expune leza sa despre sin: 
plualca inţei personale a lu: Dumnezeu. despre 
lucrările Salc linţiale şi ipostatice. numile energii 
induinnezeitoare necreate. astfel: 

„Prin urmare, infelege şi păzeşte sunplitatea 
dumnezeiască. dar să nu desfiinţez ieştile Lui 
naturale. ca şi când n-ar fi. ici să nu socoteşti lu- 
Wine neiusevată Şi veşnică. începută. nici să nn 
afirmi două dumnezeii şi doua obaşii dune. 
zeieşti ule bivelui. adică, creare şi necreate. Căci 
uaimai aşa ar fi două. proprin-zas. Caci, fiind 
ainândouă necreate. atăt fiinţa cect şi lucrarea. nu 
sunt aici o piedică să fie una, cur Suit raza şi 
soarele e singură lbunina. Nici să nu socoteşti că 
Duumezeiea şi împărăţia lui LDunmezera sut cre- 
ate, Căci acestea sunt lucrări ate lui Duuuezeu 
Aici să nu cobori harul induuiezeitor la treapta 
de creutură, ca să nu cobori impreună cu Li şi pe 
Cel Ce use diu fire şi procură acest har. Nici să nu 
arăţi ca pe ceva mincinos fuptul că Fiu ini Dun- 
nezeu S-a țăcut ca noi Căci cum ar fi binevoit să 
se fucă pentru noi ca not. dacă nu ne-ar ji in 
părtășit pe Duhul Sfânt. ci a creatura. mai biue 
as, dacă tt ne-ar fi dat duhul infierii în schimbul 
trupului. pe care luăându-l din Fecioara. S-a făcut 
om? Nici să nu faci locaşi»i ale jăpririlor pe cei 
care tuut biserici aie iuti Dummezoi. adică pe 
sfinţi: nici pe ine xă au te faci atat de nefericit 
incât nu suma să te abții de hu impartăşirea dutu- 
nezeiască şi încmnezeitoare, ci să respiugi năde)- 
«dea in va Nici să uu-f. faci pe Duimuezen atat de 
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neputincios. incât să nu poată dăvui Sfânta [ut 
Împărtăşire făpturitor Lui raţionale curăţire. Mai 
bine Zis, să mu-L fuci pe E! lipsit de fiinţă şi de 
ipostasuri, că Fi este în toate privinţele una şi 
aceeaşi cu lucvârile Leu. care priu ele sunt nefiin- 
țiule şi neipostatice. adică nici esențe. nici iposta- 
suri Nici să nu faci impărtăşibilă esenţa lui Dum 

nezeu cea nui presus de esență şi de nume şi în 
sine ncimpărtăşibilă şi nemanifestară, numind to! 
ce e necroat esenţă. Nici sa nu apari ca unt alt 
Funomiu, ruemniud ca acela toate fcaracterele) cele 
ipostatice, ca necreate, fiinţa iui Dumnezeu, sub 
pretextul simplităţii dumnezeieşti. Nici să nu te 
faci monotelit. făcând firea dumnezeiască aiu 
Hristos lipsită de Iucrure. Nici alt Sabeliv. so- 
cotind în alt chip numuirile lui Dumnezeu goale de 
realităţi. ca unele ce ar insemna toate acelaşi lu- 
cru. adică. vuumai esenţă. Să nu pățeşti toate aces 

fea. numind hicrările lui Dumnezeu create şi. prin 
plăsmriri goale. infățişând simplitatea Sa ca ne- 
maifiind nimic. Și crede în acelui Dumnezeu im- 
Dărțit şi ueimpărţir. cit în împărţire şt distinct în 
unire, neieşit din Sine în ieşiri şi pururea mişcân 

du-Se în nemişcare. înpărțindu-Se ueimpăârțit şi 
impărtăşincdlu-Se intreg după chipul razei solare” 
(Despre împârtăşirea dumnezeiască. 27, în „FIlo- 
calia”. vul. 7. pp. 407-408). 

Impolriva lui Varlaam, care reducea indum- 
ncezeirca umului la o simplă imilare morală a lui 
Dumnezeu. Palama vorbeşte de theosis - partici- 
pare reală la viala lui Dumnezeu, pe câ! este îngă- 
dui1 omului. târâ confuzie de natură şi fără ca 
acesta să cpuizeze esența divină: 

„Cei care au plăcut lui Dumnezeu şi au ajuns 
la ţinra pentru care au fost făcuţi. adică, la indunm- 
nezeire - căci pentru aceasta Zic părinţii că ne-a 
făcur Dumnezeu, ca să ne facă părtaşi de Dum- 
nezoirea Sa. Ul PL. Î. 4), sut in Dumnezeu, ca cei 
core Sint indunnezeiţi de EL şi Dumnezeu în et. 
ca Cei Ce-i indunmezeleşte pe ei. Drept acevu. şi 
aceştia se împărtăşesc de lucrarea dumnezeiască. 
mâcar că in alt chip. dar nu de ființa lei Dumne- 
Zeu. d)e aceea şi cuvântătorii de Dumnezeu spri 
că indununezeirea este un nume al lucrării dumne 
zeeșri. (Cnaoric Pulama, Capere despre cunoaşte- 
rea lui Dumnezen. LOS. „Filocalia“. vol. ?. p. 494). 

Aşadar, mântuirea este o preschimbare tamică 
a liinlei umane după asemănarea cu Dumnezeu. 
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prin har. Nu este o distrugere a umanului, ci 
iranslormare a acestuia prin focul şi prin lumină 
harului. I)c alite). slava lui lisus Hristas pe Taho 
arată ce era omul la creațuu. inainte de căderea î 
păcal, şi ce va primi el în veacul viitor. Pavel a 
primit accaslia,. ca arvună, pe calea de la lerisalusa 
la l)amasc. 

Ievlogia ucciduntală îl acuză pe Grigorie Pala 
ma că ar distruge unitatea şi simplitatea Dumne 
zeirii, introducând noţiunea de energii ţcare s 
numesc la plural), care nu sc cuuctă nicindată sepa 
rate de ilinţa divină (care nu se numeşte niciocdătă 
la piural). Părintele Stâniloae a arătat că teza pala 
mită despre experienţa energiilor nedespărțite de 
dumnezeire nu contrazice teza despre unilalca lui 
Dumnezeu. După cl. cele două moduri de lurmu: 
larc u doctrinei despre Dumnezeu se pot concilia 

„Teologia catolică ar fi consecventă cu eu în 
săşi. recunoscând că ființa divină. când se mană 
festă în raport cu en lucru san altul finit. se ma 
nifestă într-un mod care nu face imposibile alte 
maduri de manifestare. iar teologia ortodoxă 
poate să accentueze totdeauna, în cel mai cuteritie 
spirit palanut, că în fiecare lucrare se manifestă 
intreaga fiinţă divină. dar, totdeauna. intru 
aneentt mod. 

Aici nu e curgere diminuată în sens neopla 
tonte a fiinţei divine în lucrări curu afirmă unii 
teologi catolici. ci, aceeaşi jiință divină coriunic 
prin lucrări cu crearurile, potrivit capucităţii de 
primire a creaturilor, restrânse in structurile şă 
in perterile lor. 

Desigur. admițând aceasta. teologia catolică 
ar trebui să mai admită că Diwuezeu lucrează 
nu nuniai prin acte. prin care creează şi suspine înt 
existenţă lucrurile şi fenomenele create. ci şi pri 
acte prin care intră în comunicare directă cu 
creatura, pe de o parte. aşa cum Îl pat primi fă 
turite finite, pe de ala. dăruindu-Se tn aceste ucte 
întreg. b)e legătura aceasta nemijlocită cu Du 
nezeu Însuşt vorbeşte toată Scriptura. Alifel. cum 
ar conduce Dumnezeu făptura spre indumnezeire, 
de cure vorbesc acum şi teologii catolici. când a 
declară .. indumnezeire creată"? F£. vorba de 
eanuuntă pătrundevv a lui Dumnezeu prin creat 
la conştiinţa oamenilor. de o amimită transparenţă 
a Lui prin ele. de o anumită penerrare a lucrării 
Lui în făpturi” („Filocaha”. vul. 7, p. 220). 
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Ă. Dumnezeu - Sfântu Treime. Triadologia 


(Vezi studiul: Dogma Sfintei 7reinu, in rev. 
„Studii Tealogice”. nr. 3, 1991, pp. 3-48) 


|. Omuduxia învală „două dogme” comune 
principale: dogma despre Stânta treime (Tri- 
adologia)| şi dogma despre Intruparca şi Kâs- 
cumpărareu lui lisus Ilristos țlconumia). Tradiţia 
răsăriteană n-u separa! theologia dc oikonomia. 
„Cine se consacră teologiei. mi trebuie să dis- 
prețuiască planul dumnezeiesc al mărtuirit 
icononuta” (Stântul Vasile cel Marc). ..Ju raport 
cu teologia pură şi suprumă. invâtătura imtrupării 
este a doua. Cea dintai se ocupă cai învățătura 
supremă despre fiinţă. A doua înfăţişeuză lucrarea 
supremă a Providenţei. care a fost numită de 
bduhul «Răsăritul de dedesubi». În invățătura 
dumnezeieştii intrupări se cuprinde lucerea vea 
curilor şi a celur din veac şi prelungirea jără ho 
tar a vieţii celei după har şi iai presus de veacuri 
a Jăpturilor ” (Maxim Mărturisitorul, Răspunsuri 
către falasie 18, „Pilocalia”, 3, p.252). Desigur. 
theolugia. așa cum precizează Origen. este în- 
vățătura lui lisus Iristos despre Dumnezeu Latăl 
Său şi latal nostru. 

2. Liste doctrina fundamentală a creștinismului. 
mărturisită în Simbolul de credință (381): .. Cred 
"n Unul Dumnezeu Tatăl Alotţiitovul... Cred in 
Unul Domn lisus Hristos. tul lui Dumnezeu... 
Cred in Duhul Sfânt. Domnul de viaţă făcătorul...” 
şi in tormula lrinitară de la HBotez: „Se butează 
“obul dai Duuinezeu în munele Tatălui şi a! Pula 
vi al Sfântului Duh”. Facc paric din cuvintele 
Maântuttarului către Apostuli, atestate de fivan- 
uhelii: „Mergand. învăţaţi tuate neamurile, bho- 
tezându-le in numele Tatăiui şt al L'iuhu şi al Sfău- 
rasdui Duh.” (ML. 28. 19). Aici nu c vorha de uu 


89 


singur nume. ci de tici nume, aşa cum sc cântă la 
Sfântu Liturghic: . Pe Zatâl şi pe Fiul şi pe Sfantul 
b)uh. Treimea Cea de a fiinţă şi nedespărțita 
(Triada homoousius). Biserica a crezut di la in- 
cepul că există „Uau Muninezeu şi lată din Care 
Sunt fete. uu Domn [isus Ilristos pentru Cure 
Sunt toate. un Duh Sfânt tu Care sunt roate lu: 
crurile“ (| Cor. $, 6). Revelația constantă şi frec- 
venită a lui Dumnezeu ca Treime sc constată nu 
numai în Biblic. ci și în stosia Bisericii şi în «x: 
perienţa Proicţilor şi a sfinților. !nul dintre in- 
acrii ospătaţi de Avraai cra Cuvântul, Domnul tără 
trup: .. Doruinul slavei S-a arăta! părintelui nostru 
Avraam” (L.A. 7.2). 

3. Doctrina despre Trinitate (cuvântul Treunc - 
triada - «ste invenial de Slântul Cărigorie de 
Nazianz) ar mai multe afirmaţii: 

a) Unicitatea lui Dumnezeu. Care Se descu- 
peră ca Unul: „Ascultă. braele. Domnul nostru 
Dumnezeu este singurul Durun " (DDcut. 6, 4). .. În 
toarceți-vă la Aline şi veţi ji mantuiţi... Câci Lu 
sunt Dumnezeu şi nu exte atuul (Is. 45, 22). lisus 
Hrisios repetă cuvintele din Deuteronam 4, 6 (Mr. 
12, 29-30). EA insuşi e numit Domn /.. Aşadar în- 
suşi David Ii numeşte pe El Domn “ - Mc. 12, 37). 
A crede in Fiul ca Damn nu este contrar credinței 
într-un Dumnezeu unic. Tatăl este revelat de Liul 
ca (inul. etem: Am venit intru aimele Tatălur” 
(in. 5. 43). jisus ÎI arată pe Latăl ca principiu şi 
cauză a Sa: Fiul c în Tatăl. Duhul ce in Fiul. iar 
Tatăl. in amândoi. 

Lxistă un singur Dumnezeu pentru că există un 
Singur Tati (adesea. Dumnezeu este redat prin ter- 
incnu! Tată): Lin singur Dumnezeu şi Tată al tu- 
turor” (Files. 4. 0). Din moment cc-L tunoaştem 
pe Dumnezeu. || cunoaştem ca Tată al Fiului. Mo- 
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narhia tun singur principiu) Tatălui explică uni- 
tatea intertrinilară de ființă. de voinţă şi de acţiunc. 
Tatăl, originca Fiinţei, Fiul, Cel Care Se naște din 
Tatăl (0 monoghenis: Fiul nul Născut), Care 
este strălucirea Acestuia, Duhul, Curc purcede din 
Latăi şi Se udihneşte in Fiul. Asilel, unitatea divi- 
nă este trinilară, iar tmnitatea este una. |n Dum- 
nezeu intreil-Sfânt. 

b) Consubstanţialitatea Treimii «ste afirmată 
de Sinodul ecumenic | (125), care tolaseşte 1er- 
menul homouusios. î reimea arc o singură fiinţă. 
Persoanele nu împart fiinţa divină. Dumnezeirea 
este tUnimca Treimii. Nu există trei dumnuzci, ci 
Unul după esenţă. în trei Persoane. Care. [iecare e 
Dumnezeu în întregime. după esenţă. Nu numai 
substanţa Lor «ste identică. unu şi aceeaşi, ci şi 
voința, lucrarea şi iubirea sunt identice (Sinodul de 
la Cunstantinopol. 553). Nu numai în sânul Ta- 
tălui. in eternitate. ci şi in acţiunea l.ur comună 
către lume: creație, revelaţie, întrupure. răscum- 
părare: căci Dumnezeu nu lucrează izolat şi inde- 
pendent. ci orice acţiune este trinitară: de la Iatăl, 
prin tiul. în Duhul Stânt. Dumnezeu creează prin 
Fiul în Duhul. Creația ţine de lucrarea lui Dumne- 
zeu. dar ființa sc deosebeşte de lucrare. 

c) Dumnezeirea unică subzistă în trei Persoane 
dislincie. Dumnezeu e Unul. dar nu salitar. Cele 
trei Persoane sunt subiecte de existenţă şi de viaţă, 
identice după liinţa Lor perfectă şi clemă. dat dis- 
lincic. după relaţiile Lor de ariuinc cu Latâl şi în- 
tre lile şi cu lumea. Adică: Tatăl e nenăscut şi fără 
inceput. fiindcă Işi are otigincu in Sint Însuși: 
Fiul Care Sc naşte numai din Tatăl şi Duhul, Care 
purcede numai din Iatâl. Tatăl. Fiul. Duhul Sfâni 
nu sunt simple nume (sau maxtalități) ale Fiintei 
divine. ci sunt deosebite prin relaţiile lar de ari- 
vine. Fiul nu e Tată, Tatăl este Cel Care naşte. 
Fiul e născut. Duhul. purces. Fiul nu naşte pr Du- 
hul. Nașterea şi purcederca sunt ale Persoanclur 
divine, pe când tacerea (creaţia) ține de lucrare. 

d) În unitatea de fiinţă a Treimui, Persoanele îşi 
manifestă disuncțiile personale in raport cu Tatăl. 
adică în relaţiile care există între le. Tatăl c re- 
velat de Fiul. Care nu c Fiu unic decât în relațic cu 
Tatăl: „Nimeni nu cunoaşte pe Fiul decat numa! 
Tatăl şi nici pe Tatăl nu-l. cunoaşte nimeni decat 
numai Fiut” (Mi 11|. 27). Cuvântul era de la in- 
cuput în relaţie cu Tatăl (In. |. li. EI, Care este 
chipul lui Dumnezeu (imego Dei: ikou tou Theo! 
nevăzut (Cul. |. 15). strălucirea slavei lui Dumne- 
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zcu, chipul fiinţei Sale (Fr. 1, 3). Duhul, Car 
purcede clem din Latăl (In. 15. 26) este trimis d 
Tatăl în numele Pului (In. 14. 26) şi de Liul. p 
Care L-a uns ca Mesiu isturic, ca să dea mărturi 
despre I:]. Acesta Sc revarsă preste toată lăplura, li 
Cincizecime. 

€) Tatăl şi Fiul şi Duhul Sfânt au uceeaşi ado 
rare şi slavă: „Cred în Duhul Sfânt. ..Cet Ce ca 
Tatâi şi cn Fiul este împreună adorat şi upoeun 
marit... Noul Testamen! e consecvent în a alina 
accasla impreună cu unicitateu, consubstanţial 
fatea. interacțiunea şi interrcluţia Persoanclu 
Treimii. Termenii folosiţi: suhstanţă (esenţă, 
inţă), pentru naluru divină (Dumnezcirea) în unk 
latea [:i; persoană (ipostază. laţâ). pentru Cele 
Feţe ale Treimii. în distincţia Lor personală. reală 
relațic. pentru raporturile. reterințele reciproce al 
Persoanelor, 

f) In relaţie cu iconamiu sau cu „poguarârei 
deşi Cele trei Persoane participă la acceaşi lucrat 
în comun, totuşi, Fle operează. în mod personal 
ca trei acluri: in rapari cu creaţia, Latâl este ori 
nca. Creatorul. Fiul este cauza („prin Care s-a 
făcut). Duhul este dălătarul de viaţă. Revelalia Îl 
Dumnezeu s-a făcut prin Fiul in Duhul, Omul usi 
chipul lui Dumnczeu, chemat să devină asemeni 
Fiului. Care este imaoinca ahsolută a Tatălui, pri 
stințirea Duhului. Treimea are o singură nalură 
o sinuură lucrare. «lar şi personală, deoarece Îi 
care lucrează opera comună, după prapriclăţ 
persanulc. De asemenea. in istoria mântuirii. cXIiSI 
misiuni trinitare carc arată proprietăţile persună 
De pildă, Revelația - Tatăl. Intruparea - Fiul, IDari 
- Duhul Sfânt. Dumnezeu Se revelează prin C 
vântul neintmpat. exprimat prin cuvinie (IDcGi 
tugul) şi in mesajul Protețitar, inspirați de Dubi 
Sfânt. Accaslă revelaţie are multe urme. in Na 
Lestament. Fiul vinc in persaană, in lurma uupi 
lui. La Cincizecime, l)uhul Se răspândește pes 
Apostoli. În Botezul ui lisus avem arătarea țep 
fania! Sfintei Treimi: Latăl (| adeverește şi Îl co 
furmă pe lisus Hristos. cu umanitalca Sa, în lord 
iar Duhul Slânt || unge şi Sc așază peste Li 
Drumul spre Dumnezeu este acum invers: de) 
Duhul Sfânt. Care Se iveşte tatdcauna Cel diniă 
prin Fiul la Tatat. 

p) Sfinţii Părinui tolosesc diverse lurmule pei 
nu a exprima accastă lucrare irinilară: Chirbă 
Alexandriei spunc că urice dar vinc de sus, „6 
la” tatăl. _priu” Fiul. „în Duhul Slânt: dup 
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Cirigorie Taumaturgul. orice lucrare ii ma CĂ „din“ 
Tatăl. trece .„priu ” Fiul, se desăvârşeşie „in Du- 
bul; Grigorie Palama preia o a adi uioMaată- 
„de la” Tatăl, „prin Fiul. „în“ Duhul Sfânt. Ac- 
tivitatea „n afară” a lui (ni su adică. creaţia, 
mânluirea şi sfinţirea sunt opera comună a Slintui 
Treimi, dar ca a lost împărțită între Cele irci Per- 
soane: creaţia sc atribuie Tatălui Care a creat, din 
voința Sa. prin Fiul. în Duhul Sfânt: răscum- 
părarra. Fiului Care S-a întrupa! prin Duhul Sfânt, 
ascultându-l pc Tatăl: sfinţirea, Duhului Care vine 
dc la Tatăl. la cererea Fiului. În actul creaţiei. 
Tatăl este izvorul, t'iul. limita, Duhul. devenirea. 
După Vasile cel Marc, „există u singură sursă a 
to! ce există. care creează prin Fiul şi duce lu 
desăvârşire prin Duhul" (Despre Duhul Sfânt, 
XVI. 38. în trad. cit, p. 378). Dumnezeu este 
„susținătorul şi purtătorul de gruă al tuturor. prin 
Fiul, in Duhul Sfânt” (Grigorie Sinaitul, Capete «de 
ucrostih, 30, în „Filocaha”, rom., vul. 7, p. 100). 
h) .. /nsuşirile ipostatice sunt iudicate su Dum- 
nezeu. fiind intr-un raport unele cu altele. câci 
ipostasurile se deosebesc intre ele, dar nu după fi- 
ință. Dar. uneori, e numit ca fiind în rapuri şi cu 
creația. Căci nui se poate uni Prea Sfuntu Treime 
şi Tată. precuun se utmeşte Dumnezeu nici inainte 
de veci. fără de inceput. mare şi bun Căci nu 
fiecare dintre ipastasuri, ci numai unul dintre cele 
trei este Tutăl din Care sunt şi la Care se referă 
celelalte. Dar. în raport cu creaţia. fiindcă aceus- 
ta este un lucru al Celor Trei. adus la fiinţă din 
nimic. şt pentru cei făcuţi fii prin harul comun 
dăruit de Cei Irei. se numeşte Tută şi Treunea. De 
pildă: «Domnul Dumnezeul tau este ui Domn» 
(Deut 6. 47. suu «Tatăl nostru Cel din ceruri» în- 
făţişează Sfinta Treime, cu un Domn şi Dumnezeu 
al nostru şi ca lată al nostru, Care ne naşte prin 
harul Său. ur, in raport cu Fiul Cel de o fiinră. 
aumai Tatălui 1 se zice Tată. Și Lui 1 se zice şi în- 
ceput, în raport cu fiul şi cu Duhul. Dar Tatăl e 
emit Şi în raport cu Zidirea începută. dar. ca 
Stăpan şi Creator al tuturor. Când deci lutăl este 
Htiăt început. in raport cu creația, inceput este şi 
Fiul: dar nu sunt două începuturi (principii). ci 
unul. Deci, in sens de relaţie, ] se zice şi fiului in- 
ceput (principiu) în raport cu creaţia. precum 1 se 
zice şi Stăpân Juţă de cele slujitoare. Prin urmare. 
Tatăl şi fiul cu Duhul Sunt, față de creaţie. un 
singur început [priucipiuj şi tan singur Stăpaul. uri 
cingur Creator. un singur Lhuininezen şi Tată, un 


9] 


ARATAT DE TEULOCGIP DUOMGMATICĂ ȘI ECUMENICĂ 


singur Cârmuitor, Supraveghetar şi toute cele- 
lalte. lur dintre toate acestea. nici una nn este fi- 
inţă Căci nu s-ar zice in rupurt cu altceva ducă uv 
fi fiinta Lui“ (Origorit Palama, Tomul aghioritic. 
132, „Filocalia“, VII, p. 514). 

4. Tcologia trinitară susține că, atât existența 
ipostatică a Persoanelor treimiec, cal şi comuni- 
unca inter-personală in sânul Tatâlui sunt cu 
putință decarece Dumnezeu este iubire (ct. | În. 4, 
8 şi 16). Din iubire, EL Îl naşic pc Fiul şi-L pur- 
ccde pe Duhul, ca ipustasc libere. Numai un Dum- 
nezeu Carc este în Sine uibirce supremă şi veşnică 
subzislă ca Treime. Cumuniunca intratreimică nu 
este determinată de o cauză din atarâ. lubirea este 
cauza unităţii ființei şi treimii Persoanelor. Dum- 
nczeu este in fiinţa Sa dumnezeiască şi veşnică 
iubirea însăși (Siântul Chiril al lcrusalimului, 
Cateheza VI, 5). 

Intr-adevăr, puuorărea lui Dumnezeu în istarie 
se fac tul din cauza iubirii şi tot în numele Îrci- 
mii. avand drept scop udunarca umanităţii şi crea- 
lici la comumunea cu însăși Viața lui Dumnezeu 
(Col, 1. 20). Întelegem, astfel. că Intruparea Fiului 
vizează tocmai transmiterea acestei vieți de cumu- 
niunc care există in sânul Tatălui. Fiul a lost lrimis 
în lume pentru a o introduce şi a o atrauc la modul 
de existenţă care se află în Treime. Este trimis în 
luinc. ca l-ogosul veşnic existent în Dumnezeu. 
ca unul din Treime. ca purtător al vicţii trinilare, 
iar nu, ca Pursvană separată, izolată. Misiunca Sa 
este. in esenţă. dăruirea de Sinc a Treimii. 

La fel. şi Duhu! Sfânt. Duhul, Care „iese din 
Tatăl. este trimis să dezvăluie fiinţa lui Duinnczeu 
ca viaţă de comuniune (cf. În. 14. 26; 1 Cor. 13. 
13) şi să antreneze lumea să devină pârlașă la viaţa 
divină. carc străluceşte tangibil in persoana Cu- 
vântului intrupat. ioan ]:vunghelistul, care vurbește 
pe larg despre natura şi despre lucrarea Duhului 
Stânt (cap. 16). subliniază, îndeoscbi, rolul Aces- 
tuia de „paraclet”, de mângâiclor şi de apărător. 
Duhul este Cel Care-i. preastăveşte pe Fiul deci 
Ce! Care dă iconumiri Fiului dunensiunca «i esha- 
tologică. De la Cincizecime. liscrica este depen- : 
dentă de Duhul Sfânt. Cure o leagă de veacul csha- 
teologic. Prin Duhul Sfânt, Biserica trăiește atăt în 
planul istorici, cât şi în cel al eshatologici. Prin in- 
vocarea Duhului Slânt. Biserica Se allă în mis- 
lcrul continuității şi al discontinuități istorice, pu- 
nând viaţa ci suh judecata” Duhului Sfânt. 
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3. Caracterul irinilar al Bisericii şi al Tainclor 
merită să fie sublinial. Biscrica este una în Liristos 
(Gal.3, 2%), ca un irup cu multe mădulare. ca un 
templu zidit din multe „pietre vii. Dacă unitatea 
ci este garantată de Fiul. diversitatea creştinilor 
este upera Duhului Sani, Carc-l sfințește pe fie- 
carc în parte. in telul său propriu. Botezul şi cele- 
lalic Tainc sunt punti de relaţie intre Slântu L'reime 
şi credincioşi: Botezul - relaţia cu umanitatea lui 
I]ristos (credinciusul s-a dezhrăcal de „haina de 
piele" a lui Adam şi s-a îmbrăcat cu tunica Noului 
Adam); !ingerea cu Mur - pecetea Duhului Slânt; 
Câsătoria - relaţia dintre Ilristos şi Biserică, muxdel 
pentru raporiul dintre soț şi soție: Pocăinţa - îm. 
păcarea cu Biserica; Maslul - terapia lrupului 
nedespărții de suilei: Preuţia - slujirea Bisericii: 
Euharistia - în carc darurile ce sc aduc la altar 
(..jertfu fără de sânge) se prefac în Trupul şș. în 
Sângele lui lisus Hristos. 

6. O injelcuure adecvată a creştinismului pre- 
supune nu numai acceptarea şi mărturisirea doc- 
trinci despre Treime, ci şi transpunerea ei în prac- 
lică, în cult și într-un mod de viaţă trinitară. 
STântul Vasile a insista ca numele Duhului Sfânt 
să lic menţiona! în orice doxologie şi invocare 
liturgică, deoarece actul mântuini este un act irini- 
lar. Lainele irebuic să facă pusihilă prezenţa și lu- 
crarca dălătoare de viaţă a Trcimii. |n acest sens, 
aspectul lor de memorial al icunumie: mântuirii 
ircbuic să fre compleiat cu cel de invocare a 
prezenţei şi a revârsării Duhului Sfânt, Care Se 
numeste .. f)ătâtorul de viaţă”. 

Liturghia înnoieşte ființa Bisericii după chipul 
Slintei Treimi. Care este invocată atât ca articol 
de credinţă: „Să ne iubini tati pe alţii ca intr-un 
gând să mărturisi: Pe Tatăl. pe Fiul şi pe Du- 
hut Sfânt. Preimeu cea de o ființă şi nedespărțită 
(Triada homoousion kai achoriston). cât şi la 
nivelul cumenecării cu Fuharistia: „Jar pe nui pe 
roţi. care ne împărtăşim dintr-o pătne şi dintr-un 
potir. să ne uneşti unul cu altul pri comuniunea 
Acelaşi Duh” (Liturghia Sfântului Vasile). Liur- 
ghia nu csie altceva decât a mare ruvăciune şi Je4t- 
lă „pentru unirea tuturor“. după midelul comuni- 
unii Sfintei Treimi. Nicâieri nu s-a păstrat mai 
corcel invăţătura despre Sfânta Treime decăt în 
cărțile de cult: „Sfinte Dumnezeule. Cel Ce toute 
le-ci făcut priu Fiul cu impreuna-hucrarea Dului 
lui Sfeint: Sțiute tare. prin Care am cunoscut pe 
Tatul şi prin Cure Duhul Sfânt a venit în lume. 
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Sfinte făra de mourte, Duhuie mdăngăietur. Cure 
din Tatăl purcezi şi in Fiul Ze odihneşir (Știhiră, 
vecernia din Duminica Rusaliilor). 

7. Învățătura despre Sfânta Treime are o în- 
xemnâtate deosebită pentru viața duhovnicească 
a credincioşilor. Câci, aşa cum Persoanele Sfintei 
Treimi există una în alta şi din alta, intr-o unitate 
fiinţială (rtada homovusion), lat aşa creştinii 
formează o unitate şi O comuniune de credinţă, de 
nădejde şi de iubire în Dumnezeu. Creştinul par 
licipă, prin har, la viaţa Slinuei Treimi: „În ziare 
aceea. veţi cunoaşte că Fu sunt în Tatal Meu şi va 
iu Mine şi Eu cn voi” ţin. 13. 20). Biserica este un 
popor al lui Dumnezeu şi o comuniune dc via 
după chipul Slintei Treimi (ci. In. 17, 21). 

8. Controversele trinitare, câ şi celt hrstolu 
give au lost animaic şi de faptul că circulau multe 
ambiguităţi şi confuzii în legătură cu termenii 
Lulosiți pentru sisicmatizarea ductrinui ortodoxe 
De pildă. in anatemalismele de la Niceca. vusia şi 
is postasis sunt folosiţi ca termeni sinonimi. CU 
înţelesul de substanţă particulară a unui individ, În 
Apus. începând cu Ţeriulian. lerminologaa cra de 
ja lixală: substantia Înscmna Dumnezcirea cc 
unică, comună, iar persona. individualitaica sa 
existența ipostlauică. adică personalitatea Latălui 
şi a Fiului şi a Sfintului: Duh. în Răsărit. nu există 
echivalent grec pentru persona. liindcă prosopoli 
se pulcă lulusi in sens modalisi. În laună. atăl ou 
sia, cât şi hypostusis. pulcau să lic traduse cu su 
sfantia. Din această cauză, când în Oricnt sc vor 
bea de tree ipostase, Occidentul înţelegca trei 
substanțe. adică triteism sau subordinațianism. La 
Niceca, când s-a alti mal o singură usi, mulți a 
crezul că se sugerează erezia sahclianismului: ar 
când s-a menţionat dualitatea de nasia, ortodocşi 
au înţeles că e varba de arianism. 

În tund, la originca naţiunilor teologice diver 
gente stă dificultatea de a uxprima, în mod adecvat 
Revelația lu: Dumnezeu. ținând seama şi de cu 
textul istoric şi cultural. Ce se înțelege prin ousii 
(esenţă). prin physis (natură) sau prin hypostas 
(persoană) când vorbun despre Dumnezeu răi 
un dumeniu de continuă de/volare tculugică. 

Să mai amintim şi faptul că unele dispute teu; 
logice rcilectă conflicte între mari cenuc de in 
Mucnţă şi de autoritate bisericească (Alexandria 
Anuwvlua) şi maschează umestecul între religie ş 
politică in această perioadă a isturici. A li ortoda 
sau a [i eretic are rezonanţă nu numai religioasă, € 


și politică. Mai mulți impăraţi au fost filuaricni. 
arieni sau apastaţi. Teodosic | este antiarian deci 
un împărat nicean. Printr-un edict din 380, cei 
carc aderă la mărturisirea de la Nicuecu sunt creș- 
fini ecumenici, ceilalți, antmiceeni. suni declaraţi 
eretici. Mărturisirea de credinţă din 3%]. fiind pro- 
mulgată de împărat. devine oblivaloric pentru toli, 
ca religie de stat (lex!. 


Stabilirea dopmei 
şi a terminologiei triniture 


9. În lixarca dogmei şi a lerminologiei trinitare. 
Ortudoxia a avut contribuţia unor personalități şi a 
unor gândituri de o mare autoritate tcalogică: Ata- 
nasie de Alexandria (293-373), Ciriaorie de Na- 
zianz (329-390). Grigori de Nyssa (335-394]. 
Vasile de Cezareca (330-379). Chiril al Alexan- 
driei (33U-444). Chiril al Icrusalimului (? 386). 
(loan Ilrisostom (354-407). Asteriv de Amasia (+ 
410). Sinodul ecumenic din 3%]. prin realimmarca 
Crezului de la Niceea. prin completarea acestui 
cu arlicolul de credință despre Duhul Sfânt, prin 
condamnarea arianismului (în cele trei furme 
cunoscute) și a pnevmatamahilor. constituie un 
triumf al ticolugici „Părinților capadocieni ” sau 
„hev-uiceeni ” . Într-adevăr, ei explică „dogma de 
la Niceea”. raportul dintre substanţa divină una și 
trei Persoane ale Treimii. 

a) Sfântul Vasile de Cezareea t 330-379). cu- 
nascut ca marc organizator şi liturgist, a scris fm: 
potriva ha Eunomie (3 cărţi) și Despre PDuehuei 
Sfânt. contribuind la popularizarea termenilor 
1rmmitari prin textele de cult. De altfel, cla făcut a 
profundă exegeză a ioxuluagici traditionale: „Mă- 
rire Tatălui şi Fiulua impreună cu Duhul Sfânt”. 
Peniru acesta. docirina ortodaxă este aceca care in- 
vață a nusia şi Irci ipostase. Aceşti termeni nu 
sunt sinonimi deci nu trebuie falasiţi fărâ dis- 
lincțic: Cesia nu este 0 ncgațic. ci, linţa lui Dum- 
nezeu. centrul Său ncapruopial şi ncobiectival. 

După părerea sa. l.unumic. care învăţa că Fiul 
Mindcă este nâscul nu este Dumnezeu în sens 
strict. deoarece Dumnezeu nu poate comunica 
natura Sa, având ca proprietate ucuaşterea, lace 
confiuzic între «eternitate şi nenaştere. Nenaşteruea 
se aplică numai existenţelor materiale create. zicua 
Funamic. A tast deci un timp. când Fiul n-a cxis- 
la! țAric cra de aceeaşi opinie. anume că liul nu 
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exista când S-a născut). Dimpotrivă, Sfântul Ya- 
sile afirmă că Fiul e născut veşnic. arc o naştere 
cicrnă. Nenaşterea Tatălui înscamnă că Acesta arc 
propria Lui cauză, principiu. 

Sfântul Vasile a combătut opinia care pre- 
tinde că Duhul este n creatură. El susține dum- 
ne/cirea și consubstanţialitatea Tatălui şi a Fiului. 
inclusiv, homoousies. El nu numeşte Duhul ha 
movusion,. ci. homotimon. 

Sfântul Vasile e cunoscut prin aruumentlarca 
biblică a doctrinci trinitare. exegeză sa Mind la 
haza teologii dogmatice. ca și prin importanţa 
aturdală tradițici liturgice. ca regulă de credinţă. 
De usemenca, cl a compus o liturghie in care 
aplică principiul fex orandi - lex credendi. 

b) Sfântul Grigorie de Nazianz (329-390). 
„Teologul“, poet şi predicator de mare talent. este 
cunoscut, mai ales. prutru Cevântâri reologice. 
scrise pentru a combate pârerilc anumeicenilor. alu 
cutihienilor şi ale pnevmatomahilor. lui i sc da- 
torează câteva precizân esențiale de termeni. 

Grigorie de Nazianz distinue. în „iconomia” 
divină. trei perioade (cf. lixr. 12. 26-27): Legea 
Vechiului Lestament. L:vanghelia lui Hristos, 
Cineizecimea sau Venirea Duhului Sfânt. Ficcare 
perioadă revelă u persoană distinctă u Sliniei Tre- 
imi. În a treia perioadă. după Cincizecime. Dum- 
nezeu Sc desenperă ca Sfântul Duh. 

Pentru Stântul Grigorie. Tatăl. Piul. Duhul 
Sfâni reprezintă lerment de relaţie. adică desem- 
nează relaţiile interne dintre Cele trei Persoane. 
Desigur. există particularităţi comune sau curac- 
teristici ircimicc. Aceste nume nu sc referă însă la 
substanţa divină identică şi comună. ci. la originea. 
la principiul liccărei persoane. „Dumnezeu- Tatăl” 
nu sc relură nici la linţă, nici la lucrare. ci. la ru- 
laţia de originc şi de comuniune fiinţială ce există 
intre Tatăl şi Fiul. Aceste distincţii persanale sunt: 
nenaşterea pentru Tatăl; naşicrea pentru Fiul: 
purcederea peniru Duhul Sfâni. Dactrina de la 
Niceea trebuic înțeleasă în acelaşi sens: O singură 
ftiuţă - substanţă in trei ipaslasc - persoane. Deo- 
sebirilc. după atribute sau lucrări, de pildă: Tatăl 
este liinţa transcencdentă ubsaluiă, iar Fiul are rutul 
de a stabili relaţia cu lumceu creată duc la subordi- 
națianism şi la arianism. 

Teologia trebuic să recunoască Tatălui atribu- 
tul de principiu. d oriainc al Fiului, prin naştere. 
iar al Duhului. prin purccdere. Tatăl este originea 
Dumnezeirii Carc sc vădeşte in Liul şi in Stântul 
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Duh, in primul, ca Fiu născut, în cel de al doilea. 
ca Duh purces. Un Dumnezeu unic şi trei Persua- 
nt. Liccarc cu pruprictatua Sa: „Dar nici să des- 
pârțini naturile dupa iuvăţâtura lui Arie, care. pe 
hună dreptare, a fost numită nebunie, nici să că- 
den în sărăcia iudaică şi să presupuneni un fel de 
invidie în natura dumnezeiască, atribuind numai 
Celui nenăscut Dumnezeirea şi temaându-ne că, în 
acest caz, s-ar pierde pentru noi oarecum divini- 
tatea. maârturisind că este Tatăl tunui Dunnezen 
adevărat şi de-o-ființă cu Fi. In sfârşir, nu trebuie 
să admitem nici existenţa celor trei principii pri- 
mordiale, care se impotrivesc şi se războiesc intre 
ele. introducând printr-o asemeneu greşeală pu- 
liarhia vlinică. de care abia ani scăpat” (Cuvân- 
tare apulugetică. Despre jugă. cap. 37). 

€) Sfântul (Grigorie de Nyssa (335-394), 
iratele cel mic al Sfântului Vasile, icolos şi seriilor 
Mislic. încearcă O sistematizare a credinței. după 
metoda lui Orisen (185-255), folosind însă alirma- 
Liile teologice ale celorlalți capadociceni. Inir-ade- 
văr, cl este de acord cu multe din principiile teolo- 
ici lui Oriecen, mai alecs, cu metoda alegorică de 
interpretare a Riblici. dar nu admile Laate can- 
cluziile și opiniile acestuia. Ca şi Origen. cl susţine 
pre-cxistenţa sullctelor. numai în cugciul lui Dum- 
nezeu. [a rândul său. Cirigoric «le Nyssa l-a influ- 
enţal. cu teologia sa misică. pe autorul Serierilor 
areopagitice (lexte atribuite lui Dionisic Arc- 
opagitul), carc datează de la slârșitul secolului IV. 

In lucrarea sa, Despre Sfânta Treime. Grigoric 
respinge ideca că în Treime ar îi treci dumnezei. 
Disuncţiile intre cele irci persoanc nu pot îi sia- 
bilite px baza relaţiilor sau a lucrărilur lor externi, 
care implică grade de putere şi de gluric. Chiar 
numcelc derivate din lucrări nu împari fiinţa. Cuca 
ce determină Jistincţiile sunt relaţiile interne ale 
persoanelor. Contra lui Apolinaric. Grigorie de 
Nyssa afumă integritatea naturii umane a lui | lris- 
105. Ca urmare a uniri: ipostaiite, art loc comuni- 
cartă proprietăţilor unei naturi căuc cealaltă natură 
(conmnunicutio idiomaturn). 

10. Cu Părinții capadocicni. doctrinele lunda- 
mentale ale creştinismului, ca şi terminologia Irini- 
tară, sunt definitiv stabilite şi organizate. folosin- 
du-se argumente sistematice. 

Li tac p distincţie clară între preste şi hypos 
tests = lermeni lulusiţi la Niceca ca sinonimi (tra- 
duşi în Occident cu rrebstantia) - de unde. amhi- 
guitalca care exista în accastă perioadă a secolului 


IV. Ousta desemnează esența comună - Dumne= 
zeircă. iar hypostasts exprimă subzislenţa pers 
nală, individuală. Fiinţa cumună la care participă 
persoanele este tot atât de reală, ca şi enulăule 
personale, ipostatice. Deci, Dumnezeu este o uni= 
tate de fiinţă şi treime de ipostasc. Distincuiile sau 
pruprictăţile ipustatice arată relaţiile interne de 
origine, nu o separare în Dumnezeire. 

In icologia lor trinilară. aceştia au dat o im= 
portanță capilală exegezei biblice, presupoziţiil 
lilozotice şi antologia speculativă hind resirâns 
de limite precisc. Dacă acești termeni au căpăta 
vigoare şi auloritate este pentru că ei au fos 
folosiţi în cult. În fine, comuniunea intrati eimică 
intruparea Cuvântului şi unirea ipostatică. mani 
[estarea şi lucrarea lui Dumnezeu prin energiil 
divinc necreate (Cum se poate vorbi de humour 
Sion dacă ousia nu s-a rcvelat?). toate aceste 
rămân mistere divinc, ncaprapiate și necuprins 
în vacabularul chiar simbolic. 


Controverse şi erezii cu privire la 
doctrina trinitară 


11. Până in secolul IV. ducirina Treimii a fos 
în centiul discuţiilor teologice. În aceste disput 
Icalogice au lasi folosite nu numai diferite meta 
de exegeză biblică şi termeni icologici cu variate 
sensuri, ci şi argumenic logice şi speculaţii fil 
Zolice, luate din sistemele limpului. În genera 
teologia creştină a lost conlruntată cu următoarei 
probleme: Ce proprietate Il distinge pe Fiul d 
Tatăl? In ce sens L'iul este divin. egal cu Tatăl? C 
determină distincţiile dintre Cele trei Persvan 
De undc, şi tendinţele primare anlitrinitare: 

a) tendințele „monarhianiste”. care atribuia 
numai Celui „ncnăscul“-Tatălui Dumnczeirea, în 
Uump cc naşterea Fiului din Talăl este secundară; 

b) tendinţele „subordinaţianiste”. care învăță 
că Fiul este u Liinţă nai mică decăt Tatăl deci ink 
rioară şi megală. deşi co-cteauă | urigeniytii susținea 
în acelaşi timp, eternitatea Liului şi suburdomar 
Acesluia faţă de Tatăl): 

c) tendințele „modaliste”, după care există 
„trinitate” numai pentru revelaţia în exterior a | 
Dumnezeu. dar nu ca subyisleniă individuală sa 
că existentă ipostatică. 

Dai fiind faptul că aceste tendinţe exclusiv 
incălcau principiile fundamentale ale credinţ 


creştine, Biserica a intervenit pentru a tace cunos- 
culă poziția ortodoxă. În principiu, Biserica creş- 
lină în totalitatea ci n-a admis să fic împărțită funța 
lui Dumnezeu şi nici ca o parte a Treunii să lie nu- 
mită „creatură“. Trebuie să mărturisim un Pum- 
nezeu linic şi Cele trei Persuance libere, pe liccare 
cu proprietatea Sa. 

Aceste poziţii şi erezii antitrinitare nu pot fi 
descrise in mod sinictic. Sinodul ecunenic din 
381 le mentioncază pe cele mai umpurtante şi face 
anumite deaschiri în ce priveşte atitudinea ca- 
nonică a Ortadoxiei. După cum s-a văzul. Părinții 
capadaocieni consideră că la originca acestor de- 
vieri tealagice există două inftuențe: critiva creş- 
tinismului. formulată de icologia iudaică, un fel de 
mona'hianism reduclianisi şi de poliarhia clenistă, 
care sugera existenţa a îret principii primordiale. 
După cum sc şiic, teologia iudaică nu recunoaşte 
că Fiul este născut din Tatăl. din cternitate, și că El 
există în virtutea propriei Sale Persoanc. Fa afirmă 
că Fiul este ca taţi ceilalți ..fii ai lui Dunnezen”. 
care sc bucură de filiațic divină prin har. dar nu 
după hinţa divină. 

a) Monarhianism. Cum se afumă. deu- 
dată, „moanarhia” Tatălui. care este principiul uni- 
tății lui Dumnezeu. fără u sc nega existenţa ipus- 
1aselor și Iinitatca lui Dumnezeu, fără a introduce 
„multiplicări” in tiința Sa nccompusă. sumnplă? 
Erezia cunoscută ca „monarhianism” a porail de la 
intenţia de a cumbate teza celor care susțineau 
„multiplicitatea” conilur (ebioniţii) şi dualisrnul 
Icist (Marcron). numiți şi aiogoi, deoarece rus- 
pingceau invăţătura despre Î.vgos, exprimală în 
Iwanghelia după lvan (evanghelice scrisă - după 
aceştia - de Cerinthus), doctrina I.ogasului fiind la 
haza tuturor speculațiilur gnostice. în general. 

Teza principală a muonarhianismului este aceea 
că divinitatea lui llristus nu poate îi cchivalată în 
nici a formă cu cea a Tatălui. deoarece acest tapt 
ar distruge monarhia. principiul unităţii lui Dum- 
nczeu. Trinitatea divină uste. aslicl. respinsă. Exis- 
lă mai multe variante ale acestei teze: monarhia- 
nismul dinamic (dynamis > putere). după care 
Cuvântul este o simplă putere, forță divină care 
mană de la Yatăl. dar nu este Dumnezeu Însuşi. 
Fiul nu este o persoană care subzistă împreună cu 
Tatăl, 2heodot este condamnat de Biserica din Ro- 
ma, in 1Y$. pentru că refuză să-l auibuic lui Hris- 
'5s numele de Dumnezeu. La fel. şi urmaşul său. 
1rtemon. Manarhianismul modalist, care apare 
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in Asia Mică şi sc dezvoltă la Roma: acesta este 
propagat de Praxeus. către 190, apoi. de Acer de 
Smirna şi de Subelie. Accastă variantă esie opusă 
radical ideii de trinitate. identilicându-l pe liristos 
cu Tatăl. lisus lHristas este Dumnezeu. dar Hristos 
e latăl Însuși. Cele trei ipostasuri reprezintă „mo- 
duri” în care Dumnezeu aparc in txierior. 

Paul de Sumosutu i sistematizat erezia cunus- 
cută suh numele de mmouarhianisn. Mare teolvg şi 
om poliuc. devenit episcap de Anuohia in 264). 
combâtur de origeniștii din Alexandria. cl ncagă 
subzistenţa personală a Cuvântului lu: Dumnezeu. 
Acesta find doar 6 putere i Latălui, singura prr- 
soană divină. principiul unic (monarhia) al fiintei 
divine. Sinodul ccumenic de la Niceea (325) îi 
numeşte pe adepţii lui Paul „paulinişti”. cărora le 
impune. fa revenirea la Ortodoxie. să lic „re- 
botezați” (Canonul 14). Preoţii lur. di asemenea, 
să fic rchutezaţi. apoi hirotoniți. 

Presupuzitia lui Paul de Samusala este urină- 
tuarcu: creştinismul este o religic monoteistă, ca şi 
iudaismul: de aceea. în polemica. cu păgâni. in- 
văţătura despre unitatea lui Dumnezeu este esen- 
lială. Această unitate este de așa natură. incât nu- 
mai Tatăl posedă Dumnezcirea și este Dumnczcu 
cu adevărat. Nici Liul nu este Dumnezeu. nici 
Cuvântul, nici Inţelepciunca. Cuvântul este ..pu- 
terea ” lui Dumnezeu (de unde. denumirea de mu- 
narhianism dinamic”) deci nu o persoană dis- 
linctă carc coexistă imnpreună cu FI. lisus este un 
om. «lar în El a locuit puterea sau înțelepciunea iui 
Dumnezeu. Ei devine Fiu numai după întrupare. 
după ce S-a nâscut in pântecele Maicii Sale. Paul 
face, astici, deosebirea intrec Cuvânt (L.ogus) şi 
Fiu. spunând câ [iul este Cuvântul întrupat, doar 
in sensul că în Fiul sălășluicște Intelepciunea (Lo- 
pusul). așa cum a locuit în Moisc și în Profeți 
lisus nu este divin, ci. un om curc a primit in [l. 
„ca într-un templu”. puterea „de sus”. Între lisus 
şi Cuvântul este doar o unure morală. Paul insistă 
atâ! de mul! asupra unității lui Dumnezeu, încât 
persoanele şi particularităţile lor ipostatice dispar, 
Numai Tatălui | se atribuic nenașierea şi deci 
Dumnuezcirea. Naşterea Fiului. liliaţia. nu este 
esenţială. Din această cauză. Paul lususc deja can- 
damnai. în 268, de origeniști. 

Susţinând că Logusul care a locuit în Moise şi 
in Proteţi a locuit în omul lisus. pe care Dumnezeu 
I.-a adoptat după Răstiunire și după Înviere şi 
Cămiia i-a dal un fel de dumnezeire. Paul cuntinuă 
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adopțianismul, erezie apârulă la Roma. datorită 
lui Theodot (către 195). După acesta. lisus, Care 
S-a născul in mod miraculos dintr-o feciaară, a 
prunit, la Botezul în lordan. Duhul Sfânt; de aceea 
este linstos. Lil a tost răsupnit. a inviat şi a mântuil 
lunca prin ascultarea Sa. pentru care Dumnezeu 
l.-a aduptat ca Fiul Său. Între ici sc ailă o relație 
de iubire. nu o unitate de substanţă. 

Paul de Samosata foloseşte termenul de ..ho- 
muousios” în sensul că Logosut face parte din î- 
ința dumnezeiască a Tatălui. deci. pentru a nega 
că. Cuvântul arc o subzistență sau o ipustasă pru- 
prie. Astfel. el nu acceptă nici existența Cuvântu- 
lui ca ipuoslasă-perscană completă. egală. alâtun de 
Tatâl, nici unirea reală a Fiului cu umanitatea în 
lisus lrastus. Smmodul din Antiohia. din 264. nu a 
elimina! eroarea lui Paul. Sinodul din 268 l-a con- 
damnal, dar Paul n-a acceptat depunerea şi a rămas 
in luncțic până în 272. Tul la acesi sinod a lust 
respins termenul de „consubstanțial”, deoarece era 
folosit cu sensul că Fiul nu arc o subzistență inde- 
pendentă. În 325. termenului i s-a dat un alt sens: 
Yiul şi Tatăl sunt de o ființă. dar fiecare are ființa 
dumnezeiască deplină în ipostasul Său propriu. 

b)Suhurdinațianism. Arianismul 
este invățătura lui Arie (cca.256-cca.336), preot in 
Alcxandna, discipal al lui Lucian de Antiohia. 
acesla, din şcoala lui Origen (185-254). care. inva- 
când anunute texte biblice (Pilde 8. 22; In. 14, 
23; 17. 3), susţine că Binţa lui Dumnezeu este 
unică şi incomunicabilă şi rage concluzia că Fiul 
nu are o natură identică, cu Tatăl. Separând firea 
Tatălui de cea a Fiului. Arie face o diferență inte 
„Hâscut” şi „cerear", de unde. infenontatea Fiului. 
iul e Dumnezeu nu în nod adevăra! prin naştere, 
ci cale creat: de acera Li] arc um început. Arie a iur- 
mulat csezia sa, spunând: „A fost an timp când 
Fiul uu era”, adică. Tatăl a cxislal înainte de şi 
fără luul. Fiul nu este de acecaşi natură cu latăl. 
dar se deoscheşte de celelalte creaturi. El c cea 
dintâi dintre creaturi, înţelepciunca creată sau 
„chipul“ lui Dumnezeu. insuumcutul prin care 
Tatăl a crual celcelalic crcaluri. 

Deşi a fost apârat de Eusebie, episcop de Nico- 
midia. Aric a lust vehement criticat de episcopii 
Alevundru şi Atanasie de Alexandria. Sinodul | 
ecumenic furmulcază răspunsul ortodox impouiva 
ereziei arienc. suh diverse expresii. „Care din 
Zutel S-a născut prai incinte de toţi vecii”. . nas- 
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cut, iar nu Jăcut”, „Cel Ce este de v fiinţă că 
Tată!” Fsenţa Fiului este identică, cu a Tatălui. i 
nașterea Sa din Tatăl este din veci, cecu ce înse 
nă că Tatăl n-a existat vreodată fară iul. 

Discipolii lui Arie s-au separat in două anip 
unul carc susţinca că nimic nu c comun între Taţ 
și Fiul (cunumicnii); altul, care accepta că Fiul : 
O esenţă asemănâtoare cu cea a Tatălui (homecni) 
Dispula ariană nu sc sfârşeşte cu Sinodul | <c 
menic (325). deuarece ananismul este adapta 
câtre urmaşii impâratului Constantin, Constan 
(353-362) şi Valens (364-378), carc-i perseculă 
partizanii Crezului de la Niceea. Pentru unii P 
rinți ai ljiscricii, erezia lui Aric ar Îi o urmă lârză 
a politeismului pâzân care, reducând divinitatea 
O taleguric fizică. adoră creatura. Pentru palrarhu 
Fotie. arianissnul ar ÎL o tentativă de a introduc 
sistemul hlozolic grec (elenismul) în teologic. la 
care Discrica a rezistat. Combâlănd un pretins mos 
dalism. pc carc episcopul Alexandru l-ar fi expri= 
mal intr-o omilic (ținută in 318) despre unitate in 
Treime, Arie recurge la subordinajianism hristolo- 
SIC, poale ccă Mai gravă erezie pe care u cunvașie 
istoria Bisericii. Într-adevăr, afirmaţia câ nașterea 
din Tatăl a Fiului sau că relația parentală și filială 
între Tatăl şi Fiul nu suni esenţiale, pornva de la 
leza că Viul este u putere mai mică decăt latăl, 
Origen insuşi, care nu nega clernitatea pursoa- 
nclor. prelcra să le deosebească în termeni de suh- 
ordonare. 

c)Moudalis m. Punctul de plecare în leza 
lui Sabelic este tat munoteismul „munarhic” de u- 
fluenţă iudaizantă. Combătând arianismul, care-l. 
separa pe Tatăl de Liul în mod radical (Creator- 
creatură), Sabelie susține că Tatăl şi Fiul trebuie să 
fic interpretaţi ca dilerite aspecte. moduri sau 
condiţii in care luința dumnezeiască apare in exle- 
riOr, Hu ca persoane distincte in unitalea Dum- 
nezeini. Dumnezeu, în propria Sa liinţă ncdiferen- 
țiată, simplă este numai O singură persoană. dar. în 
relaţiile cu creaţia, sc «xprimă în trei moduri (de 
unde. denumirea de modalism): este Tatăl când Îl 
considerăm ca fiinţă supremă care a creal uniter- 
sul, aşa cum se descoperă. mai ales, în Vechiul Tes- 
lament; este Fiul ca revela în Hristos şi ca Mân- 
luitor. Dumnezeu Caru este in Hrislos este Tatăl 
Însuşi. Care a luat rup din Maria şi a devenii Liu. 
Care esle, deci, umanitatea lui Ilristos şi Care a 


suferit pe cruce (patrnipasianism), El este Duhul 
ca paraclet. slințitor. 

Prin urmare, pentru Sabhclie distincţia dintre 
Tatăl şi tiu! este doar nominală, Tatăl şi Fiul fiind 
simple modalităţi” în carc Dumnezeu apare. Fi- 
ința lui Dumnezeu sau Dumnezcirca este, in fond. 
ncditerenţiată. personalitatea trinitară reprezen- 
tând duar 0 „mască“ pe care o ia în manifestarea ci 
în afară. Sabelie ncagă, asitel, distincţiile iposta- 
tice în fiinţa divină. De notat că Sabelic n-a folosit 
termenul de prosapon în sens de „mască“, ima- 
Qinc. aparenţă, pentru a se reteni la Fiul, ci. le-a 
considerat pe toate celc trei denumiri manilustări 
ale lui Dumnezeu, ca fiind u singură prosopoa. 
În perioada în cart prosopon cra înţeles ca apa- 
renţă exterioară, orlodocşii i-au cuzal de sabelia- 
nism pc cci care vorbeau de trei prosopa. 

La Roma. Subelic a tost cundamnat de papa 
Callist. 

Sinodul din Constantinapal (33! ), care decide 
ca mărturisirea de credinţă de la Niceca (325) să 
nu fic alterată. menţionează creziile ce trebuie să 
fie anatematizale. în special: cunvmicnii sau an0- 
meii. aricnii sau cudoxicnii. scmi-aricnii, macedo- 
nicnii sau pnevmatomahii, sabelienii. marculianii, 
fotinienii şi apolinariştii (Canonul 1). În canonul 7, 
'se impunc ca sahelienii să lic rehotezaţi, ca ne- 
creştini, dacă revin la Ortuxdoxic. L.a fel, şi canonul 
95 al Sinodului Quinisext din 691. 

d) Macedunianism.lisic o farmă de 
suburdinaţianism cu privire lui persoana Duhului 
Siânt. Xlacedanie, episcop de Constantinopul 
(362) învăţa că Duhul veste o creatură (Alisa) - 
exaci ce spunea Aric despre Cuvântul - şi un 
„rob" al lui Dumnezcu-Tatăl. Partizanii lui Mace: 
donie. numiţi „pnevmatormnahi” - adversari ai 
Duhului Sfânt - au tos! sever criticaţi de Părinţii 
uapaduticni. Macedonianismul a tost condamnat 
de Sinadul din 381. care a adaptat un articol de 
credinţă despre Duhul Sfânt. dar fără să tuloscas- 
că expresia Aonroousias (de o fiinţă). Sinodul VI 
itrulan). în canonul |. conitrmă acest articol în 
care se formulează .. teologia Duhului Sfant ”. res: 
pina crezia lui Macedonic şi declară că .. Duhul 
Sfânt este consubstanțial (homoousiosi cu FIristos 
Dumnezeul nostru Pauiarhul Tarasic al Can- 
stantinopalului, intr-o scrisoare adresată. după Si- 
nodul de la Niceca din anul 787, Papei Adrian | al 
Ramei. menţioncază: „erezia lut Macedonie şi u 
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discipolilor sâi, pnevmatomahi, care declură că 
Duhul Sfânt este creatură şi rob al Zatălui“. Și- 
nodul decide ca pnevmatamahii să lic primiţi în 
comuniunca ortadoxă după ce anatcmațizează în 
scris (libellum ) erezia lur. 


Comentariu: Ex Patre Filivuque 


Fx Patre Filioque (din Tată! şi Fiul) - doctrină 
formulată de Sinodul din Florenţa (1438) după 
care Duhul arc ființa Sa. in acclaşi timp, şi de la 
Tatăl şi de la Fiul şi purcede ctern din Unul şi din 
Altul, ca dintr-un singur principiu şi printr-o sin- 
gură ieşire. Şi, fiindcă tot ce arc Tatăl l-a dat şi 
Fiului când L-a născut. în ulară de Persuana Sa ca 
Tată, I-a dat Acestuia și purcederca Duhului. Si- 
nodul din I.yon (1274) afuimase că Tatăl e origi- 
ncă primă a Duhului. ca principiu fărâ principiu, 
dar şi ca Tată al lhului unic, astfel că. împreună. 
constituie unicul principiu, din cart purcede Du- 
hul. Filioquc ar vrea să sublinieze complemen- 
laritatea între Tată! şi Fiul, de accea originea eternă 
4 Duhului nu e fâră legătură cu cea a Fiului: FI 
este, in acetaşi timp Duhul Tatălui şi Duhul Fiului. 

Teologia artudoxă n-a admis Filiuque. de- 
oarece in Stănta Treime, Vatăl este uriginca unică 
a celurlalie Persoane. Duhul! purcede din Tatăl 
prin Fiul (ex Patre per Filiurn) - acceptă ortu- 
duuşii, la Florenţa. Filiogquc nu este a formulă bi- 
blică, schimbă teologia despre monarhia Tatălui, 
în plus. alterează dogmele Sinaduiui ecumenic din 
381. fară consensul Biscricii. A fust introdus în 
liturghia catolică. între sec. VIII şi XI, fiind cu- 
noscul. deja, în Spania şi la Roma, în sec. V-VI. 
Reformatorii l-au acceptat iără comentarii. 

(Vezi: Paraschiv V'.iun, .. Filioque în perspec- 
tiva învăţăturii despre dogmă. teolugumenă şi 
părere teologică particulară ”, in Ortodoxia, XXV 
(1973), nr. 1. pp. 39-54). 


În discuţiile recente. au fost subliniate mai 
multe aspecte: 

Dogma despre Dumnezeu - Sfânta Treime nu e 
o chestiune de metaiizică, ci e un mister care 
depăşcșie conceptualizarea. Trebuie să fi rc- 
cunascută lipsa de precizie a lerminoloi:i tri- 
nitare. folusite în secalele III-V. în special. în ce 
privește distincita între naşterea Fiului şi purcc- 
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derea Duhului (Grigorie de Nazianz. Cuvântări 
teologice. Y, 8), 

Tema principală a dogmei trinitarc este pre- 
zenta şi lucrarea Tatălui prin Viui in Duhul in 
creajic. în istorie şi în Biserică. În dezvoltarea 
acestei dacirine, întrebarea: în ce mod Fiul este 
cauză in purcederca Duhului de ia Tatăl. a lost 
inevitabilă. Folosind clauza Filioquc (şi de la 
Fiul). teologia apuseană a acceptal o subordonare 
(sistematică) a Fiului taţă de Tatăl şi a Duhului 
faţă de Fiul. lără să ună seama de reciprocitatea 
ontolagică dinire Hristus şi Duhul. Teologia răsă- 
riteană a insistat cu Duhul să nu fie trecut pc un 
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XJ. Dumuezeu-Crealorul 


Creaţia cosmică, materială şi spirituală, 
udusă „dintru nctiinţă în fiinţă“ 


1. „La început Dumnezeu a făcut cerul şi 
Pământul“ (Fac. |, |). Cca dinlâi afirmaţie tcola- 
pică a Diblici este reluată de Crezul de la Niceca 
(324) în primul articol: . Credem în Unul Dum 
nezeu- Tată! pantocratorul... ”. Acesi adevăr este 
cunoscut din revelaţia istarică a lui Dumnezeu. 
dată prin Praleţi şi prin Apostoli (In. 1. 1-$), de 
acecu doctrina creștină despre creație nu se con- 
[undă cu mitologia sau cu cosmolugia. Numai 
sentimentul religios, credinţa poate să accepte 
acest mesaj. Pe calc nalurală, omul nu ştic când și 
cum a apărut universul: „Au ştiu cur v-aţi Zămis- 
fit în pântecele meu... Ziditorul lumii care a zidit 
pe um de la naştere. Acela vă va da duh şi viață 
(Il Mac. 7. 22-23). El înţelege, totuși, semnifi- 
cația universului. .. £/ îmt-a dar cunoștința cea 
adevărată despre cele ce sunt...“ (inţ. 7. 17). Fi- 
lozatia și ştiinţa nu cunosc toate misterele lumii: 
haosul lără viaţă iniţial şi coerenta universului. 


plan sccundar tață de Liul, şi nici deplasat în de 
meniul pictăţii şi al formulelor liturgice. 

Introducerea unilaterală a clauzei în Crezul di 
381 este nevalidă, căci. pentru artoducşi, Simbolul 
arc nu numaăi O semnificaţie istorică şi o autoritat 
ecumenică, ci a devenit un texi liturgic, folosit că 
mărturisire de credinţă persunală la primire: 
Vainclur: Botezului, Spovedanici, Lubaristiei şi 
Hirotonici. De asemenea, s-a spus că liliogue 
apărut intr-o cultură teolagică propric şi cunsuu 
cu un sistem doumatic occidental, de aceca nu Ire= 
buie să tie transferat şi impus altei culturi şi con- 
cepţii dogmatice. 


Revelapa naturată este completată de revelaţia 
supranaturală. 

2. Tatăl este Dumnezeu Atolţiilarul tpan- 
tocratar). Dumnezeu Alotpulernic, Care crecază 
lumea În timp si în spaţiu. adică. aduce „dintru 
neființă în fiinţă” creaţia sensihilă. cmpirică şi 
cca inteligibilă, nevăzută. Biblia creştină se des- 
chide cu carica Facerea (Geneza), după care 
Dumnezeu Tatăl cregază din voia Sa liberă şi pur- 
sonală. prin Cuvântul Său Creator şi Proniatar: 
„Să fie lumină...” (Fac. 1. 3). Prin Cuvântul Său 
ic-a îras pe loate la existenţă din nimic: „Ela zis şi 
s-au făcut. El a poruncit şi s-au zidit” (Ps.32, 9). | 
lar prin Duhul Sâu, Care acoperea, la început, 
apele (Fac. 1, 2), Dumnezeu a pus în făptun „st- 
Pare de viaţă” (Fac. 1, 30; 2, 7). „Ja şase zile a fă- 
cut Domnul cerut şi pământul, iar în a şaptea a 
incetat şi S-a vdihnir” (leş. 31. 17). De aceea, ziua 
a şaptea este zi de udihnă. închinată Domnului. 
Dumnezeu. la stărşit. a văzut că toată creaţia Sa 
cra hună (Fac. 1. 31). 


3. Vasile cel Mare. vorhind de lucrările iri- 
nilare în legătură cu crearea lumii, reține: Latăl 
este cauza iniţiatuare a tut ce c creat. deoarece din 
iubirea Sa părintească și din voinţa Sa liberă 
creează totul; Fiul este cauza clicicntă, fiindcă 
prin [:] vinc la existenţă tot ce e creat; Duhul este 
cauza sfinţitoare, pentru câ prin Î:] ujunge creaţia 
| desăvârșire (Despre Duhul Sfiur, 16. 38). Gri- 
gorie de Nazianz spune că I)uhul esic co-creator 
cu Fiul, atât în creaţie, cât şi în Înviere (Omilia 
XII la Cincizecime, 14). 

d. lisus Hristos vorbind despre a doua Sa 
venire, aminteşte de inceputul (ab initia) crealici 
(ktisis. creatura), pc carc a adus-o la existenţă 
Dumnezeu (Mc. 13. 19). La început (bereshith, 
en arche, in principia - reluat de loan |, 1) indică 
punctul de plecare, originea cosmosului in timp 
şi în spatiu, care nu sunt realităţi malerialc, ci de- 
semnează limitele creaţivi, ceca ce înscamună că 
nici un lucru nu este liber de „rade“ şi de .cdud 
Nu există timp şi spaţiu fără Dumnezeu, dar fiinţa 
Lui este în afara icmporalităţii şi a spaţialităţii. 
Creaţia a fost „adusă “ din neființă la fiinţă, din 
NIMIC „tztr-ant moment”. numai prin Cuvântul lui 
Dunuuezeu (Ps. 32. 6). A crea inscamnă a .„uspi- 
ra” spre liinţă, a „trage 0 existenţă virtuală in 
realilatea actuală; ., Dumnezeu u zis: Să fie lumină, 
şi u fost îumiuă” (la. |, 3). În acest sens, actul 
creator (ktisis) prin care Dumnezeu .. cheamă la fi- 
ință cele ce încă nu sunt” (Rom. 4, 17). „toată 
făptura - ktisma (| Lim. 4. 4), ..zidirea aceas- 
ta” (Er. 9, 11), inscamnă creatio ex nihilo. 
„Căci din ce n-a fost” a ercal EI (Il Mac. 7, 28), 
Carc a Lăcut toate cu cuvântul Sâu (Inţ. 9, |): 
„Toate s-au făcut prin E! şi pentru El” (Cal. |, 
16). Creaţia a lost făcută pentru om. pentru ca 
atesta să o întoarcă în dar lui Dumnezeu. 

5. F.x nihilo inseamnă câ nu «xistă o materie 
preexistentă creaţiei. pe care Dumnezeu ar [i ar- 
ganizat-u. Cosmosul a fosil creat anume ca ma- 
teric, cer şi pământ. Dualitatea făpturilur sc ab- 
servă in lumea sensibilă. carc este limitată de limp 
şi de spaţiu. prin descompunere şi prin moarte, şi 
in lumea inteligibilă. care nu este supusă murţii. 
Totuşi. lumea imaterială („.cerul'“) este tot creată şi 
se supune aceloraşi legi ale creaţiei, iar legile şi re- 
laţiile ci sunt tmateriale. Mişcarea şi devenirea 
sunt proprii materici. care nu este cternă. Evoluţia 
naturii arată că lumea mu poate [î. in acelaşi timp, 
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Ceva veşnic şi în devenire. Universul, adică sis- 
lcmul salar şi galaxiile cele mai indepărtate, in- 
seamnă infinitul. 

6. Dumnezeu a crcal lumea „din nimic”, prin 
voia Sa, liber: „ Zoate câte u vrut Domnul a făcut 
in cer şi pe pământ” (Ps.134, 6). Dumnezeu cre- 
cază prin aceea că vrea. nu prin accea că există, 
adică, din necesitate. Creaţia nu csle o emanație 
divină şi nu stă în raport cu Creatorul, cum slă 
cauza cu efectul. Făptunile sunt veniic la existenţă 
„in urma' Lui, nu nâscule sau purcest din veșnicie 
din fiinţa Sa (emanaţionism). Făpturile sunt rezul- 
lalul hotărârii libere şi al lucrârii creatoare divine: 
deşi necreală, acceaşi lucrare începe şi încetează. 
Este huna plăcere a lui Dumnezeu ca să determine 
creaturile să participe la bunătatea şi la iubirea 
Lui: ,, 7u ai creat toate lucrurile, Tu ai voit ca ele 
să fie, şi ele au fost create” (Apoc. 4. 11). Dum- 
nezeu nu crecază lumea din necesitate, ci din li- 
beriatea şi din hunătatea Sa, anume, ca să dea 
omului un mediu de realizare a vocalici lui. în 
limitele creatului. Dar nici lumea nu se ivește de la 
sinc. O creaţie independentă de Creator nu există. 
iar Dumnezeu a adus lumea din ncliință la ltinţă, 
n-a creat-u din ccca ce cra sau din Sine. Cuvântul 
lui Dumnezeu c Dumnezeu necrcat. iar lumca 
aceasta materială, creată. Dumnezeu a creat n 
lume pe cale de perlecțiunc spre destinul ci. Dum- 
nezcu, ta Stăpân alotpulernic, dirijează acest pru- 
ces, desigur, cu colaborarea omului. 

7. Toată creaţia este hună: .. Și a privit Duni- 
Hezeu toate câte făcuse şi iată erau bune foarte ” 
(Fac. 1, 31). Fste bună şi binecuvântată de Dum- 
nczcu. Fa se mişcâ în interiorul lui Dumnezeu 
(F.A. 17, 28), adică aspiră spre Cneator, caută să se 
intuarcă la EI. ca la sursa ci. Se numeşte „parte“ a 
lui Dumnezeu nu prin substanţa ci, ci prin ra- 
țiunea după care a fost creată, care precxislă în 
Dumnezeu (Maxim Mărturisitorul, Ambigua. 7, 
p. 81). Rațiunea ci nu este deci a râului, ci. a hi- 
nclui. Lumea nu este produsul spiritului rău, nici 
nu a fost creată spre a pedepsi în ca sutletele pen- 
tru păcatele lar preexistente. cum susținca ori- 
genismul. Materia nu este rca in esenţa ei, ci în 
mod accidental. Lumea a lost creată perfectă. dar 
cu o perlectiune în devenire. tocmat pentru că este 
destinată unui alt scop spre care sc mişcă. Lumea 
a fost destinată şi încredințată omului (Fac. 1. 26). 
de aceca în cursul ei spre finalitate, ca poale să 


PR. PROF. DI. ION BRLA 


eşucze. liind determinată de libertatea omului. 
Deşi minată și împărţită de puterile răului, din 
cauza ncascultării omului. creaţia n-a pierdut bu- 
nătatea şi frumuseţea ei intrinsecă. de origine. 
Creaţia. chiar în această starc căzulă, dorește să fie 
eliberată şi aşteaptă să [ie răscumpărută din această 
dependenţă tiranică (Rom. 8. 2]). 

8. In creaţie. se pot distinge mui multe niveluri 
de viaţă: 

a) Viaţa lui Dumnezeu, Care există prin El în- 
suşi, Carc este veşnic. fără începu! și fără slârşit, 
nu purcede din altceva şi este izvorul a toată viaţa: 

b) Viaţa ingerilor care sunt creaţi fără dc păcat: 

c) Viaţa omenească. creată, atinsă de păcal şi 
muritoare: 

d) Viaţa suhumană, accea a animalelor şi plan- 
iclor. carc este creată. muritoare şi atinsă de pă- 
catul omenesc. într-o lume care a căzu: 

e) Viala puterilor răului, îngeri creați buni. care, 
datarită voinţei şi faptelor praprii. acţionează spre 
rău şi se opun planurilor lui Dumnezeu şi dena- 
turcază viaţa pe pământ. 

„„Întruparea Dowuului duce lu upuriția uner 
viefi noi şi unice, uceca a Cuvantului (tipul a) unit 
cu Prupul (tipul c). Aceasta este viata veşnică a lui 
Dumnezeu care a imbrăcat o formă. un corp unau, 
aţa lui isus Hristos” (Vezi. Documentul Orto- 
doX „Jisus Hristos - Viaţa lui”, trad. Cit. p. 8). 

9. Prin .. fuecrurile nevăzute ” (sau cerurile sau 
cele mai presus de ceruri) sc înțeleg puterile cc- 
reşti. ceicle şi oştirile îngerilor. creaturi spirituale. 
fără trup. dar cu rațiune şi voinţă, spirite persunale 
şi nemuritoare (Lc. 20. 36), care depăşesc, în per- 
lecţiunc. lumea materială, văzută (Dan. 10, 9-13). 
Hristos vorbeşte de „ingerii“ Sâi (ML. 25. 31), 
creaţi de El. prin şi pentru LL: .. În £ au fost zidite 
toate. cele din ceruri şi cele de pe pământ. cele 
vâzutte şi nevăzute, fie tronuri. fie domuii. fie în- 
cepătorii. fie stăpânii“ (Col. 1. 16). Aceste spirite 
bune sunt mesagerii iconormiei divine (i:vr. |, 14) 
şi au misiuni şi slujiri diverse: sunt prezente la 
creație („„liii lui Dumnezeu“, lov 38. 7), ele închid 
porțile raiului (Fac. 3, 24), conduc paporul evreu 
(leş. 23. 20-23), seralimii aduc slavă lui Dumnc- 
zeu țis. 6, 2-3; Apoc. 4. 8). Cravriil anunţă Naş- 
terea după trup a Fiului (Lc. 1. 19. 261. Mihail şi 
inucrii Lui îl inving pe satan (Apoc. 12. 7). In- 
gcrii binevesiese (Ic. 2. 10). anunţă vestea Invicrii 
iMe. 16. 5-7). se află la Parusie - Ziua Domnului 
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(Apoc. 1. 10-11), când Fiul Omului îi va trimile 
pe îngerii Săi să anunţe judecata ultimă (Mt. 13, 
41. 24. 31). 

Viata liccărui om este sub paza „ingerilor lor 
din ceruri” (Mt. 18, 10): săracul a fost dus de în- 
peri în sânul lui Avraam ([.c. 16. 227. „. Căci Doru- 
nul va porunci ingerilor Săi să te păzească pe tine 
in toate câile tale" (Ps. 9U, 11). De asemenea. na- 
țiunile sunt sub protecţia lor (Deut. 32. 8). Îngcnul, 
un mijlocitor intre vii, intervine pentru îndreptarea 
păcătaşilar (lov 33, 23-24). Ingerii sunt „solii care 
cutreieră pământul” in favoarea oamenilur (Zah. |], 
1()-14), ci duce rugăciunile oamenilor inaintea 
Damnului (Tob. 12. 12). Ingerii sc luptă împotriva 
diavolului (luda 9). La Liturghie, poporul cântă 
împreună cu ci imnul: Sfânt. Sfânt. Sfânt (imnul 
heruvic). iar la mgăciunea pentru morţi. se invocă 
„Dumnezeul duhurilor şi a tot trupul” Ei suni 
acrotitarii Bisericilor (Apoc. 1. 20). 

10. ingerii |l descuperă pe Dumnezeu atăt căt 
voiește Î:] să Sc lasc cunoscut de oameni. Îngerii 
suni luminaţi după ireplelc lor (cele nauă cete) și 
au harul prin participare: .. Îngerii intrec pe oameni 
prin harul şi străhicirea aceasta şi prin untrea Cu 
Dumnezeu. Da aceea puterile inţelegâtoure şi 
duhurile slujitoare suut luminile cete de al dorlea. 
slujitori ai luminii de sus şi. ca lumini de al doilea, 
răsfrângeri ale primei hunini. Îngerul esre cea din- 
tâi fire luminoasă după cea dintii, râsfraneânu-o 
pe aceea. Fiste lunina a doua, v iradivre sau u int- 
părtăşire « celei dintâi bunini. Şi. mişcându-se în 
cerc. munţile indumnezeite se unesc cu razele fără 
de inceput şi fără de sfârşit ale frumosului şi ale 
binelui” (Grigorie Palama, Cuncepte despre cu- 
uuştința naturală. 77, „Lilocalia”. p. 477). 

Au LOSI trimişi să slujească şi să lic stăpaniţi, 
pe când oamenii au [lost rânduiţi nu numai să fie 
stăpâniţi. ci să şi stăpânească. Oamenii şi ingerii 
au acelaşi Creator. Domn şi Împărat. Acum este 
propriu îngerilor buni. atâi după natura lor. cât şi 
prin libera lar alcgerc, să nu mai poată cădea. să 
nu sc mai mişte de la bine la râu. Libertatea lor 
este. astfel, consulidată în binc. incât ci nu mai 
pol dori să facă covu rău. 

11. Riblia vorbește și de spirite rele (demoni. 
draci. diavali) care se upun voii lui Dumnezeu 
(Fac. 3. 1-4). Salana (duşman, adversar). condu- 
cătonul lor. ia chipul șarpelui şi devine ispititorul 
celor care poartă chipul lui Dumnezeu: Eva şi 


Adam (Fac. 3. 1-15), lov şi lisus (lav 1,6: Mc... 
13), făcându-i să nu asculic de Dumnezeu. Acesta 
a lost lu inceput creat cu o natură bună, dar a „că- 
zu“ din cer (Î.c. 10, 18; îs. 14, 12), adică, a lost 
părăsit de Dumnezeu, pentru că este „mincinos şi 
tatăl nunciunuii (n. 8. 44; 1 In. 3, 8), adică, lăsat 
in pornirea lui perversă. irevocabilă. Păcatul lar nu 
va li ierlal. Îngerii sunt nemuritori din cauza bu- 
nâtâţii lor. dar diavolii rămân nemuritori în răutate, 
nu prin ființă, ci prin aplecare de bună voie spre 
râu. În viclenia lui, diavalul a răstumat stăpânirea 
pe cure omul u avea la inceput. dar Creatorul a 
împicdicat pulerca răului să-l biruic pe om. Lii nu 
sunt stâpânii lumii: .. Demonii nu au uici stâpă- 
jire. nici putere contra cuiva. decat numai ducă li 
se ingăduie de Dunmezeu în scopul adntuirii. cutu 
este cazul lui lov şi după ciumn este scris în Evan- 
ghetii despre porci. Dar o dată ce Dumnezeu le în- 
gâduie, uu putere, se schimbă şi iau forma pe care 
a vor după Jantezta lor. 

Nici ingerii ui Dunuiezeu. nice denionii nu 
ciosc cele viitoare; cu toate acestea. proorocesc. 
Îngerii prooracesc pentru că Dumnezeu le reve- 
lează şi le porunceşte să prooraceasca. Pentru 
aceeu se realizează toate câte spuu ei. Dar şi de 
momit proorocesc: uneori pentru că văd cele ce se 
intămplă, alteori prin caujunctură. Pentru aceea 
de multe ori minut şi su trebeese crezuţi, chic 
dacă, uneori, spun adevărut, în chipul în care ani 
arătat. Ei cunosc şi Scripturile. 

Toată rântatea şi putimile necurate au fost 
născocite de ei. Li s-a ingăduut să-l ispiteuscă pe 
om, dar nu au putere să forțeze pe cineva. Căci 
noi avem facultatea de a primi ispita sau de a uu 
a primii. Pentru acest motiv s-a pregătit diavolului 
şi demontlor lui şi celor care îl urmeuză. focul 
extins şi pedeapsa veşnică. 

bar trebuie să se ştie că ceea ce este moariea 
pentru vameni. acecu este căderea peruru ingeri. 
După cădere. ei nu mut ant posibilitatea pocăinţei, 
după cum nu 0 au unici oamenii după moarte.” 
(loan Damaschin, Dogmatica, c.Il. 4, p.50). 

12. Cel cure L-a trădat pe lisus este numit dia- 
val - diabolos - (In. 6, 70) pentru că a voit să-L. se- 
par de Dumnezeu. Biserica ştie cxaoreismelc sau 
lepădărite /,. Ze lepezi de satuna? "3, ca parte din 
ritualul de pregătire a celui care urmează să [ie 
butezal. Deşi e spirit pur. diavolul c creatură. deci, 
limitat: „Căci și diavolul. pierzând cunoştinţa lui 
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Duuinezeu pri uerecunoşiință şi mândrie. a ajuus 
cu necesitate neştiutor. De aceva nu poate şti de 
la sine ce să facă, ci-l. vede pe Dumnezeu ce 


fuce ca să ne mdăntniască şi din aceasta învaţă 


viclenia şi se sileşte să facă cele asemănătoare. 
spre pierzauia noastră. [Deoarece Ii urăşte pe 
Dunmezeu şi nu puate să se războiuscă cu El. se 
răzbuieşte cu noi. care sintem după chipul Lui. 
inchipuindu-şi că prin aceasta II înfrânge pe Dumu- 
nezeu”. (Petru Damaschin, Învăţături dubhovni- 
ceşti. |, „Filucalia” S. p. 38). 


Prunia divină 


13. Pronia sau providenţa inseamnă purtare 
de grijă, preocupare (F.A. 24. 2). Lucrările multi- 
ple ale lui Dumnezeu, prin care sc pogoară „În 
afară”, se deosebesc de fiinţa Sa uedescoperită, 
ună şi simplă, dar su deosebesc şi intre ele. De 
pildă. creaţii se deosebeşic de preştunţă, căci tăp- 
lurilc sensihile şi inteligibile nu există deodată cu 
preştiinţa divină. Fe au venil în existență „in urma 
Lui”. Creaţia se deosebeşte şi de pranie, adică de 
modul in carc Dumnezeu chiverniseşie. susține şi 
cunduce lumea spre scopul pentru care a lost crea- 
tă. Prin pronia Sa, in cadrul iconuimici divine crea- 
lare şi răscumpărăloare. Dumnezeu «ste prelu: 
tindeni de faţă şi totul sc allă în stăpânirea Su, ca 
un COSMOS: ../'e toate le-a creat ca pe o podoabă, 
astfel ca. după legătura raţiunilor lor. să se poată 
nani pe drept cuvânt cosmos - fruniuseţe” (Uri- 
goric Palama). 

Prin praonic, Dumnezeu Sc acomodcuză la 
orice siluațic umană, FI, Care călăuzeşic, conduce 
şi judecă totul: „Unde mă vai duce de la Duhul 
Tău” (Ps. 138, 7-8). „Cu palma Ta cupriuzi tuu- 
fe”. Poantă de grijă şi chiverniseşte totul: „PDescri- 
zănd 7u mâna Ta, toate se vor umple «de bună. 
tăți... ” (Ps. 103, 29). „Vedeţi. vedeţi. că Eu sunt 
Dumnezeu Care am plouat nană şi apă diu piatră 
am izvorat, udinivară, în pustiu, pentru poporul 
Meu. numai cu dreapta şi cu puterea Mea”. 

14. Aspecte principale despre providenţă: 

- Prouia se releră alai la legile generale al: 
creației. cât şi la entităţile particulare şi la fiinţele 
individuale în care există aceste lupi. Aceste legi: 
sunt conduse călrc scopul pc carc îl are lumca. 
viaţa veşnică. Alticl, proaia ar li inutilă. Dumnc- 
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2eu este cauza existenţei ca şi creator. cum şi sca- 
pul ci. ca proniator : 

- Creatio continua. adică universul şi orice 
iormă de viaţă sunt create. deci, înzestrate cu sens 
şi cu demnitate. Numeroşi filozofi vorbesc de dc- 
clinul şi de dispariția incxorabilă a cosmosului. 
căci este dovedit că biosfera are o finaltaic, un în- 
cepul şi un sfârşit. Cc înscamnă. atunci. cternl- 
tate, viaţă veşnică? Concluzia: existenţa umană 
esic inutilă, lipsită de sens. Or. acest postulat nu 
este nici cert. nici verificabil. în mod ştiinţilic. 
Creatio contiuua (nuţiunca „continuum extensiv” 
sc găseşte în filozofia lui A.N. Whiichcad) arală. 
dimpotrivă, că universul este permanent susținut 
de puterea de viaţă a lui Dumnezeu, Carc prin fi- 
ința Sa Insăşi este zvopion, dătătorul şi transmiţă- 
torul de viață; 

- Pronia este nu numai suportul existenţei care 
dă orientarea creaţiei, ci şi un ajutor. ..palma lui 
Dumnezeu (Ps, 139. 5). farța pnn care Dumnezeu 
atragc linţele spre ţinta lor hrească. Prouia ia for- 
ma unui dialou continuu. a uni sinergii libere. 
Fără a sili voia omului. Dumnezeu foloseşte legi, 
situaţii, lucruri şi le dirijează în mod liber; 

- Omul este cl însuși un organ al prouiei î..0 
cauză secundă”) deoarece, ca unul ce are demni. 
latea să supună pământul, poate folosi în mod liber 
legilc creaţici pentru a organiza viaţa sa şi a se- 
incnilor săi. Între cauza existentei şi scopul aces- 
tcia. care depind de voinţa lui Dumnezeu. căci [El 
este „Cel Ce lucrează în voi şi cu să vreţi şi ca să 
lucraţi” (Filip. 2. 13), umul sc mişcă liber, chemat 
să fie impreună-lucrător cu Dumnezeu” (1 Cor. 3. 
9; Col. $, 1]: 1 Tes. 3. 2). Astfel, el poate can- 
diționa viața sa de cceu a semenilor, într-un mod 
pozitiv sau nepati: 

- Pronia nu Înscamnă peniru om talalitate. 
adică lipsă de grijă sau de responsabilitate. ,, Căn- 
taţi mai întâi împărăţia lui Dumnezeu şi dreptatea 
Lui şi toate acestea se vor adăuga vonă. Au vă în- 
grijiți de ziua de miine. căci 2iua de mâine se va 
ingriji de ale sale. Ajunge zilei răutatea ei” (ML. 6, 
33-34). Textul csic împutriva unci stări de agi- 
laţic în care omul nu mai poate discemc valorile 
fundamentale de lucrurile secundare şi nu se mai 
poate concentra asupra scopului pcnuu care a fost 
ercat şi destinat: lumea viitoare. Psalmistul îşi 
punc încrederea deplină in purtareu de grijă a lui 
Dumnezeu: .. Deschizânul Tu mâna 7a, toate se 


vor iutuple de Punătăţi. Dar intorcându- [i Tu faţa 
Tu, se vor tulbura: lua-vei duhul lor şi se vor sfâr- 
şi şi în ţărăână se vor intoarce. Trimite-vei Duhul 
Tău şi se vor zidi şi vei innoi fața pământului 
(Ps. 103. 29-31). 

- „Greşelile tuturor uamenilor sunt ca un 
Dutnin de nisip căzut în mare. îi asemănare ct 
pronia şi cu mila lui Dumnezeu şi. precum sui se 
infundă uu izvor ce curge imbelşugal! de un pumn 
de țărână, aşa mu este biruită mila Făcăâtorului, de 
răutatea făpturitor ” („Filocalia”, 10, 300). 

1â. Planul (icanomia, pedauogia) lui Dumnc- 
zuu cu creația Sa se vede in: 

4) Colaborarea celor văzute cu cele ncvăzulc, 
asttel că nu există lumi sau realităţi separate: o 
lume cerească, absolută. imaterială, a ideilar şi o 
lume a materiei, a trupului, a oamenilor. Sinteza 
dinire lumea spiritului şi cea a inateriei este chiar 
omul. care se află în intimitatea ingerilar: 

b) Întoarcerea creaţiei la Creator. carc se face 
tut prin Cuvântul creatur, asifel ca să [ic Dumni.- 
zeu în toate. Dumnezeu este in prania Sa Domnul 
istoriei şi Mântuitorul lumii. dar lasă lac libertății 
omului să antreneze universul spre ltnalitatea lui 
providenţială. Nimeni nu este predestinat. Mân- 
imirea nu este a ..neceşitate " sau v duvenire natu- 
rală (origenism). ci, o intoarcere liberă la Tatăl, 
împreună cu Hristos Care a asumat umanitatea 
peniru ctemitatu: 

€) Refuzul de a îndumnezei lumea creată şi de a 
adora ceva din creație. Idolatria: s-au inchinal şi au 
slujit creației in locul Creatorului, au preschimbai 
slava lui Dunmezeu veşnic cu chipul omului corup- 
tibil, este păcat de moarte (Rom. |, 23-25; Deut. 4, 
26-29: ler. 10, 14-15); 

d) Thcodiccca, doctrină care cumbate Fatali- 
tatea răului şi a păcatului originar in creaţie, in 
numcic Providenţei divine - speranţa mântuirii. 
Nici umanitatea, nici creaţia cosmică nu se află în 
afara harului şi a iubirii lui Dumnezeu: 

c) Ziua a opta (ziua Învierii. Duminica) des- 
chide ciclul celor şapte zile (care reprezintă islaria 
lumini create, spre lumea creaţiei noi). Asttcl, ma- 
teria vit (bios) nu este nici biodceradabilă, nici 
reciclabilă. Ziua a apla este simbolul cicmităţii 
întrucât şi creatura va fi eliberată din robia strică- 
ciunii (Rom. 8. 21). 


Cunaașterea lui Dumnezeu 


16. Cunoaşterea tenlopică este precedată, ade- 
sca, dc cunoaşterea naturală-logică. Căci. cunoş- 
linţa naturală s-a dăruit oamenilor ca har inainic 
du har. de aceea ea premerge credinței. C-ul care nu 
cunoaște adevărul acesta. că Dumnezeu i-a da! 
raţiunca. nici nu poate crede cu adevărat (Mc. As- 
cetul). Totuşi, credinţa «ste aceea care sesizcază 
adevărul şi-l gâseşte numai prin Revelația Fiului 
lui Dumnezeu şi prin iluminarea Duhului Stânt. 
Avraam s-a inchinat celor trei tineri. spunând că se 
află în fata lui Dumnezeu (Fac. lĂ. 2). Ucuenicii 
L-au adorat pc [isus cănd au văzut cum creaturile 
] se supun. recunoscând, asitei. îndumnezeirea 
Lui: „Crezi că pot face aceastu ?... După credința 
voastră. fie vouă ML 9. 28-30)... Cred Doamne, 
şi s-au inchinat Lui” (n. 9. 38). Prin unaarc, dru- 
muj cunoașterii lcologice este de la credință - fidex 
- pistis - la gnoză -epipnusis (liles. 4. 13):.,Xoi 
am crezul şi am cunoscut că Tu eşti Sfântul lu: 
Dumnezeu” (În. 6, 9). Dar nici prahele logice 
(cazul lui Toma). nici gnoza - unificarea (cazul 
misticilor) nu epuizează misterul credinţei. 

17. Ia începutul Simbolului din anul 381. ..l:u 
cred” (în original „Noi credem") exprimă decla- 
rația solemnă a creștinului că viaţa sa e depen- 
dentă de Dumnezeu. despre carc dă măntune Sfân- 
ta Scriptură. Prin creilinţă. creștinul arc o viziune 
sacră despre crcaţic. despre istorie. despre lumc. 
Eu cred are sensul de a merue cu Dumnezeu. de u 
îi in comuniune cu FI. de a trăi conlurm cu porun- 
cilc Lui. Dreptul trăieşte din credinţă, din incre- 
derca că sc allă intr-o relaţie mântuitoare cu Dum- 
nezeu. Avraam a avut o credinţă sinceră, care l-a 
mântuit (Fac. 15. 6). Eu cred c răspunsul personal 
şi liber la chemuuea lui lisus: ,. Pocâ:ţi-vă şi credeți 
tn Evanghelie (Mc. 1. 15). Cu această credinţă. 
creştinii călăuzit de invățăturile propuse de Bisc- 
rică pot identifica lumina adevărului, ca fii ai lu- 
minii (Lc. 16.8). 

18. Credinţa este o cunoştinţă cc nu sc puate 
deionsira (Evr. 11. 1). lia este a punte de lcgă- 
tură, o unire nemijlocită, mai presus de fire şi de 
înţelegere. a celui carc crede cu Cel crezul. La ca- 
pătul acestei punți are loc revelaţia personală, au- 
tentică, a Celui crezut. prin pătrunderea (pcrihu- 
reza) de ncgrăit a Acestuia în cel care crede. De 
aceea, credința puale avea mai multe nume: 
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- Împărâția lui Dumnezeu. adică. împărtăşirea 
de daruri cc aparţin lumii viitoare. Asttel, sc poate 
spune: .. Împărăţia lui Dumnezeu este în lăuntvul 
vostru” (Lc. 17, 21). Prin urmare. „, Credinţa este 
împărăția lui Dumnezeu fără formă, iar împărăţia 
este credința care a prinut in mod divin o formă”. 

- Ascmănartu celor carc sc impărlășesc cu Cel 
de Care se împărtășesc sau identitatea actualizată 
prin indumnczcire. 

- Indumnezeirea. adică intoarcerea linală a 
celor care cred la principiul jur propriu sau con- 
centrarea şi sfârşitul timpurilor şi al veacurilor, 
odihnirea pururea mubită a celor vrednici în jurul 
lui Dumnezeu. bucuria veșnică şi ncinserată de 
Cel doril. 

Astfel, sc poalc spunc că mântuirea sulletelor 
este „capătul credinței” (| Pr. 1,9) (Maxim Măr- 
turisitorul. Răspunsuri câtre Talasie. 33. 59. „li- 
loculia” 3. pp. 118. 314-315). 

19. l:xistă o credinţă simplă prin can se accep- 
tă ca adevărate şi vrednice de crezul învăţăturile 
biblice despre Dumnezeu. despre lisus Hristos şi 
despre Duhul Sfânt. Există o credinţă din simţire 
prin carc creştinul experiază adevărul cuvintelor 
lui Dumnezeu, producându-se o schimbare în cu- 
getul său. prin arătarea slavei Celui Carc stă din- 
culo de cuvinte. În faţa acestei credințe. crcealia şi 
cuvintele Scripturii devin transparente, deschizân- 
du-st, astfel, perspectivele cunoaşterii fără sfârşit. 
care este, de fapt. obiectul contemplatici teologice. 
Această cunuaştere se compară cu a doua naştere 
in Duhul. credinţa devenind lumina şi sarea oa. 
menilor (Nichita Suthatul. Capete despre cunoş- 
tință, L. pp. 30-31). 

20. Desigur. cunvaşterea prin credință nu pre- 
linde a Îi o cunoaștere absolută. Nici teologia nu 
pretinde u li o ştiinţă exactă. deoarece teologul 
nu-i. posedă pe Dumnezeu ca ubiect. Există două 
interpretări (sau „contemplaţii”“) alc realităţii: una 
recurge la investigarca empirică şi la explicarea 
ştiinţifică având ajutorul ştiinţelor exacte; alta re- 
curge la contemplatia prin credinţă, la perspectiva 
icologică. în lumina Revclatici care vine de sus. 
Credinţa in sens tcolapic tace dauă operaţii: în 
primu! rând. protejează misterul lui Dumnezeu şi 
al numelui Lui deci nu acceptă substituirea irans- 
cendeniei divine şi nici închinarca la creaţie în 
lotul Creatorului fidalatria). Aceasta, în contra- 
dicţie cu cunuaşterea empirică. În al doilea rând. 
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protejcază venirea lui Dumnezeu ca om lu oameni, 
ca Slăpân al creaţici şi ca Domn al istorici, deci. res- 
pingce substituirea intrupărnii istorice a Creatorului. 
aceasta fiind in dezacord cu cunoaşterea gnostică, 

21. Fpisiemolagia teologică, tormulată de 
Stântul Cinponc de Nyssa: adevărata cunoaştere a 
lui l)umnezeu est: aceea de a nu fi cunoscut, ac- 
ceptă abordarea apofatică a lui Dumnezeu, necu- 
noscut după fiinţă, esenţă supraliinuială. Du unde, 
intrebarcu: Carc cste stalutul „ielogiei naturale“ 
pentru teologia ortoxioxă. care se foloseşte de calea 
apofatică (bazată pe revelaţie şi pe limiicle limba- 
jului teologic)? Ce valoare arc cpistemologia lilo- 
zOfică şi ştiinţifică, ce sens au noţiunile filozofice 
despre Dumnezeu: ultimul fundament al Fiinţei, 
cauza necauzată, raţiunca annonici cosmice? E po- 
sibil dialogul dinire teulogice şi filuzuiie? Credinţa 
şi rațiunea pot îi surse ale cunoaşterii tealogice ? 

22. Apolugetica. Argumentele raționale și 
„credibilitatea“ tur 

„Nimic nu e piai sărac deca! cugetarea care, 
stând afară de Dununezeu. filozafează «despre Duni- 
nezeu " (Diadoh al Toticeii. Cruvanr ascetic, ?, 
„Filocalia“ €, p. 336). 

In tradiţia ortodoxă, apologetica n-a cunoscut 
o prea mare dezvoltare ca disciplină tcolopică. 
Căci ca n-a admis analogia entis (analogia îi- 
inţei), teză din filozotia lui Aristatel. reluată de 
Toma d'Aquino, după care despre ființă nu sc 
vorbeşte într-un fel unic. ci, în mod divers, adică 
în proporţia în care realitățile felurite participă la 
Fiinţa sau la Substanţa primă. De asemenea, teo- 
logia ortodoxă n-a lorţat rațiunea să devină din 
cauză secundară cauză primară. cu scopul ude a 
demonsira „credibilitatea rațională” a revelațici 
supranaturale. |:ste adevărat că Apologeții şi Pă- 
rinţii Biscricii au lolosit diverse argumenice, în 
special: cel cusmulogic (cauzalitutea creaţiei) şi 
cel teleologic (cauzaliiaiea finală). Sfântul loan 
Damaschin înccarcă v „demonstraţie silogistică” 
despre „. Duninezeu unic şi nu mai mutți”, pornind 
de la postulatul că „fiinţele perfecte nu pot fi mai 
multe" (Dogmatica |. S. 6. 7). Cum apologetica se 
rezumă la „cugeturea asupra fiinţei tui Dunne- 
zeu, la un discurs intelectual, ca nu sulicită gândi- 
rea să intre inu-un proces de cunvertire (meta- 
noia | şi nu trece la comuniunea și la adorarea lui 
Dumnezeu. Apologclica nu sesizează marele pri- 
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vilegiu al raţiunii umane: melanoia. În plus. apo- 
logetica nu poate controla argumeniele şi solis- 
mele posibile („Cine ÎI cunoaşte pe Dumnezeu. 
cunoaşte şi natura Sa"). 

23. Carc este funcţia raţiunii ? Feolagia or- 
todoxă a recunoscut însuşirea cognitivă a raţiu- 
nii, dar n-a incuraja! inteiectualismul apolagelicii, 
adică epuizarea raţiunii in găsirea unor dovezi de- 
spre existenţa lui Dumnezeu. In schimb, raţiunea 
poate să respingă abiecţiile celor care nu cred, 
arătând că adevărunle credinţei nu se opun raţiunii 
umane. nu sunt absurde: deşi ele depăşesc cunoaş- 
terca intelectuală, sunt, totuşi. credibile”, „.accep- 
tahile” pentru pândire. Dialectica poate. astfel, 
servi pentru a infrunta logica ereziilor şi, în gene: 
ral, sofismele. Peatru Clement Alexandrinul. filo- 
zofia este de ajutor celui care caută. in chip logic, 
adevărul. lia e o cauză ujulătuare. secundară (itulo- 
gia romanu-catolicâ). La ajută la sesizarea ade- 
vărului, dar nu e o cauză unică: , Uau este adevă- 
rul. dar minilte sunt cele care contribuie la căuteeea 
lui; găsirea udevărului. insă, o puteri dobândi nu 
nai prin Fiul“ (Siromatu 1, XX, 97-101. pp. 09-70). 

Teologia creştină a întruntat multe filozofii şi 
cancepţii cosmologice, ca de pildă: dualismul 
(carc upunc Dumnezeu şi creaţia, aceasta in nu- 
mele unui principiu rău, substanţial), pantersmul 
(Dumnezeu Se identifică cu universul creat), ma- 
terialismul antiteist (care limitează ştiinţa în ma- 
terie). Unele erezii teologice au vorbit despre un 
Dumnezeu crcal, un Duh crcal, un har creal. Apo- 
logetica scolastică a încercat să formuleze ar- 
gpumenic raţionale despre existenţa lui Dumnezeu, 
dar rațiunea însăşi poate să fie criticată (L. Kunt, 
Critica raţiunii pure). Unul din argumente ste 
acela că toate descoperirile ştiinţifice, folosind na- 
vete, sonde şi micrascaape interspaţiale. toate cer- 
cctările psihologice, analizele sociolagice, sucec- 
sele hiogencezcei n-au modilicat şi nu au intensificat 
cu nimic realilalea în că însăși, identică, univer- 
sală, coerentă. Au moditicat duar [orma raportului 
umului cu creaţia. iar cvuluția acestui raport nu 
este loldeauna pozitivă. Credinţa religivasă inter- 
vinc. în mod particular, în descifrarea acestui ra- 
port: de subordonare-trunscendent-imanent, de 
juxtapunere - har creat peste natură creată. de po- 
larizare - principiul binelui şi cel al răului. 


Să mai adăugăm şi taptul că Fiinţa lui Dum- 
neycu nu st contundă cu raţiunea universului (no- 
minalisim), lisecnţa ontologică (carc nu constă în 
idei veşnice, paradigme alc creaturilor. ca la Pla- 
ton) este fundul fiinţei. Raţiunca nu este ontola- 
gică. lia cste instrument de cunoaştere, puate să 
lege conceptele intr-un sistem logic. poate să dea 
mărturic despre experienie aie fiinţei, dar ea nu 
uneșie rcalițatea. Apologetica arc, deci, limitele 
rațiunii, Nici ştiinţa n-a schimbat lumea. n-a inten- 
silicat-o, n-a dus-o la piinare ontolagică. Nici reli- 
ia. Această schimbare nu sc poate [ace fâră lum- 
nezeu. lără (-rcatar.. Numai dacă Dumnezeu asumă 
creația, ormnul poate să participe la Fiinţa divină şi 
poate să-şi realizeze fiinţa sa creatâ. Această co- 
muniunc ontologică a lui Dumnezeu tu creaţia Sa 
are câ sursă și ca paradiumă unirea perihorctică 
dintre firca divină şi cea umană in Persoana lui 
lisus Hnstos, Fiul lui Dumnezeu întrupu!. Intrupa- 
rea face pusibilă această untolagic de trecere de la 
ontolugia Fiinţei lui l)umnezeu la umanitatea în- 
dumnezcită. redând umanulut chipul lui Dumne- 
zeu, făcând din uman „casa pe care o zideşte Du- 
hul”* (..arhitectura Duhului”). 

23. Cele mai cunuscule argumente privind 
existenţa lui Dumnezeu sunt: 

- Primul motor. care inițiază mişcarea, este 
cauza primară, carc nu există dintr-o altă cauză, ci 
«XIStă prin ea, din carc toate provin. Cine a pus în 
mişcare lumea la uriginc? 

- Continpenţa sau dependenţa lumii. care 
insuamnă că existenţa ci nu « necesară, că nu are 
in ea cauza existenței. Lumca este insuticicntă în 
sine, nu-şi asigură propnu liinţă, poate să existe 
sau nu: 

- Lumea arc a finaiitate, sc mişcă spre un scop 
şi acesta se deduce din armunia, din frumuseţea şi 
din ordinea creaturii: 

- Universaiitatea religici sau credinţa uni- 
versală în [D)umncezcu. care se păscşic la toate 
popoarele și la taţi Mlozofii. Datantă acesteia reli- 
pia a rezistat. Religia a admis idei universale care 
nu sunt infailibile: icoria că soarele sc învârte în 
jurul pământului: 

- Traditionalisimul sau fideismul: necesitatea 
unci revelații primite prin comunitatea socială. des- 
pre Dumnezeu. despre nemurirea suiletului, lege 
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morală obligatorie, revelaţie care ar fi sursa adc- 
vărurilar metalizice:; 

- „Semințele Logosului”: noțiunca de Dum- 
nezeu c alinmată, în ciuda idolatrici. de tilozofii 
dinainte de Hristos, pe baza ratiunii. Cei care tră- 
iesc potrivit L.ogosului sunt creştinii (lustin, Apo- 
logia I. 46: 11. 13) dinainte de Hristos istoric; 

- Filozofia platonică: ideea de Dumnezeu c 
născută în um. c dată ca element esenţial al canşii- 
inței. Influențat de platonismul creştin. Grigorie de 
Nyssa Spune că sutletul e imaginca lui Dumnc- 
zeu, de aceea cine sc privește vede în sinc ima- 
ginea divină. Contra panteismului şi ateismului. 
teologia a susţinut că ideca de Dumnezeu nu € în- 
născută, ci doar capacitatea şi facultatea omului 
(chipul lui Dumnezeu) de a-L discerne pe Dum- 
neztu din lucrările Sulc aparţin naturii [.ui: 

- Argumentul ontolugic: (atribuit lui Anselm 
de Canterbury 1033-1109. „părintele sculasticii”. 
carc a scris Prostogion). după curc Fiinţa n-ar 
putea să lic gândită dacă n-ar exista: nuţiunca de 
periccțiunce implică existenţa. căci perfectul. dacă 
n-ar exista ar fi impericct: 

- Misticii: Dumnezeu c cunoscu! prin cxpe- 
ricnță internă. subicclivă, prin unificare. Misticii 
spun că argumentele raționale n-au nici o valoare 
ubiectivâ. dcuarcece e vorba de necunoașterea 
absolută a esenței divinc (Jacom l3ăhmc). După 
Dionisie Arcopagitul. mistica e un alt mod de 
cunoaşicre, supranaturală, prin unire mai presus de 
inteligenţă: 

- Necunoașterea absolută a lui Dumnezeu: 
Dumnezeu c a monadă simplă nedeterminată, de 
accea nu sc ştic cc €, pentru că nu e ceva (quid) 
(John Scott Frigena). Fiinţa divină e o esenţă ori- 
ginară obscură (vngrund), nici cunoscută, nici 
apropiată. 

24. Carc este originca şi raţiunea creaţiei? 
Când şi cum a apărut omul? Opinii: panteismul: 
lumea creată se cuniundă cu Dumnezeu. evoluția 
lumii inscamnă, de aceca. însăși devenirea lui 
Dumnezeu; emanaţiunismul: lumea este o ema- 
nație necesară a lui Dumnezeu: dualismul. mani- 
heismul: in univers, există două principii ctemc, 
lumină şi intuneric, înirc care există «i luptă per- 
manentă; gnosticismul: lumea materială este rea 
în sine, decăzută, inutilă: deismul: lumea c creată 
de Dumnezeu, dar abandonată în voia ei: mate- 
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rialismul: lumca n-are o origine iranscendentă, ci 
e evoluţia materiei care precxistă din eternitate. 

Creatia ex nihilo - nimic nu precede inceputul 
- presupune o cosmologie diterită de cea a ştiinţei, 
care ţine de urdinea credintei. şi au de ardinca şti- 
inţci. după care cosmosul intinit este explicat nu- 
mai prin cauzalitate. 

2$. Cancluzic: 

Creaționismul biblic presupune ideca că pă- 
mântul este sinuur: planetă în care s-a realiza! 
voinţa creatoare şi indumnezeiltoare a lui Dumne- 
zeu, omul fiind o creaţie specifică, unică pe pă- 
mâni. i:vuluţionismul crede că există o evoluţie na- 
lurală a cosmosului. parnind de la acel Big Bang 
iniţial şi până la specia umană conştientă de me- 
diul în care s-a dezvoltat prin proprie energic, sui 
generis, Vără intervenţia divină. Giordano Bruno 
(f 1600) a fast condamnat şi pentru speculaţiile 
sale despre existența mai multor lumi locuite. 
(.cibnilz susține că nu e lume mai hună decât cea 
cure există. Problema dacă există turme superioare 
de viaţă, mai evoluate, în alte galaxii, îi preocupă 
şi azi pe oamenii de știință şi pe iilozati. In stadiul 
actual al cercetărilor universului. nu se poate spu- 
ne că acestea vor duce la descoperirea unei vicți 
extraterestre. În caz afirmativ. aceasta nu însemnă 
automaă! dispariţia credinței. Dimpotrivă. omul se 
va apropia şi mal muil de Dumnezeu, constatand 
că puterea Lui sc extinde la tot cosmosul, atât la 
„pământul oamenilor” (oikaumene), cât şi la lumea 
mai presus de lumc. 


Comentariu 


„Căci Scripturu ştie de o indoită cunoştinţă a 
celor dumnezeieşti. Una e relarivă şi constă numai 
în raționameni şi in înţelesuri. ncuvănid simţirea 
experiută prin trăire a Celui cunoscut. Prin ea ne 
călăuzin în viaţa aceasta. Cealaltă e in sens pro- 
priu adevărată şi constă numai in experienţa 
trăită, fiind in afară de raţionament şi de inţe- 
lesuri şi procurand toată simţirea Celui cunos- 
cut, prin participarea la El după har. Prin uceas- 
ta vom primi in via[a viitoare induninezeirea mai 
presus de fire, ce se va lucra fără incetare 
Cunoştinţa relativă, cuprinsă in raționament şi in 
ințelesuri, niişcă dorinţa spre cunoştinţa trăită 
prin participare. lar cea trăită, care procură 
simiţirea Celui cunuscut, prin participare şi prin 
experienţă, înlătură cunoştinţa cuprinsă în rațio- 
nament şi in înţelesuri. 

Căci este cu neputinţă, zic inţelepţii. să existe 
deodată cu experienţa lui Dumnezeu. ruţiona- 
mentul cu privire la El sau. deodată cu simțirea 
lui Dumnezeu. ințelegerea Lui. Fitndcă prin ru- 
fionamentul despre Dumnezeu ințeleg o cunoştinţă 
prin unalngie. scoasă chiu contemplarea lucrurilor. 
Prin simţire, expertenţa prin participare a bunu- 
rilor mai presus de fire. În sfarşit. prin intelegere. 
cunoştinţa simplă şi unitară despre FI. diu tu 
cruri” (Maxim Mănurisitarul. Răspunsuri câtre 
Talasie. 60, „Filocalia“ II. p. 329). 
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AŢI. Antropologia biblică, teologică 


Fiinţa umană: o plăsmuire 
a iubirii lui Dumnezcu 


|. l.ocul omului inaintea lui Dumnezeu! An- 
iropologia este una din marile revelații ale Bihlici 
şi alc creştinismului. Creat după chipul Creatorului 
Său. omul este chemat la viaţă ca slăpân nu numai 
al raiului, ci al lumii intregi, ce i s-a dăruil ca 
patria sa unică: „Nr pumai a cunoaşte pe Dunine- 
Zeu cu adevărat, pe căt e cu putinţă, intrece fără 
asemănare filozofia elinilor. ci şi numai a şti ce 
toc are omul inaintea hui Dumnezeu întrece toată 
înțelepciunea acelora. Caci siugur omul dintre 
cele roate pământeşti şi cereşti a fost zidit după 
chipul Piditorului, ca să privească spre El şi să-l. 
Iurbească şi să fie cunuscătorul singur Aceluia. tar 
prin credinţa, prin înclinureu şi prin dragostea 
față de El. să-şi păstreze frumuseţea sa: iar toate 
celelalte câte le poartă pământul şi cerul ucesta. 
să le vudă mai prejos de sine şi cu totul nepărtaşe 
de minte. Aceasta neputând-o vedea nicicum 
infelepţii elinilor. au noeciustit firea noastră. n-au 
stujir lui Dumnezeu, ci uu siujit făpturii în locul 
Făâcătorului (Rom. |, 25)” (Grigorie Palama. Ca 
pete despre cunoașterea lui Dumnezeu, 26, în „Li- 
localia” voi.7. pp. 438-439). 

2. „Cat priveşte facerea onutlui, omeneşte este 
cu neputinţă de tiâlcuit: de altfel. dumnezeiasca 
Scriptură a vorbit pe scurt de ua. În cuvintele pe 
care le-a spus Dumnezeu: «Să facem pe um după 
chipul şi asemănarea noastră» (Fac. Î. 26-27). 
dumnezeiasca Scriprură a arătat, mai întâi, vred- 
nicia omului. Pe toate le-a făcut Dumnezeu cu 
Cuvântul, că pe toate le-a socotit secundare: nu- 
mai facerea omului. operă veşnică. o socoteşte 
vrednică de mâinile Lui. Mui mult: Dumnezeu 
găseşte că pentru facerea omului are nevoie de 
ajutor. că spune: «Să facem pe omu după chip şi 
asemănarev. N-a spus alicuiva: «Să facem» decit 
Cuvântului Lui şi Inţelepeiunii Lui. L-a făcut pe 
oni şi l-a binecuvântat să se iumulfuască şi să 
uniple pământul: i-a supus lui pâmaântul, ca să-i 
fie toate cele de pe pâmaânt sub mână şi roabe; de 
ia inceput, i-a poruncit să se hrănească din roa- 
dele pământului. ale seminţelor. ale ierburilor, ale 
pomilor. În acelaşi tip, a portmcit ca şi anima- 
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lele să fie tovarâşe onuului la acelaşi fei de hrană. 
să ntânciuce şi ele din senunțele tuturor celor de po 
pânaănt” (Leuttl al Antiohici. Către Autolic li. 18). 

3. „Singur omul din toate cele văzute şi cu- 
getate a fost zidit muritor şi nemuritor, văzut şi 
nevăzut. sensibil şi inteligibil, vâzător al zidirii 
văzute, cunoscător al celei cugetate” Modelal de 
„mdtnite lui Duumezeu ” (Cuvântul şi Duhul), este 
alcătuit din pâmânt .. Din pământ eşti şi în pământ 
vei merge] în „ziua a şasca” şi arliculat prin suflu 
divin: „. Şi a suflat in faţa lui suflare de viaţă şi a 
făcut on fiinţă vie" (tac. 2. 7). Omul - anthro- 
pos (care Înseamnă a privi în sus) e a sinteză a lu- 
mii spirituale şi materiale. Gintă imaginată după 
chipul şi asemânarea lui l)umnezeu (Fac. |. 2627), 
chemată să stea in cumuniunca |.ui şi să devină 
„slava“ Acestuia. Arc demnitatea de persoană ca- 
pabilă să cunoască şi să iubească şi carc aspiră la 
periccjiunca lui Dumnezeu. pe căt este cu putință 
lirii umane. 

4. Omul - anthropos. homo (Fac. 2, 18; ML 4. 
19; 11. 3: Mc. 9, 31; Le. 14, 30) - este a persoană 
compusă (1 Tes. î, 23) din trup - soma, corpus 
(Rom. 12, 4-5, materie neinsuflețită şi suflet - 
psxchi. anima (Mt. 10, 39; 20, 28: Mc. 8, 35) - 
element rațional nemuritor, crea! şi el de Dumne- 
zeu (loan Damaschin, Dogmatica, cap. XII), dar. 
prin însufleţire, nu din liinţa însăşi a Dumnezeirii 
(Fac. 2, 7). Spre deosebire de alte creaturi. rațiu- 
nea consliluie facultatea proprie ființei umane. 
Trupul şi suiletul, voite şi create de Dumnezeu 
cuncomitent. lurmcează o singură nâtură umană. 
fiind destinate să rămână împreună pentru veş- 
NICic. „Cinii zic că sufletele există inaintea tru 
purilor, iar alţii. din contă, că trupurile există 
inaintea sufletelor. Xoi insă mergem pe calea im- 
părăteuscă de mijloc. cu Pârinţii noştri care nu 
afirmă nici preesisteuţa sufletului sau a trupului. 
ci, mai degrabă. coeristența lor" (Maxim, Am- 
bieua, | 12, trad. cit. p.279). Sulleiul a primit exis- 
tență în allă existenţă, nu în sine. [Dar poate să cxis- 
tc în afară de cea in care şi-a primit existenţa (| Pi. 
3, 19), fiind nemuritor (Mt. 10. 28). În sine. sulle- 
Iul este mai de preţ decăt arice in lume. de uiceca cel 
nu poate îi dat pentru nimic în schimb (Mi 16, 26) 
EI reprezintă viața. persoana (IA. 2, 41), adâncul 
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rsoanci /., Jutristat de moarte Îmi este sufletul ” - 
Mi. 26. 38; in. 12. 27). organul de comuniune cu 
Dumnezeu, locul unde se decide răspunsul de cre- 
dință (Lc. 8, 15). Persuvana intreagă - trup şi sullet 
- constituie templul Duhului Siânt (| Cor. 6, 19- 
20). Amhele trebuie să fic păstrate curate până la 
Parusic (| Tus. $. 23). Omul întreg a primii de la 
Dumnezeu «duhul de viață făcător, prin care ţine la 
un loc şi facc viu trupul material unit cu sufletul 
raţional: .Măriţi pe Dumnezeu in trupul (soma) 
vostru şi în duhul (pnevma) vostru. care sunt ule 
lui Dumnezeu “ (| Cor. 6. 20). În alt loc, Pavel 
aminteşie de duh. suflet şi trup. ca clemente com- 
ponente ale fiinţei umane (1 Tes. $, 23). 
$. Dumnezeu a crea! umul - aathropos, homo - 
cu o umanitate identică. dar ca bărbat - aur, vir 
(Mr. 14. 21; FA. 4, 4) şi femeie - gâyni. mulier 
1 M1. 9. 20: Le, 13, 11). fiecare cu identitatea şi cu 
demnitatea sa personală: „ Dumnezeu a creat omul 
după chipul Săn: după chipul lui Dumnezeu l-a 
creut” bărbat şi femeie i-a făcut. Şi Dumnezeu t-a 
binecuvântat. zicând: «Creşteţi şi vă înmulțiți şi 
umpleți pământul şi-l stăpăniți»” (Fac. |. 27-28). 
Curtea Facerii arată că Dumnezeu n-a mii sullat 
în liva ca în Adam. sullare de viaţă, ci u lăcut 
partea pe care a luat-o din Adam. trupul înireg al 
lemeii. trupul şi sufletul. tăcând deodată amân- 
două părţile omului: .. ur coasta luată din Adam a 
făcut-o Domnul Dumnezen femeie şi a adus-o la 
Adam. Și a zis Adam: «lată. acestu-i os din oasc- 
le mele şi carne din carnea mea. vu se vu huni fe- 
meie. peutrii că este luată «din bărbatul său: De 
aceen va lăsa omul pe tatăl sân şi pe mama sa şi 
se va ai cu femeta sa şi vor fi amândoi un trup» 
(Fac. 2, 22-24). Perechea bărbat-femcic. ca şi îm- 
perecherea dintre sexe aparține constitutiv naturii 
umanc create de Dumnezeu. Rărbatul şi femeii 
au acceaşi identitate biologică. antologică, a ti- 
inței umane unice. dar. după constituţia trupului, 
există între ct dcoscbirea sexelor, elemenic pro: 
creatoare alc umanului. Procreaţia - unirea lor 
sexuală - csic sursa generaţiilor. În cc priveşte 
natura umană. lemeia nu are O fire, iar bârbatul al- 
tă fre, adică. nu sunt incompleți sau jumâtăţi, ci. 
egali ca persvane, care se completează după scx. 
După distincția sexelor. zămislirea şi nașterea (ma- 
temnitatea) aparțin lemeii (Liva — viaţă, Fac. 3. 20), 
paternitatea, bărbatului. adică au ceva din atrihu- 
telc lui Dumnezeu (ci. 1s. 49. 15: Os. 11, 1). Dea- 
schiți după specilicitatea sexului. identici după 


naturi umană, ti suni egali din punct de vedere ul 
insuşirilor morale şi al virtuților. 

Femeia a [ast zidită pentru bărbat şi nu invers, 
deoarece Adam a fost creal întâi, apui I:va (| Cor. 
|]. 8-9; 1 Tim. 2, 13-15). Totuşi, ..nici Jemeta fără 
barbar, nici bărbatul fără femeie. inaintea Dom- 
nului”. Sunt creaţi unul pentru altul: .. Os din vu- 
sele mele şi curne din carnea mea” (Fac. 2. 23). 
Amândoi furmează un trup şi, astiel, transmit viața 
copiilar lar (Fuc. 1, 28), Pavel compară raportul 
dintre bărbat şi femeie cu relația dintre Iristos şi 
Giserică, trupul Lui (Fies. $, 22-33). În fine, Pavel 
anunţă desființarea diferenţei şi discriminării din- 
irc sexc: în Hristos toţi suni una, nu mai este nici 
bârbai, nici iumeic (Gal, 3, 28). 


„Frumusețea originară“ (Kalos) 


6. Chipul lui Dumnezeu în ființa umană. Pe 
temeiul revelaţici biblice (lac. 1. 26), Biserica în- 
vaţă că Dumnezeu a creat fiinţa umană .. upă 
chipul Său prupriu ” (kat “eikona Theou). Omul 
este fiinţa care rellcctă chipul (ikon. imago) şi 
slava (doxa. gloria) lui Dumnczcu. în asemânarea 
cea mai deplină cu Lil (ct. ! Cor. 1]. 7-ă, Cul. 3, 
10). De aceca antropologia creştină arc un carac- 
ter teologic. adică depinde de învățătura despre 
Dumnezeu. imago Dei este o nuțiunc de mare bo- 
găţic de scnsuri. În interpretarea tcologici clasice. 
acesta se refcră la însuşirile naturale dăruite de 
Dumnezeu omului ca să rămână neschimbat in 
comuniunea de har cu FI, cu alte cuvinte, la carac- 
terislici alc umanului. care-l separă de celelalte fi- 
nțe vii create.[nii Părinh îl identitică, cu „sufletul 
nemuritor”. cu facultăţile de a gândi şi de a vurbi, 
dc a stâpâni creaţia. pe care Creatorul a zidit-o ca 
pe un palat peniru om. cu puterea de a transiorma 
lumea pe care omul-liință rcligivasă-preot să o 
aducă precum o otrandă lu: Dumnezeu (cl. Nichita 
Stithatul. Capere despre cunoştinţă, 8, „Filocalia“ 
vol. 6. p. 306). Tcolagia patristică. de inspiraţie 
filucalică. pune accent pe capacitatea creatoare. 
stăpănitoare şi împărătească a ființei umanc, pe 
libertatea e: care n apropic de starea ingerească: 
„Precum Ziditoral tuturor a avut în Sine. înainte 
de u face toate din cele ce nu sunt. cunoştinţa, 
firite şi rațiunile tuturar lucrurilor. ca un Împărat 
a! veacurulor şi ca un mai inainte ştiittor, aşa l-a 
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făcut şi pe omul plăsmuit după chipul Său. ca 
impărat ul zidirii. să aibă raţiunite, firile şi cunoş- 
tinţa tuturor bucruritar in sine (Nichita Stithalul, 
Capete despre cunoştinţă, Ul. 10, „Lilocalia” vol. 
6. p. 307). Imago Dei cste unicitatea personală 
propric fiecărei ftințe umane, destinată a fi în- 
dumnezeită. 

Cum creaţia omului inseamnă creația umani- 
jăţii (cf. Fac. 3), imaga Dei se referă şi la comu- 
nitatea umană. în general, chemată să lic „slava” 
lui Dumnezeu. adică, prezenţa (shekinah) lumi- 
noasă a lui Dumnezeu în univers. fnago Dei este. 
deci prezenţa vie a lui Dumnezeu, lacul, cortul, 
„Celalca slânlă“, Noul Ierusalim în care locuieşte 
Dumnezeu (Apoc. 2|). (Omul şi creaţia var deveni 
„UN cer NOU Şi un pâmânt nau” (Apoc. 21. 1). 

„Drept aceea, această suflare a lui Dumneieu. 
suflată, cun S-a Zis, în Adaui, până ce a fost in el. 
nu puţină slavă şi strălucire de chip dumnezeiesc 
pricinuia celui pârtaş de ea. Ca urmare, el se 
purta faţă de lucruri cu putere stravâzătuare şi 
proorocească şi era impreună creator cu Du 
nezent sant un al doilea dunmezeu, după har. lar 
prin aceasta îi făcea plăcere şi lui Dumnezeu, 
Făcâtorul mai presus de înţelepciune al tuturor, 
cu vederile şi cu prooroctile prea strălucite ale 
hui” (Patriarhul Calisti, Capete despre rugăciune. 
16 „Lilocalia“”, vol. 8. pp. 241-242). 

7. „„ Dumnezeu. voind să facă in chip prea 
înțelept pe om ca ust iuger pe pămant. ca o crea- 
tură cerească. după chipul şi ascruânarea dumne- 
zeiască, a aşezat în el. potrivit cu acesta. suflet în- 
țelegător, în stare de cunoaştere a lui Dunmnezeut. 
ȘI, de aceea. Zice: «Eu aq zis, dumnezet sunteți şi 
toți fii ai Celut prea inalt» (Ps. 81. 6) prin har. ca 
nişte ingeri de a doua treaptă. care-l. contemplă 
în tăcere pe Dumnezeu şi sunt indlțaţi spre El pri 
dragoste. în lumina duhovnicească. Dar omul pă- 
mântesc nu se poate inălța ia starea ingerească, 
dacă nu s-a făcut în chip vădit dul ca ingerii“ 
(Patriarhul Calist, Cupere despre rugăciune. 16, 
Filocalia. vol. &, p. 334). 

Astlel, prin rolul şi prin destinul său. in raport 
cu Dumnezeu şi in raport cu creația. omul ii in- 
trece pt îngeri. În această stare. starea de ariginc. 
primordială, omul arc o fire indumnezeită, peste 
care s-a revărsat mult har, har care tace parte din 
identitatea chipului şi nu c ceva adăugat naturii 
umane, omul contempiând slava lui Dumnezeu. 
intr-o desfălare și intr-o bucurie cerească. necorup- 
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tă. Fiinţa umană se distinuc prin acca frumuseţe 
originară ahţinulă prin participare (metousia) 
plenară la Dumnezeu. Mântuirca, descrisă ca 
naștere din nou sau înfiere. înseamnă a reface „no- 
blețea străveche" (Nichita Stithatul), cinstea cca 
dintâi. vrednicia cea de demult. care sc arală deja 
în Hristos învial. 

4. Omul este creat după chipul şi după asc- 
mânarea lui Dumnezeu (Fac. |. 26): „Oameni 
sunt făcuţi după asemănarea lut Dumnezeu - Kat 
umoiosin Theou - ad similitudine Dei” (lacov 3. 
9), Între ikon-imago şi omoiosis-similitudo există 
un rapori dinamic. Dacă chipul sc releră la inter- 
dependenţa şi la comuniunca conştientă a omului 
cu Dumnezeu, asemănarea inseamnă devenirea 
chipului, uproprierea persanală a sfinţenici lui 
Dumnezeu, indumnezeirea actualizală prin sim- 
bioza dinte har şi libertate, prin ascultare liberă. 
Dacă chipul este punctul de plecare al umanităţii 
în mişcarea liberă spre „pomul vicii” sau impă- 
răţia lui Dumnezeu, asemănarea ii dădea posi- 
bilitatea unei plenitudini antolagice. Adam a april 
acestă devenire polenţială a chipului spre asc- 
mânare prin neascullarea sa (simbulizată prin 
mâncarea din pumnul cunoştinţei binelui şi răului). 
Şi astiel. „râvna spre Dumnezeu s-a întors prin 
Adam” spre cele contrare lrii (Isaia Pusinicul. 
Filocalia 12. cuv. 2, p. 4). Starca ontologică de 
origine a lost ştirbită şi zdruncinată prin ieşirea 
lui Adam din comuniunea de viaţă cu Dumnezeu. 
Destinul său nu a fosi realizat în raiul de la în- 
cepul: .. Căci n-ai zidit pe am spre ptotre. ci spre 
paza poruncilor şi spre moştenirea vieţii celei 
veşnice ” (Slujba Maslului. Molirfeinic. p. 126). 

„Xumai omul. această vieţuitoare mintală şi 
raţională. este diatre toate «după chipul şi după 
asemănarea lui Dumnezeu». Tor omul se zice că 
este «după chipul lui Dumnezeu». pentru demmi- 
tatea minţii şi a sufletului. adică. pentru necupriu- 
sul. nevăzutui. nemurirea şi libertutea voii. ca şi 
pentru iusuşirea de stăpănitor, născător de prunci 
şi ziditor. lar «după asemănare» este pentru rațiu- 
nea virtuții şi a faptelor noastre care-l imită pe 
Dumnezeu şi poartă nume dumnezeiesc. udică, 
pentru dispoziţia filuntropică faţă de cei din nea- 
mul omenesc. pentru indurarea. mila şi dragostea 
aproapelui şi pentru compătunirea arătată altora. 
«Fepi milostivi, Zice bristos Dumnezeul. precum şi 
Tată! vostru cel ceresc milostiv este» (Îc. 6, 36). 
«l)upă chipul» i are orice om. căci Dumnezeu at 
se căieşte de darurile Sale. Dur, «după asemănua- 
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rea» o au foarte puţini şi numai cei virtuoși, sfinţii 
şi cei care-L imită pe Dumezeu în bunătate. pe 
cât e cu putință oamenilor “ (loan Damaschinul, 
Despre virtuţi şi păcate, „Filocalia” 4. p. 1V6). 

9. Dc lu inceput. învățătura comună despre 
structura omului este că Dumnezeu .. Au l-a făcut 
nici nemuritor, nici muritor. ci capabil şi de una şi 
de alta. Ducă omul incliua spre nemurire. păzind 
porunca lui Dumnezeu, avea să primească de lu 
Duninezeu ca plată nemurirea şi avea să ajungă 
dumnezeu. şi. turâşi. dacă se indrepta spre faptele 
morţii, neascultând de Dumnezeu. el însuşi avea 
să fie pricina morții sale, că Dumnezeu l-a făcu 
pe um liber. cu voinţa liberă. Aşadar. ceea ce 
onul nu şi-a agonisit sieşi din pricinu nepurtării 
de grijă şi u neascultării, aceea ti dăruieşte Dum- 
nezeu acu, prin milostivirea şi prin iubirea Sa de 
oameni. dacă onul ascultă de Fi După cum omul 
prin neascultavrea lui şi-a atras asupra lui moar- 
tea. tot aşa, cel cure vutejte să asculte de voinţa 
lut Dumnezeu işi poate agonisi viaţă veşnică. 
Dumnezeu a dat lege şi porunci sfinte, care-l pot 
mântui pe om. dacă le împlineşte şi, având parte 
de inviere. să moştenească nestricăciunea. " (Teo- 
lil al Antivhtci. Cârtre Autotic 11, 27). 

Adam este arhetipul persoanei umanc. v fiin- 
[ă carc „stăpâneşte. dar nu e stăpânită”, adică, un 
subicet liher. conştient. responsabil. ,.Cu acest 
cuvânt se dezleagă şi intrebarea pusă nouă de 
eretici: «Cure din duuă? Adam a fost creat de- 
săvârşit sau nedesăvarşit? Dacă a fost creat ne- 
desăvârşit, cum este nedesăvăârşit un lucru făcut 
de Dumnezeul cel desâvărşu şi. mai ales. omul? 
Dacă u fost creat desăvârșit, cum se face că u 
calcat poruncile?» 

Aceia să uudă de la noi că Adam n-u fost 
desăvărşit în ce priveşte structura lui. ci în sture 
Să-şi iusuşească virtutea. Că este deosebire intre u 
fi cupabil de virtute şi a poseda virtutea. Dunmne- 
Zeu, însă. vreu să ne mântuim pe temeiul propriei 
noastre hotăruri. Aşa este nanwa sufletului: să se 
mişte din proprie inițiarivă (Clement Alexan- 
drinul, Srrumata VI, cap. XII. 96. 1). 

10. În descrierea hiblică i ercaţiti. pomul vieții 
şi pomul cunoştinţei binclui şi răulu: se află în 
miilucul raiului (Fac. 2. 9), în liden, grădina şi 
„pâniântul celor vii“ (Ps. 26. 19), locul în care nu 
a pătruns muartea. Raiul, paradisul este mediul 
divin prin care s-a făcut intrarca umului in viață. 
Acest mediu de viaţă divină de la început dileră 
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de viaţa de după aceea. Căci pomul cunoştinţei 
binelui şi răului” (Fac. 2, 17) ce reprezintă limita 
pe care omul ircbuia să a respecte. adică depen- 
denţa sa de legile creaţiei şi ale moralei. prin 
ascultare liberă, devine pricinâ de moarte, datorită 
atitudinii omului de a contesta voinţa lui Dumne- 
zeu. de a nu avca încredere în iubireu și în drep- 
tatea care aparțin cuvântului Său. Răul intră în is- 
loria umană prin neascultarea fată de Dumnezeu 
(Rom. $, 12-19). în mediul de viaţă divină de la 
origine, denumită „starea de sfinţenie şi de drep- 
tate originară “, omul nu ircbuiu să moară (tac. 2, 
17). nici să sufere (Fac. 3, 16). Liheri dc pufla 
trupului, de potta ochilor. de trufia vicţii (concu- 
piscenţă). Adam şi Eva crau amândoi gui şi nu se 
ruşinau (lac. 2, 25), într-o armonic periectă. ..Po- 
niul vieții“. sădit în miilacul raiului (Fac. 2. 9), 
înscamnă realizarea plenară a umanului. 


Căderea - eşec al libertăţii naturale 


11. .. Însemi m-am făcut idol“ (Cananul cel 
Mare. 7ricd. cd. 1974. p. 174). Ispitit de puterea 
râului (şarpele). omul a crezut că poate să devină 
„ca Dumnezeu”. tără Dumnezeu şi a mâncat din 
„pomul cunoştinței binelui şi răului” (Fac. 3, 11), 
simhol ul separării naturii sale unice in două di- 
recţii opuse: calea vicţii şi calea morţii. Intr-ade- 
văr. omul cel unul, fiinţă îndoită lind. avănd trup 
şi suflet. la un moment dal. i ratat orientarea lui 
„naturală” către asemănare: .. Omul în cinste fiind, 
u-a priceput: s-a alăturat animalelor fără de minte 
şi s-a asemanat lor (Ps. 48, 21). Cu uccasla a 
schimbat vocaţia şi destinul său, cela de a stăpâni 
creaţia şi a-L slăvi pc Dumnezeu. Aceasta se nu- 
mceşle căderea omului, adică eşecul ue a sealiza 
chemarea lui de originc. prin ncascultarea per- 
sonală faţă de Legea lui Dumnezeu (i In. 3, 4). 
Astfel a intrat păcatul în lume, carc nu cxista la 
creaţie. Desigur, omul n-are pulcre naturală să 
aducă în existenţă râul (după cum n-are pulere 
naturală capabilă să realizeze indumnezcirea). Pâ- 
catul este asumat ca un accident cuntra firii. ac- 
ceptat insă, cu voia liberă. 

Omul se arată în impreunarea persunală a su- 
Nerului cu trupul. Trupul. fiinţa svomatică. fâră su- 
biect personal, n-are suport, cate un idol. o formă 
fără consistență. Sutictul rațional i fost impletit cu 
tnipul care-și art lința din pământ. Omul. această 


fiinţă mixtă, îndoită, este mai mult decât o entitate 
psiho-somatică. Acesi plus constituit misterul 
liinţei umane. Omul trebuia să se lolosească de 
simure şi să sc bucure de cele sensibile, căci de 
iccca purta lrup. dar, privind prin simţire trumu- 
sclea lăpturilor, trebuia să se inalțe spre cauza lor. 
să admire Creatorul. Având două câi pentru a se 
minuna de Creator. Adam s-a lipit de creaţie şi s-a 
minunat de ca, în loc să-L contemple pe Creator şi 
să se destăteze de LI: cu uimire. „Crcalura con- 
Şiientă a perveriit prin accasta raţiunea; a devenit 
solistă“ (D. Stăniloae. Dogmarica /. p. 483). Dum- 
nezeu i-a îngăduil să consume din cele de care s-a 
indrăgit, lăsându-l să trăiască prin simțire şi prin 
mici urme ale raţiunii. ([eodur al L:desci. Crvânt 
despre cantemplaţie. Filocalia, 6. pp. 243-244). 

12. Deşi creat după chipul Zidilorului. prin su- 
(are de viaţă, întrecându-i în multe privinte pe în- 
geri. omul s-a depăntal in chip inconşticni şi Arisi 
de scopul dumnezeiesc, consimţind să piardă 
slăpânirea asupra lumii şi libertatea: „Îngerii au 
fost rânduiți să slujească cu tărie Ziditorului şi 
au prinut rostul să fie stăpâniți. Nu au fost puși, 
însă, Să stăpânească Peste ce: de după ei. decât 
dacă sunt hinuş la aceasta de Cel Care ţine toate, 
satana a poftit insă să stăpânească cu mandrie 
impotriva hotarârii Ziditorului. De aceea. pără- 
sindu-ş? treapta sa impreună cu ingerii care s-aui 
răzvrătit impreună cu el. e părăsit pe dreprate de 
Izvorul vieţii şi al luminii adevărate şi se scufundă 
in moarte şi în etunericul veşnic. Jar fiindcă omul 
a fost rânduit nu nuriai să fic stăpân. ci şi să stă. 
pâneuscă peste toate cele de pe pământ. ince- 
pâtorul răului. pizmuindu-l. se foloseşte de toată 
unealta ca să-i răstoarne din stăpânire. Dar 
neavând puterea să-l silească. fiind impiedicat de 
Stâpănitorul tuturor. Care u zidit firea noastră 
cuwintătoare, liberă şi de sine stăpănitoare, îl înt- 
bie cu viclenie cu satul care-l înlătură de la stă- 
pânire. Astfel. îi iuşală, mai bine zis. îi induplecă 
pe vcmeni să nu ta in seamă şi să vu dea nici uni 
preț. ba chiar să nesoculeaseă şi să se impotri- 
veuscă şi să facă cele contrare poruucii şi sfatului 
dat de Cel preabun Astfel, impărtăşindu-se de 
răzvrătirea aceluia. se impârtăşeşte şi de întu- 
nericul şi de moartea veşnică” (Grigorie Palama. 
Cupete despre cunoştiață naturală, 44. Filocalia 
val. 7. pp. 454-455). 

Omul nu mai arc vreun ascendeni asupra 
ercaţici. iar salana devine slăpănul acestei lumi 
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(Rom. 5. 12; 1 In. 8. 19). Mai mult. urmaşii săi, de 
o liinţă cu cl după lirca umană. poartă consecințele 
păcatului său, adică. o viaţă care duce la moarte. 
Umanitatea după Adam face această tragică expe- 
rienţă: are dorinţa să facâ binele. dar n-are puterea 
de a nu face răul: .. Ştia câ in mine. adică în trupul 
meu, sin locuieşte ce e buu. Că a vrea binele se 
află in ine, dar pe a face nu-i aflu; căci nu fac 
binele pe care-l vreau, ci răul pe cure nu-l vreau. 
pe acela il săvârşesc ” (Rom, 7, 18-19), 

13. ,. Prin om a intrat păcatul in bune, ius prin 
păcat. moartea. Moartea inseamnă muarica iru- 
pului. adicâ, despărţirea suletuiui de trup. lăsând 
„hrană vieţii”. omul a măncal „hrana mortii”. de- 
venind. asticl, o [irc amestecată, supusă corupției: 
„După chipul şi asemănarea Ta l-ai plăsnutit «lin 
inceput pe Qin: şi l-a! pus în rui să stăpânească 


făprurile Tale; dar din pizma diavolului fiiud 


aruâgit, s-a făcut părtaş mâncării, călcător porun- 
cilor Tate făcându-se. Pentru aceasta l-ai osăândii 
să se întoarcă iarăşi în pămantul din care a fast 
luat şi să-şi ceură odihnă” Aceasta până la in- 
vierea trupurilor, odată cu venirea lui Ilristas bi- 
niitar ca să inaugureze împărăţia Sa veşnică: .. dles- 
părțirea sufletului de trup este taină înfricuşăraare 
şi iuspăinantătoare pentru toți: căci sufletul se 
duce tânguindu-se, iar trupul se acoperă. fiind dat 
pământului. Pontru aceasta şi noi, cunoscand 
moartea trupului. să alergăm cu lacrimi lu Muiu- 
rutovul, strigând: pomeneşte-ue şi pe nui când 
vei veni întru împărăţia Ta” 

14. Păcatul estic intreg omul vechi (Isaia Pusi- 
nicul. Cuv. 21, 2. Filocalia. 12. p. 153). În accastă 
siluaţie, omul îşi dă scama că arc nevoie să lie 
răscumpărat de Cel Carc l-a creat. De fapt. uma- 
niliică primise semnc că Dumnezeu n-a părăsil-o 
delinitit. „Nu până în sfârşu se va miţi. nici în 
veac se va mânia Nu după păcatele noastre a fă- 
cet nouă" (Ps. 102). Face lăgăduinţa unui mân- 
tuitor chiar de la inceput. a Cărui venire o pre- 
găteşte in multe feluri şi chipuri. începând cu 
Avraam. părintele poporului Israci. din care va 
ieşi Mesia (fac. 12, 3; 22. 15-18: l.c. 1, 55-73, 
Rom. +: Gal. 3). isturiu mântuirii. care începe cu 
Avraam. Cu Isaac şi cu lacov. se implineşic in 
isus ifristus, om ca oamenii în toate, alară de pă- 
cal țlivr. 4. 15). Care. nu numai că a restaural fi- 
inţa umană în Starca cca veche din rai, ci i-a dal 
arvuna Slării viitoare, în Impărăţia lui Dumnezeu. 
ca plinătate a Duhului Sfânt. 
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Păcatul nu este o „patimă“ a firii umane 


15. În legâtură cu originea, cu natura şi cu 
consecinţele păcatului de li originea fiinţei usnane,. 
s-au expnmat păreri diferite. similare sau opuse: 

- Căderea (ptosis, ruina. ci. Mt. 7. 27; Le. 2, 
34). greşeala dc originc (paraptoma, delictum), 
păcatul strămoşesc (propatorikon amârtima) 
s-au tradus invariabil: păcat (Rom. 4, 25), greşeală 
(Rom. 5. 15. 17. 18), fărădelege (Col. 2. 13). Prin 
cădere. trupul. intreaga natură (ktisis) au fost su- 
pusc corupţiei. stricăciunii (phthoră, corruptio. 
cl. Rom. 8, 21; | Cor. 15. 42: Gal. 6, 3; [ll 2, 12), 
pe care a dă polta din lume (cancupixcentia, cf. | 
Pi. 1.4). 

- Mristos S-a dat peniru păcatele nvastre 
(paraptomata, delictu) şi a învial penuu drep- 
tate (dikaiosyni, iustificatio, cf. Rom. 4, 25). De 
aceea, precum păcalul a dominat prin moarte (tha- 
natos, mors), to! aşa şi harul (haris, pratia) va 
stăpâni prin dreptale tdikaiasyni, lustitia, Rum. 5. 
21). căci acolo unde s-a înmulții păcatul aculo a 
prisosit harul (Ram. 5. 20): Sfârşitul (telas) păca- 
tului este maarica (thanatas), iar capătul ascullării 
lui Llristas este viaţa veşnică (Rom. 6. 21. 22). 

- În general. icolagia patristică arc o înțelegere 
realistă a fiinţei umane, inainic și după cădere. 
După cădere, purtând chipul lui Dumnezeu. slăbit. 
intunccat, bolnav, omul nu mai poate să rămână in 
mod lihcr în culc alc lirii de vriginc, ci înclină 
spre cele contra [îrii. Ul nu mai ştie cum a fost 
ertal în lume şi nici nu mai arc o judecată dreaptă 
despre cele ce există in jurul lui 

- Dar, cu tvate că a pierdut ..harul divin nemu- 
ritor”, persoana umană rămâne responsabilă de vi- 
aţa sa - dovadă fund drepţii din Vechiul Testa- 
ment - şi are conştiinţa că este subicelul unui plan 
de răscumpărare şi de cliherarc în care S-a ungajal 
Dumnezeu Însuşi: .. Dușmânie voi pune între tine 
şi femeie. între sămânţa ta şi sămânţa vi: acesta ti 
vu zdrobi capul, iar tu ti vei înţepa călcâiul" (Fuc. 
3. 18). Istoria şi existența omului suni preluate, 
astfel. într-o pedagomnic divină. carc arală nu numai 
filantrapia lui Dumnczcu. ci şi pricina penuu care 
Dumnezeu a udăugat sfarșitul prin muarie. după 
porția de viaţă. carc este dată liccăruia. Asilel. in- 
cepe istoria mântuirii: Astfel a arătat că ue educă 
cu mila. mici bine zis. a vânduit educarea noasiră 
prin dreptate. ca să nu deznădăjduun cu desăvăr- 
ştire. Prin aceastu n-a dat vreme de pocăință şi de 


u ne fuce bineplâcuţi Lui printr-o vieţuire pentru 
care ne lusă să existăm, A mânpăiut, apoi, triste- 
(ea morţii cu naşterile necontenite. A înmulțit nea- 
mul prin urmaşi. ca mulţimea celor care se nasc 
să intreacă într-o mare masură numărul celor 
care mor. În locul unui Adam, ajuns necăjir şi 
sărman prin frumusețea unui pom sensibil, i-u 
arătat pe mulți imbogăţiţi in chip fericit din cele 
supuse simţurilor, cu cunoştinţa de Dumnezeu, 
prin virtute şi prin bunăvoință dumnezeiască. 
Martori sunt Aet. Enos, Enoch. Noe. Melchisedec 
şi Avraam şi taţi cei care dintre ei. dinainte de ei 
şi de după ei s-uu dovedit ca ei. sau aproape de ei. 
Dar. fiindcă oricât de mari şi de nnuslți au fost 
aceştia. nici anul n-a vteţuii cu desăvârşire fără de 
păcat. ca să poată birui infrângereu acecu u pro- 
topărinţilor şi să viudece rana rădăcinii neamului 
şi să fie tuturor celoi de dupa aceea sfințenie. 
spre binecuvântare şi spre redobândirea vieţii, hr- 
crt pe care l-a văzut Fl de mat inainte. a ales in 
cursul timpului neamurile şi senine din care să 
ridice tulpina prealâudată (Numeri 17. 23). diu 
care să râsară floarea prin care avea să se iufăp- 
tuiască iconomia măntuitoare a intregului neaui 
omeuesc” (Grigorie Palama. Capete despre cu- 
nouştere, 53. „Filacalia”, val. 7. pp. 461-462). 

- Fiinţa umană nu picrde chipul lui Dumne- 
zeu, dar acesi chip este şters şi delormal. ca 0 
oglindă întinată dc noroi. Păcatul l-a antrenat în- 
tr-a existenţă nu numai contra lui Dumnezeu. ci 
şi contra naturii sale: suferinţă. boli. catastrofe, 
moarle. Prin păcal i creat dezurdinc şi în relaţiile 
sale cu lruput său şi cu creaţia, asupra căreia nu 
mai are nici a putere. Pe de o parle. păcalul e o 
afensă adusă lui Dumnce/cu. de aceca numai Dum- 
nezeu poate să-l icrle: .. Curăţeşte păcatele noas- 
tre“ (Ps. 78. 1). Pe de alla. e şi o transformare 
violentă impusă natunii şi relaţiilor umane. 

16. După Facere. la vriginca căderii se află 
dai Iacluri: diavolul, simbolizat de şarpe (Apoc. 
12, 9), cel dintâi păcătos (I In. 3. 8). omorăturul de 
oameni (In. 8. 44) şi libertatea omului. Păcatul. 
care începe in istorie cu Luciler şi cu îngerii lui. 
săvârşit de vointa omului, prin amăgirea Evei (il 
Cor. 11. 3), nu este congenital omului. După Apos- 
talul Pavel. în textul clasic din Romani 5, 15-20, 
păcatul de origine (adamic. strămoşesc) este un 
act de neascultare. un abuz de libertate al omului 
faţă de Dumnezeu, care atrage ruperea comuniunii 
cu Creatorul și osânda marţii. Dumnezeu a creat 


omul cu voic liheră, cu să păzească ceca ce îi 
aparţine prin lire, în mod responsabil. Omul s-a 
despărţit pe sine de Dumnezeu. in mod liber, nu 
urmând cele ale firii, ci cele alc voinței. Omul a 
ajuns, astfel, muritor prin uplecare liberă spre rău. 
Liber este omul carc nu slujeşte păcatului. Păcatul 
esle şi o conirazicere liberă a lrii. 

17. Căderea are diverse nume: inchiderea raiu- 
lui (Fac. 3. 24). moartea in păcat (In. 3. 24), ido- 
latria (Mi. 6, 24; Rom. 1. 25), nume care arală o 
totală inversare a relaţiei dinire Dumnezeu şi om: 
„Cum ne-am dat stricăciuni noi. cei care, preciuu 
s-a scris, purtati chip hestricăcios, Şi cenu. pri- 
mind prin suflare duumezeiuscă suflet nemuritor. 
as devenit fire amestecată? Şi cum ani călcat 
portncile lui Dumnezeu? Cum. lâsand hrana vie- 
ţii. ur mâncat mancare amară şi aducătoare de 
moarte? Cum ne-am înşelat, lipsindu-ne de viaţa 
cea dumnezeiasca?" 

18. Consecințele căderii suni grave: 

- interdicţia de a gusta din „pomul vicţii“ şi 
excluderea din rai (Fac. 3, 22-24) inseamnă că 
prutopărinţii omului au picrdui starea de har şi de 
sfințenie. propric chipului de origine. asifel încât 
participarea la viața divină este întrerupiă. „Căci 
roți au păcătuit şi sunt lipsiţi de slava lui Durune- 
zeu” (Rom. 3, 23). iar .. plata păcatului este moar- 
tea” (Rom. 6. 23). E/ n-a zis către Adam: «lu- 
toarce-te de unde ai fost luat». ci: «pământ eşti şi 
in păâmant te vei intoarce». Cei care ascultă cu 
pricepere put vedea şi în aceste cuvinte că Durmu- 
nezeu n-a făcut moartea sufletului. nici a trupuluti. 
Caci n-a zis unici mai inainte. poruncind: «muriţi 
in ziua în care veţi mânca!» ci «veţi mut in Ziua 
în cure veți mdncav. Nici acum n-a Zis: «intoar- 
ce-le în pământ'», ci «te vei întoarce». proves- 
tind şi tugăduind ceeu ce uveu să se întâmple şi 
neimpiedicânid. din pricina dreptății”. 4Urigorie 
Palama. Capete despre cunoştinţa naturală. SI. 
„Filocalia“ vol. ?. p. 461). 

- Prin neascultarea unui om, Adam. 10ţi coa- 
menii au devenit .pâcâtoşi” (Rom. $. 19) sau. 
după expresia Apostolului Pavel. până lu iristos 
toți oamenii erau. după fire. „fiii mâniei. fil irae” 
(Efes.2. 3). ceca ce inseamnă câ fiecare individ 
este marcat de păcatul de lu onginc. Starea de pă- 
cat se transmite firii umanc. care se individuali- 
zează in ficcar. persoană. voinţa și jucrarea [rii 
conlucrând în voinţa şi în actul lui Adam. ,, Afoa- 
tea a impărăţit de la Adam până ta Moise şi peste 
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cei care nu au păcâtuit, prin asemănarea greşelii 
hui Adam. care este chip al Celui Ce avea să vină “ 
(Rom. 5. 14). Astlel, consecințele neascultării 
primului om sun proprii tuturor descendenților 
săi. Păcatul lui Adam stă la originea câdeni umu- 
unităţii. dar după aceea. fiecare păcătuicşte şi indi- 
vidual. personal. lar consecinţa tragică a păcatului 
lui Adam este coruplibililatea [irii. care duce la 
moarica lizică, nu vina moştenită în sens moral 
sau jJundic. 

Practica Botezului copiilor este bazată pe lap- 
tul că păcatul. deşi era străin de natura umană cru- 
ată după chipul lui Dumnezeu. odată ce s-a turişat 
in accastă natură prin căderea primului Adam. 
liccare il primeşte in firea sa prin naşiere 1ru- 
pească. Aşadar, sunt muritori şi pruncii care nu 
au vreun păcal personal. 

19. Doctrina creştină comună este că. prin 
ncascultarea primului om. păcatul a intrat in lume 
(Ram.5. 19), astfel câ . moartea a trecut în toți oa- 
menii pentru că toți au păcătuit” (Rom.5, 12). 
Aceasta înseamnă pierderea slavei lui Dumnezeu. 
a stării de indunmezeiie de la incepul: .. De vreme 
ce tuți au păcătuit. sunt lipsiţi de slava lui Dum 
nezenu (Ram. 3, 23). Pâcutul adamic personal are 
0 consecință universală: .. Şi a cântar Donul 
Dunimezeu spre pâmănt şi iată era stricat. căci 
tot trupul se ubătuse de la calea sa pe pămaănt " 
(Fac. 6. 12); l-a părut râu şi S-a cait Dunmozeu 
că a făcut on pe pămant” (Fac. 6. 5). Păcatul lui 
Adam ese deci calportat cu firea umană actuală şi. 
din cauza acestei umanităţi unice. păcatul este v 
experienţă actuală a luiuror: „Căci iată intru fă- 
rădelegi m-am Zănmiylit şi în păcate m-a nascut 
maica mea” (Ps. 50. 6). „Ducă -icem că păcat 
pu averi, ne amâpim pe noi înşine şi udevărul nu 
este în uoi” (| In. 1, R). Biserica botează copiii. 
deşi n-au păcate personale, spre iertarea păcatelor. 
In rugăciunea Fatăl nostru, loţi creşiinii se roagă: 
„dartă-ue uonă greşelile (amurtiai - peccutu) 
noastre” (|.c. 11, 4). Asttel, Adam a comis un pâ- 
cal personal cc i alcciat natura umană, care va fi 
transmisă rănită, lără slava de la începul. 

20. Alte explicaţii au lost date: În Adam. care 
reprezinlă umanilalea, l0ţi unnaşii lui au păcâtuit. 
de ucecu păcatul originar este propriu fiscăruia şi 
se transmile a dată cu natura umană, ca vină ure- 
ditară. desigur nu prin imitare. ci prin prupagaru 
(Conciliul din Trident. 1545). Păcatul moştenil ar 
[i deci un păcat .. contractat”, nu comis. o start. nu 
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un aci, o atectare a naturii. nu o greşeală perso- 
nală. Consecința: privarea omului de .sfințenia şi 
dreptatea originară. Dar natura nu c cu totul 
COruptă. ci rănită şi înclinată spre păcat. Botezul 
şierge păculul originar și converteşte omul la 
Dumnezeu, dar consecinţele pentru natura, slăbită 
şi înclinată spre păcat. persistă. susţin calolicii. 
Pentru Fericitul Augustin, vina moştenită stă pe 
ideca că împreunarcu sexuală este contaminată de 
pătimă (.„ardere"”), de concupiscență. de aceea im- 
plică răspundere individuală. 

Refarnatorii protestanți au preferat doctrina 
după care. prin păcatul originar. omul este per- 
vertit radical. iar libertatea acestuia este anulată. 
Păcatul moştenit de liccarc este identifica! cu răul 
care rămâne neşters de Balez. În lisus Ilristos, 
omul estic repus în starea de dreptate originară, 
justilicat în iața lui Dumnezeu, dar nu restaurat ca 
O nouă creaţie. Omul nou rămâne, in acelaşi timp. 
drept şi păcătos. 

21. Pclagiu. pe care Aupustin îl dezice, sus- 
jinca că omul, prin voinţa sa naturală. liberă, [ără 
ajutorul necesar al harului, poate să ducă v viaţă 
marală dreaptă. Păcatul lui Adam ar (i doar un 
exemplu râu. Muiţi reduc păcatul la o slăbiciune 
psihologică. la un detect de educaţie morală. can- 
sccinţa unei structuri saciale nedrepte. 

Unii spun că Dunmnezeu nu l-a impiedicat pe 
um să cadă în păcal. deoarece fiinţa umană luscse 
destinită unui scop mai inalt după păcat, ceca ce 
înscamună că omul are un mai mare profit acum. 
polrivil logicii: ,. Acolo unde păcatul s-a inmuițu. 
harul a prisosit” (Ram. 5, 20). „O fericită gre- 
şeală care a meritat un astfel de Răscumpărător” 
(Papa I.con cel Marc). Or, fiinţa umană n-a fost 
creală cu păcatul în natura ei. Dumnezeu n-a creat 
un ali dumnezeu. dar nici o liinţă muritoare prin 
firea ei. Dumnezeu a creat omul ca pe o fiinţă ra- 
țională. liberă. de sinc slăpâniloare. FI n-a distrus 
libertatea persaanci, datorită căreia Adam era ca- 
pahil şi de binc şi de rău. Adam a înclinat-o spre 
rău, deşi Dumnezeu n-a creat râul şi l-a impiedicat 
să apară. Apoi. Dumnezeu a îngăduit moartea, 
adică desfacerea provizorie a trupului de suflet, 
că să arale limitele păcatului. Şi aceasta nu din 
mânie, ci din bunătatea Sa, anume peniru ca râul 
să nu devină nemuritor. În acest sens, izgonirea 
din rai csic a „binetacere“, deoarece omul va îi 
rechemat în rai. pe care Dumnezeu nu l-a blesic- 
mal. așa cum a blestemat pământul. 


Comentariu 


„În ziua când Adam a căzut, Dumnezeu a 
plâns. şi intreaga creaţie“ (după Macarie lgip- 
teanul, Omitia XĂX. 7-8): 

„În momentul când a căzut Adam i a murit 
față de Tumezeu, l-a plâns pe el Creatorul Său, 
îngerii. toate Puterile. cerurile, pământul Toate 
creaturile au plâns pentru moartea şi căderea lui 
(Adam. pentru că-l vedeau. pe acela care le fu- 
sese dat ca împăral. făcându-se rob al puterii po- 
trivnice şi victene. Cu intuneric s-a îmbrăcat su- 
fletul său. cu întuneric amar şi rău şi a căzut sub 
sfâpânirea întunericului. FI era acel om care a 
fost acoperit de râni de câtre tâlhari şi lâsar pe 
jumătate mort, pe când cobora din lerusatin la 
Zerihon. 

Lazăr. de usemeneu, pe care Dumnul l-a inviat 
din morți. pe când (ileja) răspândea miros urât 
incât nimeni nu se putea apropia de mormant (In 
11. 39), era simbolul lui Adam, ul cărui suflet 
răspândea musti enirus urât şi era plin de negreală 
şi de intuneric. Dar tu. când at auzit (vorbindu-se) 
despre Adam, despre (călăzorul) rănit şi despre 
Lazăr. să nu laşi mintea tu să treacă cu uşuriuță 
(peste acestea], ci adună-ţi gandurile şi găndeş- 
re-fe că şi tu porți in sufletul tâu aceleaşi râni, 
acelaşi miros urât şi acelaşi intuneric: că noi taţi 
stante fii ai acelui (om şi] neam iutunecut şi că 
sunteni părtaşi (cu el; la acel miros urit. Necazul 
pe care l-a suferit acela, +] suferim noi toți ca unii 
ce sunten cu toţii din sămânţa lui Adam. Această 
sutferiuță care a venit peste noi este intocmai cu ce 
a spus Isaia: «(Din creştet panu în tălpile pi- 
cioarelor nu-i nici un loc sânăros). totul este nu- 
mai plăgi. vânătăi şi râni pline de puroi, necu- 
văţate, nemuiate cu untdelemn şi nelegate» (is. !, 
6). Rana cu care ani fost răniţi este nevindecabilă 
şi ruenai Dunmezeu poate s-o vindece. De aceeu a 
Şi venit în persoană, pentru că nimeni (şi niric) 
din cete de deniuit - nici legea. nici Prufeţii = m-au 
putut s-o vindece. Numai El. venind. a vindecat 
aceu rană nevindecabilă a sufletului “ 

22. Alte aspecte ale antropolopici creştine 
suni: 

- I:Xistă o unitate a umanităţii. căci dintr-unul 
esle gencrată (Fac. 1, 26). Şi. după cum noi purtăm 
chipul lui Adam cel dintâi, omul pământesc, lot 
așa vom purla şi chipul ultimului Adain. omul 
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ceresc, care zice: , Eu sunt Cel dintâi şi Cel de pe 
urmă" (Apuc. 22. 13). 

- Care e cauza câderii, a răului moral? Ţinând 
scama de legâtura profundă dintre Dumnezeu şi 
om. de planul lui Dumnezeu pentru um. ..taina 
fârădelegii (1 Tes. 2, 7) se poale explica prin 
„tuina evlaviei“ (| Tim. 3, 16). adică. apariţia şi 
extinderca păcătului a scos in evidenţă revârsarea 
şi abundența harului. De fapt, cine a cunoscul 
hincle a cunoscut şi râul din care s-a ridicat. După 
cum Adam. care se opune și refuză iubirca lui 
Dumnezeu, a condus la apariţia păcatului, lol aşa 
Ilristos, prin ascultarea Sa până li moarte pe cruce 
4Fil. 2, 8). va aduce împăcarea (cl. Rom. S, 11-21). 
FI este Cel Care anunţă că toţi oamenii au nevoie 
de mântuire. pe care au primit-o in dar graţie L.ui. 
Hristos înviat || va trimite pe Duhul Sâu să va- 
dească lumea de păcal (In. 16, 8). 

- După doctrina calolică. femeia din Protoc- 
vanghelic (Fac. 3, 15: vestirea unui Mesia răs- 
cumpărător) «ste Maria, Noua Evă, de aceca acvas- 
ta a beneficiat, intr-un mad personal şi unic. de 
biruința asupra păcatului, fiind Icrită dc pata pă- 
catului strămoşesc, chiar de la naştere. printr-un 
har special, care a păzit-o şi de păcate persanalc în 
timpul vieţii (Carekism catolic. nr. 490-49! ). 

- „Păcatul lumii” - amartia tou kosmou, pec- 
calum mundi - (In. 1. 29), starea de cădere a lu- 
mii, face ca diavalul să aibă o oarecare dominațic 
asupra omului și asupra societăţii: ., Lumea fîn- 
veagă zace sub puterea răului 4] In. 5, 19). Pă- 
catul are repercusiuni asupra vieţii morale, asupra 
cducăţici. asupra sănătăţii. Omul arc insă respon- 
sabilitalea faptelor sale: „Câci ua ne schimbătu, 
uici nu ste imtăn diu firea în care aui fost zidiţi. 
ci, fiind ziditi buni de Dumnezeu (căci Duninuzenui 
nu a făcut răul) şi rămânând neschimbuţi prin 
firea şi prin natura în care am fost zidiţi, cele ce le 
«legeni şi le voim prin socotință de bunăvoie. pe 
acelea le facem. fie bune. fie rele” (Sf. Simeon - 
Capete tevlogice 90. „Filocalia“ 6. p. 92). 

23, Omul esle „preotul“ creației. conşticni că 
în şi prin cl sc rewăxește şi sc intuarct creaţia la 
Creator: .. Dar omul urce nevoie de lume mumnai ca 
drum spre Dumnezeu, ca pregătire pentru ințele- 
gerea lui Dumnezeu. Omul nu se poate opri la 
lume. Nu lumea îl duce pe om la Dumnezeu, ci 
omul duce lumea la Dumnezeu Nu ea ii dă uiti- 
mele râspuusuri lu intrebarile ce i le pun existen- 
ja şi achtimele sutisfucoeri. FE! trebuie să depăşească 
lunea şi ea îl ajută la aceasta prin relativitatea ei 
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Dar numai el trâieşte intrebările şi sinite nevoia 
depăşirii ei. Lumea pune. dar nu-şi pune intre- 
hări. Ea este obiect finit. nu subiect insetat de in- 


finit” . Sau: „Nu omul e o parte u cosmosului, ci 


toate părţile cosmosului sunt părți ale omutui. 
Omul nu e un iicrocosuios, alături de macrocos- 
05 Sau îi cadrul lui. ci cosmosul propriu-zis. înt- 
trucât dă g unitate deplină şi un sens dephn tut- 
turor părților creuţiei. Părțile creaţiei sunt umane 
şi Stent chemate să fie tot iai actual umamzate. Nu 
omul e incadrat în vreuna din părțile creaţiei şi 
adaptut ei. ci toate părțile creației sunt incadrate 
in om şi adaptate lui Creaţia devine un cosulos în 
oni întrucăt e unificată şi unanizată deplin în el" 
(D. Stâniloae. Note la Ambigna. p. 262). 


Recapitulare 


* Omul este creat prin Cuvântul lui Dumnezeu 
şi după chipul şi asemănarea lui Dumnezeu, ca v 
funţă perfectă, din trup pământesc şi din suilct 
ceresc. Trupul muritur n-a avut existenţă de la 
sine, ci viaţa lui depinde de lucrarea Creatorului. Li 
un subicci personal care stă în relaţie cu Dumne- 
cu şi care ştie, din inumitatea personală cu Dum- 
nczcu, de marele proiect al Genezei. de care face 
dependente vocaţia şi misiunea lui. Demnitatea 
lu: constă in aceea că e crea! să slujească lui Dum- 
neztu. nu ca să domine pamântul, ci să-l păstreze şi 
să-l lucreze (Fac. 2. 15). 

- Auzindu-l pe diavol zicând: ,, Veţi fi ca um 
nezenu' (Fac. 3, 5). omul calcă limitele morale im- 
pusc linţei şi vuinţei sale (.. poza cunoştinței 
binelui şi râului) şi, astfel, schimbă raporiul său 
cu Dumnezeu, dar şi cu creaţia. Astfel, a intrat 
pâcatul in lume. Răul nu c creat de Dumnezeu şi 
nici nu s-a impus omului cu forţa. Omul i dispus 
de libertatea voinţei şi, cu consimţământul lui. răul 
are o anumită putere spirituală asupra sa. Prin pă- 
cat, chipul omului a lust atins grav de o boală 
ncvindecabită. Sulictul s-a immbrăcat în .. fanici de 
piele ”. simbolul păcatului, ceva străin dc firca sa 
de oripine. 

« . Viaţa este unireu şi legătura minţii cu su- 


fetul şi cu trupul lar moartea nu este pierderea 
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celor împreuuate, ci stingerea cunoștinței lor. 
Căci pentru Dumnezeu toate se păstrează şi după 
destucere” (Antonie cel Marc. Para Morală 93. 
„Filocalia“ |. p. 21). 


PR. PROF. NR. LON Biti. 


« Misterul liniei umane. al primului Adam. 
este dezvăluit de lisus Hristos, Noul Adam. Adam 
este aşa de rănit, încăt nimeni până lu Hristos n-a 
putu! să-l vindece (cazul femei: cu scurgere de 
sânge - Mc. î, 25). Omul, prin cădere. cste în 
starea călătorului rânit: dezbrăcat, rănit, abandonat 
pe jumătate mort (1.c. 10. 30). Adam are altă faţă. 
c învăluii de ceva ce nu-i aparţine. De acera, 
innoirea lui incepe cu „dezbrăcareu”: .. Dezbrăca- 
ți-vă de omul cel vechi” (les. 4, 22). 

* Păcatul n-a distrus umanul in esenţa lui. Pe 
laţa lu Muisc s-a văzut slava cca dc la început a 
lui Adam. Chipul lui Moise «ste asemănător cu 
chipul creat de mâinile lui Dumnezeu. Este slava 
cu care încă de aici sun! imbrâcate sufletele 
slinţilor. este modelul trupurilor slăvite la învic- 
re. Diavolul allă acum că trupul va Ii restaurat: 
„De la Adum până la Muise moartea a domnit 
(Rom. 5, 14). 

* Omul irchuic să fir conşticni de dimensiunea 
saeră a Îunţei şi a existenţei sale, de măreția vi- 
ziunii pe care o poartă cu since. Din cauză că redă 
istoric chipul lui Dumnezeu şi că revelează lumii 
planul pe carc Dumnezeu îl arc cu ca, forţele râu- 
lui ispitesc libertatea şi demnitatea umului. Omul 
trebuic să devină responsabil de propria sa vocaţie. 
De aici, angajarea totală a persuanci în etică şi in 
spiritualitate, în sensul de urmarea lui iiristos, ca. 
asifel. să transforme lumea intr-o „cetate slântă”. 

* Omul nu este o simplă enuiaic hiologică, v 
cunstrucţie culturală. un produs social. ci o aperă 
simbolică, hristoforă. intrucât Hristos a venit nu 
numai pentru noi. ci Și în noi, 


Comentariu: „Omul fiinţă religioasă“ 


[storia religiilor. după Mircea Eliadu. arată că 
omul «ste intr-o continuă căutare şi aspiraţiv exis- 
tențială câtre Dumnezeu, pe cart şi-a cxprimat-o 
in diversc forme: cull, rugăciuni, sacrilicii. Pavel. 
către atenicnii care adorau un „Dumnezeu” pe 
Carc nu-L cunuşteau, vorbeşte dc un Dumnezeu - 


Creatorul cerului şi al pământului. invizibil. Care a 
facut să locuiască pe pământ ncamul omenesc, ic- 
şi! dintr-unul singur, pentru ca oamenii să-L caute 
(quaerere) pe Dumnezeu şi să-L păsuască, deşi 
FI nu e depune de fiecare dintre noi. Câci în EI 
aveni viață, mişcare şi ființă... (F.A. 17. 23, 20-28). 

Omul creat după chipul lui Dumnezeu arc vo- 
cația şi capacitatea să-L cunoască și să-L iubească. 
Este o hinţă religioasă, care işi găseşte tericirua 
in lauda lui Dumnezeu: .Să se veselească inima 
celor ce caută pe Domnul” (Ps. LOA. 4). În inima 
Omului, această câutare şi darinţă de adurare 
aparține lui Dumnezeu. Carc-l incită continuu: 
„. Tu ne-ai făcut pentru Tine şi inima noastră este 
neliniştită până ce nu se va odihni în line” 
(Augustin, Conf, Î. 1. 1). Când intreg voi fi in 
Tine, nu va mai fi nici tristeţe nici incercare. în- 
treagă plină de Tine, viața mea va fi împlinită“ 
(Augustin, Conf. 10, 28. 3Y). 

Omul care caută găseşic căi de intrare în cu- 
noaşicrea existenţei lui Dumnezeu. tie în lumea 
materială. observând: mişcarea. devenirea, con- 
tingența. ordinca şi frumuseţea ei (Rom. |. 19-20; 
F.A. 14. 15. 17; 17. 27-28; In. 13, 1-9). fir în 
persoana umană. in simţul său moral. in libertatea 
sa. în cunştiinţa sa, in aspiraţia spre infinita teri- 
cire. Pe aceste căi. în lumina rațiunii sale. c capa- 
bil să cunoască existența unui Dumnezeu personal. 
Dialouul cu îilozolia şi cu alte religii e posibil. 
Desiuur. această cunvaștere c limitată. imperiectă. 

Accastă relaţic religioasă a omului cu Dumuc- 
/cu poate să lic uitală, ignorată sau, chiar, respin- 
să. De und: indiicrenţa şi ignuranța religioasă. rx- 
valta contra răului, ostilitatea contra religiei. frica 
de Dumnezeu (Far. 3, 8-14). De accea. Dumnezeu 
S-a revelat, dându-i harul să primească revelaţia în 
credinţă. Dovezile pot pregâli credinţa. arătând câ 
aceastu nu se opun rațiunii, demunstrând capa- 
citătea raţiunii să primească revelaua. Dar Dum- 
nezcu iranscende creatura, de acecu rațiunea nu 
trehuic sâ-L. cunlunde cu creatura. Misterul Lui. 
Revelația divină, este dată omului în mad liber. 
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XIII. lisus Hristos. Hristoluogia 


(Vezi: fisus Fistos. /lristologia. in „. Studii 
Teologice“. nr. 3. 1991. pp. 3-52) 


1. „Cele două dogme”. Cirivuric Sinaitul 
spune că: Definiţia dreptei credinţe este a vedea 
şi a cunoaşte intru curăpe cele două dogme ale 
credinţei, adică Treimea şi domnea: Ireimea. a o 
privi şi a a cunoaşte în chip neamestecat şi ne- 
tăiat, în unitate. iar duimea firitor lui Hristos. în- 
fr-un ipostas. adică a mărturisi şi a şti pe uri sin- 
eur Fiu, şi inainte de intrupare şi după intrupare. 
dar. după iîntrupare, slâvit in chip neamestecat. 
in două firi şi în două voiufe, dumnezeieşti şi 
ameneşti ” (Capete de acrustih, 26. în „Pilocalia”. 
vol. 7. p. 1), 

2. .. Cred într-Unul Domn lisus Hristos, Fiul 
lui Dumuezeu, (nul - Născut, Care din Zatăl S-a 
născut mai înainte de toţi vecii: Luunuă din 
Lumină. Dumnezeu adevărat din Dutuezenu 
adevărat, născut. iar nu făcut. Cel de-o-fiinţă cu 
Tatăl. prin Care toate s-au făcur: Care. pentru 
noi. oamenii, şi pentru a noastră mântuire. S-a 
pogarât din ceruri şi S-a intrupat de la Duhul 
Sfânt şi din Fecivara Maria şi S-a făcut om" 
Crezul preia aici cea mai importantă alirmaţie de 
credință din Noul Testament: „. Dar voi. cine ziceţi 
că sunt Eu? Simon Petru a răspuns: Iu eşti Hris- 
tosut. Fiul lui Dumuezeu cel viu” (Mt. 16, 16). 
Acesi adevăr constituie lundamentul Bisericii, căci 
„această revelaţie vine .de la Tatal Meu diu 
ceruri“ (ML 16. 17). 

3. O Monagphenis: Fiute Unul - născut /Fiule 
veşnic şi Cuvântul lui Dumnezeu, Cel Ce eşti fără 
«de meerte. ai primit pentru mântuirea noastră a 
Te intrupa din Sfânta Născătuare de Dumnezeu şi 


pururea Fecioara Maria, Care fără schimbare ai 
devenit om şi Ze-ai răstignit, Hristoase Dum. 
nezeule. Care. cu moartea Ta ai călcat nioarteu. 
Care eşti Unul din Sfânta Treime, slăvit impreună 
cu Tatăl şi cu Duhul Sfânt. mântuieşte-ne pe not. 


Noua creație 
în Cuvântul lui Dumnezeu întrupat 


4. Întruparca! Marca taină a iconomicri di- 
vine! „Cea mai mare noutate dintre toate 
noutățile. singurul fapt nou sub soare” (loan 
Damaschin. Dogmatica. LI, 1). Planul mântuirii 
(icunormia) a fost ca Dumnezeu Însuși să devină 
om. aşa cum FI u ştiul limpul şi modul. iar pe om 
să-l facă dumnezeu priu unirea după har cu FI. 
Istoria mântuirii cuprinde. asifel: lucrarca prin care 
Dumnezeu S-a lăcut pe Sinc om şi a ajuns la 0a- 
meni şi lucrarea prin care ti] i! tace pe om dumnc- 
zeu, după har. Arhetipul chipului lui Dumnezeu în 
iposlas desăvârșit şi propriu îşi înloarce dragostea 
Sa faţă de iiinţa umană, cercală după chipul lui 
Dumnezeu, peniru a infăptui unirea tainică şi 
clernă între ei. 

„Cel Ce u dat fiinţa intregii zidiri văzute şi 
nevăzute numai cu puterea voinţei Lui a avut un 
scop înainte de toţi vecii. deci înainte şi «de lucerea 
lumii. pe plan prea bun şi negrâit în legătură cu 
ea. lar acesta a fust ca să Se impreune E! lusuşi. 
fără schimbare, cu firea oamenilor, pri unirea 
adevărată într-un ipostas şi să unească cu Sine in 
chip neschimbat firea omencască. Aceasta pesi- 
tru ca El să devină on. precut numui Fi a ştiut. 
jar pe ov să-l facă dunmezeu prin unire cu Sine, 
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Iu acest scop a împărțit veacurile cu înţelepciune. 
rânduindu-le pe unelte pentru lucrareu prin care 
S-u făcut pe Sine oni, iur pe uliele pentru lucrarea 
prin care fuce pe om dumnezeu. Slărşttul vea- 
curilor mai dinainte hotărăte pentru lucrarea prin 
care S-u făcut pe Sine om a ajuns la not, sfatul lui 
Dumnezeu cu privire la intrupure aflându-şi îni- 
plinirea prin infăptuireu lui. 

O dută ce veacurile rânduite de mai inainte 
pentru lucrarea prin care Dumnezeu avea să Se 
fucă am uu luat sfârşit la noi, Dumnezeu înmn- 
plinind cu adevărat intruparea Sa desăvârşită, 
trebuie să aşteptăm de aici inainte celelalte veu- 
Curi ce vor veni. care Sunt rânduite pentru lucra- 
reu indunmnezeirii tainice şi negrăite a oamenilor 
În cursul lor ne va arâtu Dumnezeu bugăţia ca- 
vărşitoare u bunătăţii Lui. lucrând desăvârşit în 
cei vreduici indiuunezeirea. Căci dacă a ajuns la 
capătul lucrări! tainice a inomenirii. făcându-Se 
in 101 chipul asenen«u nouă afară de păcal şi co- 
borâudu-Se până lu cete mai de jus părți ale pă- 
măântului. unde-l prăbuşise pe om tirania păcu- 
tului, desigur că va apunge şi la capătul lucrării 
tainice de indiunnezeire a omului, făcând pe om în 
tot chipul asemenea Lui, afară ce identificarea in 
fiinţa cu El şi ridicându-l mai presus de toute 
cerurile. unde mărimea firească u harului îl che- 
ma, diu pricina nesfârşitei bunătăţi, pe omul care 
zace jos, Acest lucru a vrut să ni-l fucă cunoscut in 
chip tainic marele Apostol. când a spus că „in 
veacurile ce vor veni se va arătu în noi bogăţia 
covaârşitoare a bunătăţii lui Dumnezeu. (Maxim 
Mărturisitorul, Răspunsuri câtre Talasie, 22 „.Filo- 
calia“ 3, pp. 69-70). 

„Hristos Insuşi S-a socotil ca al doilca Adam 
şi a odrăslit ca u doua rădăcină a umanităţii. Cele 
in llristos sunt zidilc nouă şi în FI ne-am înnoit 
spre slințenie. spre ncsiricăciune şi spre viață“ 
(Chiril al Alexandrici. Glafire la Fucere. III. $. 
PSL 39, p. 113). 

$. „Cuvântul S-a făcut trup şi a locuit prin- 
tre noi” (În. |. 14), adică, într-un anumit context. 
iudaic, care cuprinde familie. popor, teritoriu, cul- 
tură, tradiţie rcliuioasă, în carc a trăit şi a murii. 
Bunavestire arc luc in casa lui losil, iar lisus S-a 
nâscul într-o familie. Intruparea nu este deci o far- 
să istorică Sau u imaginaţie mitulagică. Analogia 
te sc tace adesca intre sărbătoarea diu 25 Decem- 
bric a Naşteni lui Îisus în icihlcum şi sărbătoarea 
romană a solsliţiului de iarnă nu ţine scama de rea- 


litatea istorică a evenimentului, despre care L:van- 
gheliilc nc dau amănunie importante. Într-adevăr, 
lisus din Nazarel arc o mamă: Mana, arc u lamilie 
condusă de Iosif, arc fraţi, probabil verii Săi sau 
copiii lui losit (Me. 6. 3). S-a născut intr-un mediu 
religios şi culiural iudaic, a fost prezentat la Tem- 
plu şi cducat în sinapogă, potrivit prescripţiilor 
Legii şi după tradițiile tribului Său. A avut relaţii 
cu oameni - femei, tineri. copii. bătrâni - dc toate 
categoriile sociale. A fost în dialog critic perma- 
nent cu autoritățile religivasc și polilice ale so- 
ciclăţii de atunci, A creat un cerc de discipoli. 
învățând şi predicând Evanghelia. A dai mârturic 
de iubirea Sa faţă du vameni, acceptând jenta şi 
moartca pe Cruce. A avut o disciplină morală tără 
de păcat (Evr. 2, 9-18; 4, 15; 1 PL 2, 22). de aceca 
a făcul cu putinţă o nouă turmă de comuniune cu 
Dumnezeu şi cu oamenii. 

6. Iniţiativa lui Dumnezeu sc putea rcaliza nu- 
mai cu intervenţia Duhului Slănt şi cu colaborarea 
fiinţei umane: ., de lu Duhul Sfânt şi din Fecioura 
Maria “. Este o tainâ covârșitoare: .. Cuvântul lui 
Dumnezeu. fiind întreg fiinţa deplină (căci era 
Dumuezeu, şi intreg ipostas neştirbit tcâci era 
Fiu), golindu-Se, S-u făcut sămanţă a propriului 
trup şi compunându-Se, priu zâmisiive negrăită, 
S-a Jăcut ipostas ul trupului pe care l-a luat, şi 
prin această taină nouă făcăndu-Se cu adevărul 
întreg om. în chip neschimbat. u fost acelaşi 
ipostas al celor două firi. al celei necreate şi ul 
celei create. nepătimitoare şi pătimitoure. primind 
fără nici o lipsă toate ruţiunile naturule ul căror 
ipostas era. lar dacă a primit in mod fiinţial toate 
raţiunile naturale al câror ipostas era. foarte în- 
felept a utribuit învățătorul patimile trupului Ace- 
lia. Lui Însuşi, devenit cumpus după ipostas prin 
asumarea frupului. ca să nu fie socotite ule unui 
simplu om. Caci trupul era al Lui, şi după trup era 
cu adevărat Dumnezeu pătimitor impotriva pă- 
cutului” (Maxim Mărturisitorul. Ambigua. |. 2) 

7. Taina Cuvântului lui Dumnezeu întrupat, 
Duinncezeu-Omul: Fecioara a născul un ipustas 
(subicct personal) din două fui şi în două firi. Hris- 
tos cel ÎJnul, unit cu lirca umană prin tupul şi prin 
sângele ci. Nici simplu om, nict simplu Dumnezeu. 
CI Un ipistas compus”, pentru că şi-a ipostaziat in 
Dumncezeirea Lui trupul complei, pc care l-a luat 
din maica Sa: .. Şi impreună cu cuvântul. a intrat 
intreg Cuvantul ipostatic şi de-o-fiinţă ul lui Dum- 
nezeu şi Zatăl în păntecele Feciourei, şi priu 
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venirea şi impreună-lucrarea Sfântului Duh. Celei 
de-o-fiinţă, a luat trup inzestrat cu minte şi cut su- 
fler din sângele curat al ei şi S-u făcut om. Aceas- 
tu e deci unirea de negrăâtt şi nunta de taină a lui 
Dummezeu: şi uşa s-a făcut schimbul lei Dumine- 
zen ca oamenii. unindu-Se în chip neamestecat cu 
fiinţa şi cu firea nuvustră stricăcioasă şi sărucă 
Cel mai presus de fire şi de ființă. Deci. Fecioara 
L-a zămislu şi L-a născut din două firi, in chip mi- 
nunat. adică din Dumnezeire şi omenitate. pe Fiul 
cel Unul, Dumuvzeu desăvârşit şi om desăvârşit, 
pe Domnul nostru lisus Hristos, Cave n-a stricat 
nici fecioria ei şi nu S-a despărţit nici de sânul 
parintesc”. (Nichilu Stithatul. Vedere duhovni- 
cească. 41, Filocalia. vol. 6. p. 378). 

8. Aşadar, Fiul lui Dumnezeu Însuși este Cel 
Ce asumă din umanitatea Mariei trup şi suflet, 
Iuând trup însuflețit din Slânta Născătoare de 
Dumnezeu şi pururea Fecioara Maria. ca o nică 
pârgă din trământătura firii noastre. adicâ. din 
suilci şi din trup. l'ăcătorul şi Ziditorul Dumnezeu 
a unit-o cu lDumnezeirea Sa nccuprinsă şi nea- 
propiată. Mai hinc zis. unind fiinial cu liința noas- 
1ză întreg Ipustasul Dumnezeirii I.ui. a unit ființa 
noastră, în chip ncumestecal, cu accea. adică fiinţa 
omenească și liinta Sa. zidind fiinţa omencască 
Urept templu stânt Sieşi. Astfel. Însuşi Făcăturul 
lui Adam S-a făcut om desăvârşit în chip neschim- 
ba! şi neprefăcut. .. Dumnezeu de jos”, . Dumnezeii 
văzut”. om deplin în toate privințele, în afară de 
păcat, care n-are uriginea în firca umană. Cuvântul 
lui Dumnezeu a voit să lucreze FI Însuşi mân- 
luirca celui asumat, printr-un trup liber. activ. in 
vâzul tuturor, în condiţia umană comună tuturor. 

9. De ce S-a făcut om şi în ce lcb? .. Pentru 
noi, Oamenii. şi a noastră mântuire” |suliria). 
Fxistă o legătură esenţială întrc răscumpărare şi în- 
Lrupart, care este, in sinc, un act de ungere a uma- 
nităţii. Slântul Maxim Mărturisitorul spune: .. Căci 
cine ar putea să ştie in ce fel Dumnezeu S-a făcut 
trup Şi, totuşi. a rămas Dumnezeu: cum rămânând 
Dumnezeu, El oste um adevărat? Credinţa sin- 
gură înțelege aceasta. ciustind cuvântul în tăcere 
(Texte obscure, din Grigoric de Nazianz, P.G.. 
XCI. 1057). Numeroase interpretări şi explicații 
lcalagici au tost date faptului Întrupării: fie ca 
revelaţie, lic ca răscumpărare sau ca îndumneze re. 
sau ca acl de chenuză. Pentru unii. Intruparea este 
coextensivă cu planul veşnic al lui Dumnezeu cu 
privire la crcatic. intruparea concordă cu destinul 
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originar al umanului. acela dc a deveni un urgan 
de manifestare a lui Dumnezeu. În Întruparc. crea- 
ția se arată ca un lot, deoarece Logosul. ca raţiunea 
wenuerală a creației, cuprinde în L:l cosmosul: Căci 
se câdea cu adevărat ca Cel Ce este după fire 
Făcătorul fiinţei lucrurilur. să Se facă Autorul in- 
dumnezeirii după har ul celor create. ca, astfel, 
Dataâturul existenţei să Se arate şi ca Dăruitorul 
fericirii veşnice a existenței” (Maxim Măr- 
turisitorul. Răspunsuri către Yalasic. 60, in 
„Filocalia” 3, p. 331). 

10. Trei aspecte sunt imporiante: pe de o parte. 
iconomia ținc de iubirea lui Dumnezeu, care tace 
ca Acesta să Se depăşească pe Sine şi să-L. trimită 
pc Fiul Sâu ca „om la oameni”: „N not ari fost 
cei care ne-umi mişcat spre Dunmnvzeu sau ui ur- 
cal spre El. ci Lil este Cel Care a venit la noi şi S-a 
pogorât la noi... Li nu ne-a mişcat de aici. ci ne-u 
făcut cereşti. rămănănd pe pământ: ue-a im- 
pârtâşit viaţa cerească fără să ne turce la cer. ci. 
inclinaud cerul către nai şi uducându-l jos. Aşa 
cui Zice profetul: uEi a plecat cerurile şi S-a 
pogorât» (Ps. 17. îi (Nicolae Cabasila. Viaţa in 
Hristos. Î. 6). 

Pe dc altă parte. ..fisus n-a acceprar să Se 
muscă şi să Se răstignească pe cruce ca Unul Care 
a avut trebuinţă de acestea. ci a făcut tnate aces- 
teu pentru neamul omenesc. care, de la Adam 
căzuse sub puterea morţii şi sub stăpânirea şar 
pelui. fiecare sâvârştnd râul lu rândul lui prin 
propria sa greşeală" 4lustin, Dialogul cu Trifon. 
cf. IAXXVIII). .. Zana cea mare din veac se des- 
coperă astăzi şi Fiul li Dumnezeu fiu al omului se 
face, ca luand ce este mui rău, să-mi dea me ce 
este mai Pun. Amăgitu-s-u de demult Adam şi 
poftiud să fie Dumnezeu, nu a fost; iar Dumnezeu 
Se face om. ca să fucă pe Adam Dumnezeu 
(Acatistul Buncivestiri ). 

In finc. asumarea firii în ipostasul lui lirisios 
constiluic o înnoire a acesiciu, prima înnoire. prin 
unuerea umanității cu slava Dumnezeirii. Dar. 
există a doua innunre a firii umanc. deplină şi de- 
finilivă. câny lirca este albilă şi luminată cu săn- 
gelc lui Hristos răstignit care sc „varsă” spre ier- 
tarca păcatelor. 

11. După multimea de nume ainbuite fiului lui 
Dumnezeu, a doua Persoană a lui Dumnezeu, Sim- 
balul din 381 Ic reține pe cele mai importante: 

După identitatea Sa umană, istorică. Fiul poar- 
tă numele ebraic laşua. care s-a tradus cu Iisus. și 
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care înscamnă „Dumnezeu mântuieşte” (ML |. 
24: Le. 1. 31; 2. 21)... Au este sub cer dut intre oa- 
ment un alt nume în care tie maântuim” (F.A. 4, 
12). Numele stă în centrul „rugăciunii lui lisus”, 
numclc fiind persoana care dă viuţă (în. 20. 31). 
puterea cart facc minuni (t.A. 4, 10). 

După originea Sa divină şi după misiunea Sa 
mesianică, lisus are multe nume: 

-HRISTOS (traducerea greacă a lui Mesia), 
arc înseamnă Unsul, Cel Ce trebuia să vină (Lc. 
7, 19) ca să instaureze împărăţia lui Dumnezeu 
(F.A. 4. 26-27), Care a primil ungcrea şi consa- 
crarea mesianică cu Duhul Sfânt la Botez (L.A. 10. 
38) şi Care a realizat icunomia răscumpărătoarc în 
trupul Sâu pe Cruce ca Arhiereu şi ca Împărat. 
După Inviere. lisus udmitea să fic numit Hristos. 
deoarece acum este slâvit ca Domn. , Dirmnezeu 
L-a făcut Don şi Hristus pe acest lisus pe Care 
voi L-uţi răstignit” (F.A. 2. 36); 

-FIUL UNIC al Tatălui. aşa cum mărturiseşte 
Petru (Mi. 16. 16). De la inceput, a crede că lisus 
Hristos este Fiul lui Dumnezeu face pane din di- 
dahia upostulică (In. 20, 31). din mărturisirea de 
credinţă pentru Rotez (l'.A. 8, 37). din criteriile de 
a îi recunoscut creştin (1 in. 2. 22-23). Una este îil- 
iaţia naturală a lui lisus („Mă sui lu Zutâl Meu şi 
la Tatăl vostru ” - In. 20. 17). alta e filiaţia adop- 
tivă a ucenicilor: ..Pui să vă rugaţi: Tatăl nos- 
tru (ML. 6.9); 

-DOMNUL (Adonai din Vechiul Testament, 
tatosit pentru Iahve. a fost tradus prin Kyrivx) 
arată condiţia Sa divină (Fil.2. 6). domnia lui 
peste lume şi peste istorie (Apoc. |, t$I: .. Vino. 
Duoanme lisuse” (Apoc.22. 20). 

Titlul Hristacul arată şi misiunile pentru care 
lisus din Nazaret a primi! ungerca Duhului Sfânt: 
profet. preut. împărat. 

12. Numele adevărat al lui lisus Iristos este 
Dumnezeu intrupat. El nu este nici simplu om. 
nici simplu l)umnezeu. O singură persoană a Cu- 
vântului veşnic (Apoc.19. 13) sc arată in duuă 
naturi, cea divină și cea umană: Cred şi măârturi- 
sesc. in ipostasul lui lisus lristos Mantuitorul lu- 
mii. Dummezetrea unită cu omenitateu fără ames- 
tecare şi fără despărțire: prin care. cele două fii, 
duninezeiuscă şi omenească. au rămas întregi în 
Dunmnezeu- Omul lisus Hristos". 

13. lisus Hristos este Fiul lui Dumnezeu. năs- 
cut din Tatăl înainte de toti vecii. adică. înainte de 
creaţie și de limp. car u începu! cu accansta. Îm- 


preună «lic cu Tatăl. inceput din Cel fâră de în- 
ceput. pn naştere. ca lumina din lumină. Naşterca 
din Tatăl este veşnică (In. |, |) fără timp, deci nu 
a lost un timp când nu a existat Fiul. aşa cum 
predica un preot din Alexandria. Aric. Naşterea 
din Tatăl nu scade nimic din natura Fiului în com- 
paraţic cu Tatăl. El este Dumnezeu adevărat, din 
Dumnezeu adevărat. Fiul nu este o creatură, adus 
la ființă din nimic şi, deci. mai prejos decât Tatăl. 

14. Domnul Care Sc intrupează ca lisus din 
Nazaie1, Mesa lui Israel. este unul și acelaşi cu 
„Fiul Unul-ANăâscut Care este in sânul Tatăl" 
(In. i. 18). Unul din lreime, Fiul, este de-o-liinţă 
(consubstanţial) cu Tatăl prin fire sau prin Dum- 
neztirc, nu prin ascmănare. Această alirmaţie râs- 
punic ereziei lui Aric din Alexandria, care sus- 
inca că Fiul este inferiar şi subordonat Tatălui 
după natura Sa. ../n E! Jocuueşre. trupeşte, toată 
plinătatea Dumnezeirii” (Cul.2. 9). FI este de-o-fi- 
inţă şi cu vamcnii, deoarece Persoana Cuvântului 
lui Dumnezeu S-a unit cu iirca omenească, pc carc 
a luat-o din trupul Fecioarei Maria și pe cart a în- 
dumnezeit-o. Astiel, .. Viaţa noastră este ascunsă 
cu Îlristos în Dumnezeu ” (Col. 3, 3). 

Cuvântul de o fiinţă (honivvusios), deşi nu 
este biblic, are o importanță capitală. deoarece 
Mântuitorul este Fiul identic după lire şi născut 
din 'Latăl. Cum Dumnezeu cste Tatăl prin natura 
Sa insăşi. Îl arc un lu natural, necreat, în care re- 
producc chipul Sâu (Cul. 1, 15). Ca Liu unic al 
Tatălui. Fiul are acecuşi substanță sau esenţă 
(esenţă uc la esse = a lil. Intreaga Dumncezcire 
locuieşte în EI, Dumnezeire comună celur trei Per- 
soane alc Treimii. Treimea csic o unitate de trei 
persoane carc există in perlectă comuniune de 
natură divină şi in perteulă deosebire personală. 
Ceea Ce este Tatăl este şi Fiul. ccea ce face Tatăl 
face şi Fiul. 

15. Naşterea lui lisus Mesia este anunţată ca 
„Vestea cea bună a tinei mari bucurii carc vinc la 
10t popurul” (I.c. 2, 20). Particularitatea acestui 
eveniment în limpul şi în spaţiul istoriei umane 
(„Căci vouă vi S-a născul în uccastă Zi. in cetatea 
lui David. Mântuitor care este Jiristos Domnul“ 
(Lc. 2, 11) a devenit curând cheia înţelegerii Mân- 
1uitorului cosmic („Toate lucrurile s-au tăcul prin 
EI. şi fără El nimic nu s-a lăcut din ceta ce s-a fă- 
cut” (In. 1, 3). Biserica n-a străduit mercu să ţină 
intr-un cchilibru creator particularitaica Întrupârii 
lui Dumnezeu in lisus Hristas ce sc udresează. in 


primul rând. unui popur. şi universalitatea mân- 
luirii in Hristos, ce se adrescază tuturor naţiunilor 
şi intregii creaţii. In conştiinţa Bisericii, Fiul lui 
l)umnezeu intrupat şi Cuvântul lui Dumnezeu 
veşnic sunt una şi acceaşi persvană. Deoarece 
„Cuvântul S-a făcut trup şi a locuit printre noi” 
tin. |. 14; o noutate radicală sc arată in vestea cea 
bună a Întrupănii. I)coarcce Cuvântul „u fost ace- 
caşi lumină cart strălucește in orice liință umană” 
(În. 1, 9). există o continuitate ntîntreruptă în 
Vuesica cea bună. pregătilă ..de dinainte de inte- 
mcicrea hunii” (Eics. Î, 4). Prnuu Biserica crey- 
lină, care a acceptat Scriptunilc cvreilur ca parte din 
propria ci Biblic, adevărul continuității este in- 
evitabil. Viaţa care esie în Cuvântul lui Dumnezeu 
veşnic a lost lumina intregii umanităţi (In. 1, 4). 
(Vezi: Ortodoxia şi culturile, 178). 

16. Existenţa şi persoana lui lisus din Nazaret 
tunlinuă să râmână pentru mulți o „enigmă, aşa 
cum reiese din biuprafiile şi din „vicţilc“” recente. 
A devenit clasică separarea dinu lisus al istoiiti 
(lisus istoric sau istoria lui lisus). terestru. al evan- 
ghcliilor stuoptice şi Hristas al credinţei, al ke- 
ryumci postpascalc. fondatorul creştinismului, 
obiectul hristolugici. Această scparare stă în cen- 
trul comentariilur bihlice şi al studiilor isturice 
din ultimul secol. Problemauca accasta este azi 
reluată de curentul denumil „a reia cercetare”, 
care lavorizează apartenenţa iudaică a lui lisus şi 
raportul L.ui cu iudaismul multifonm al timpului (al 
lariseilor de la Templu. al iudeilor pracucanţi din 
sinagogă - înclinați să creadă că lisus este Mesia 
sau iudaismul apocaliptic, sapienţial.) Accentul e 
niutat deci pc contextul întrupării, pe preistoria 
lui lisus. pe cadrul cultura! şi pe crizele sociale 
respeclive. O altă pistă privilegiată in acesi curent 
uste relaţia celar patru evanghelii cu scrierile 
extracanonice. apocrife cuntemporane, de undc. 
problematica pluralităţii sursclor documentare şi. 
unplicit. a diversitâţii hristologiilor generate de 
acuste texte. 

Pentru unii. documentarea extracanonică ar 
avea incidenţe radicale asupra canonului Nuului 
lestament, aşa cum s-a dedus din speculaţiile în 
legătură cu Evanphelia lui Toma (J.D.Crossan, 
Four uther Gospels: Shaduws on the Contours of 
(unoa. Muncapulis. 1985). Noua cercetare (Quest) 
«uspre isus istoric ar corija deci multe teze ncga- 
nve formulate de erminculica din trecut: creşii- 
nisi fără dogme, fără keryuma, eliminarea apo- 
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crifelor şi concentrare asupra sursei Q, evacuarea 
Keryumci şi inlocuirea ci cu pictatea (Vezi: ./esus 
de Nazareii, Nouvelles approches d une enigme. 
Editori: Daniel Margucrai, Enrico Norelli. jean 
Michucl Patfei, Geneva, Labur ct Fides. 1998). 


Dogma (hâros) de la Calcedon: 
Dumnezeu adevărat şi om adevărat 


24. Hristolugia ortodoxă sau învăţătura des- 
pre cele două naturi în Persuana unică A lui 
lisus Hristos a lusi claborată în lorma ei definitivă 
de Sinvadelc ccumenice din 325, 381. 45] şi 553, 
prin sintezu datclar biblice cu tcolagia patristică 
greacă. Lot în această perioadă. s-a fixat şi voca- 
hularul hristolagic: aateră sau fire. persoană sau 
ipostasă. unirea ipostatică. conninicareu idiame- 
lor. perihoreza. îndumnezeirea. 

Sinadul din Niceea (325) a combătut erezia 
lui Arie, după carc lisus Iiristos este un fel de 
Dumaczeu mtermediar, a creatură superioară, carc 
mediază între Dumnezeu Tatăl şi creația Sa. Dim- 
potrivă, sinodul afirmă că Persoana lui lisus Ilris- 
tos sic Însuşi Fiul şi Cuvântul lui Dumnezeu. de 
o ființă (homoausios) cu Tatâl. Carc „Se face 
trup”. adică. preia în Sine umanitatea deplină şi în 
mod real. . Dau nu are carne şi ouse. cum vedeţi 
că am Eu” (Lc. 24. 39). lisus din Nazaret nu este 
altă persoană umună sau o persoană unică, ttindcă 
Dumnezeu nu arc un „liu creat”. (in Dumnezeu- 
Fiu creat sau intermediar este de neconceput. 

Accastă doctrină privind deoființimca Fiului 
cu lată! a lost dezvoltată şi clarificată de sinoadele 
ulterioare. în tata diferitelor crezii care s-au ivit 
după 325 şi care ncgau fie unirca reală a celor 
duuă naturi. divină şi umană. tic realitatea voinţei 
umanc în Persoana unică a Fiulu: întrupat. 

2$. Al IV-lea Sinod Fcumentc, ţinut la Cal- 
cedon. in 45|, darind să rcalirme Crezul din 325 şi 
381. este confruntat cu problema interpretării co- 
recte a doctrinei hristologice. in faţa a două mari 
crezii: monolizismul şi nesturianismul. Sinodul 
arc în față două teze: formula lui Chiril de Alcxan- 
dria, care susține că Ilristus nu c „in duuă na- 
turi”, ci „din două naturi”. alirmând că. după 
intrupare. Llristos arc o singură natură întru- 
pată: apoi Tormul papei Leon (ț 461), care sus- 
ținca că în llristos sunt două naturi. care se pul 
distinge după intrupare. Sinvdul acceptă lomul 
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acesta şi pregăteşte o detiniţie nouă. „Din duuă 
naturi“ csic insuficientă, de aceea preicră să 
udauge: „în două naturi”. 

Sinodul condumnă monofizismul (sustinut de 
partizanii lui Eutihiu). care apăra teza că, după 
unirea ipustaucă. Îlrislos arc numai o singură lire 
(mono-physis). cea dumnezeiască, şi afirmă că 
lisus este om adevărat cu rup şi cu sutlct natural. 
de a tunţă cu noi, după umanitate, dar fără păcat. 
Impotriva nestorianismului, apărat de partizanii 
lui Nestorie. care susțincau că in Hristos există 
două persoane. deoarece arc două naturi, sinudul 
afirmă că Hristus e cunoscut în două firi (Ave 
physeis). liind Dumnezeu adevăral şi om adevărat, 
uniic in mod iposlalic. nu după nutură. ci după 
persoană, fără amestecarea naturilor. fără schim- 
barci lor. fără împărțirea lor in dauă categorii. 
fără scpararca lor. intr-o singură persoană ipruse- 
pon) şi ipustas (vpostasis). 

26. Formula dogmatică hristolopică de lu 
Calcedon i45!): 

„Urmând deci Sfinţilor Părinţi. am invăţut toţi 
să raârtuvisini într-un plas pe ULuul şi Acelaşi Fiu. 
Domnul nostru dises Hristos, desăvârşit. pe Acelaşi 
ini omenitate. Dumnezeu cu adevărat şi om cu ude- 
vărat, pe Acelaşi. din suflet raţional şi trup. de o fi- 
inţă cu Tatăl după L)unmozeire şi pe Acelaşi de o 
fiiuţă cu noi după omenitate, intru toate asemenea 
nuuă, afară de păcat: inaite de veci născut din 
[Tatăl după Dunmmnezeire, iar în zilele de pe urmă, 
Acelaşi. pentru noi şi pentru a noastră mântuire, 
din Maria fecioară, Născâtoare de Dumnezeu, 
după omenitate: pe Unul şi Aceluyt Hristos. Fiu. 
Domu. Unul-nâscut, cunoscut în două firi, în chip 
neamestecut. neschimbat, neitupărții. nedespărți. 
deosebirea firilor nefiinil desființată nicidecuni din 
cauza uniri. ci păstrându-se. mai degrubă, însu- 
şirea fiecărei firi şi concurgănd într-o persoană 
şi dutr-uu ipostas, tu împărțit şi divizat in două 
persoane. ci pe Unul şi Acelaşi Fiu, Unul-născul, 
Duunezeu- Cuvantul, Domnul nostru lisus Ihis- 
tos” (uraducere de Pr. proi. D. Stâniloac. .. /fs- 
toloaia sinocaulelor ”, in „Ortoduxia”, XXV1:1974. 
ur. 4. p. 574). 

27. Calcedonul loloseşte hypostasis in sens 
de persoană (sau de personalitate). de suhicct. in 
care suhzistă naturile unitc. nu în sensul de suh- 
stanţă. cum este falosit la Niceca. Ipostasul este di- 
vin şi unic, este Însâşi persoana Liului, nu cul 
uman. cum alirma teologia antiolană. Physis 


arată suhstanţa. realitatea sau natura. deci diferen- 
ţa. Proprietăţile fiecărei naturi sc păstrează şi con- 
curg intr-O persoană. 

Hristologia de la Calcedon canstituic un pas 
decisiv în dezvoltarea teologiei creştine la nivel 
universal, ccle trei mari şcoli dc teologie ale tim- 
pului - Alexandria, Antiohia şi Roma - fiind re- 
prezeniate şi in deplin acurd. 

Urmând acelaşi principiu de la Calcedon, după 
care cele două naturi, divină şi umană, desăvărşite 
în structura lur, sunt unite, în mud tainic. în Por- 
soana divină unică a Fiului lui Dumnezeu. fără 
amestecare, fără schimbare. fără împărțire. 
fără despărţire. Sinudul al VI-lea ccumcenic din 
Canstantinapal (680-681) declară că Fiul Intru- 
pai arc două voințe naturale şi două energii sau lu- 
crări personale, una - creată şi altu - divină, unite 
în mod nescparat in subiectul unic al Cuvântului. 
Voința divină urmează celci umane. fără opoziţie 
sau subordanarc. 

28. Din două fir: şi în două Jiri" 

Hristas cel Unul după ipostas este din Dum- 
nczeire şi din fircu omenească şi în D)umnezeire şi 
in omenitaic, unite ncimpărțit. Cuvântul, ipostasul 
cel unul, n-a prelăcul ceca ce era şi n-a presthim- 
hal ceea ce a devenit. prin Întruparea Sa. Așudar, 
unirca celar două firi. divină şi umană, după ipus- 
tas. nu s-a făcut .. pici prin frământarea sau tutbu- 
rareu suu aniestecarea firilor impreună uite. nici 
S-a adus Cuvântul după ce s-ar fi format omul. fă- 
ceindu-se o relativă unire. după cum zicea Nesto- 
vie: nici a fost fără de uunte şi fără de suflet, pre- 
cun invuță Apolinarie; pentru că acelu băârjea. 
zcaând a fi destulă Dummwezeirea in locul minţii. Fu 
insă Îl mărturisesc pe E! Dumnezeu desăvârşit şi 
om desăvaăvşit, Care, în ucelaşi timp. a fost trup şi, 
in acelaşi timp. Cuvânt ul lui Dumnezeu: trup int- 
suflețit cu suflet cuvântător şi gânditor. pâstrăud 
şi după unire toate desăvărșirile fireşti ale Dum- 
şezeirii Sale şi neschimbund cele ale Dumnezeirii 
sati omenităţii Lui prin unirea cea desăvârşită cu 
Cuvantul: purtând El o ființă care păstrează cele 
două firi şi lucrări: acelea din care şi intru care a 
fost Unul şi acelaşi lisus Hristos. Dumnezeul nos- 
tru, Care are şi două vointe fireşti. iar nu închi- 
puite ” (Arhieraticon. ed. 1993. p. 90). 

29. Sinodul din Constantinopol (553). discută 
modul în care cele două naturi sunt unite. ca o 
consecinţă a întrupării, într-un singur ipustas. cel 
al Cuvântului. Uinirca celor două firi nu v o aso- 
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cierc. ci o Sinteză sau subzistență în iposlas, adică 
d unire ipostatică. Prin aceasta, natura umană 
usile enipostaziată. adică aparţine Persoanei divine 
propric Fiului lui Dumnezeu. Care cste şi subiectul 
naturii Sale divine. Leonţiu de Bizanţ ($ 542) a far- 
mulat teza aceasta, după circ natura umană a lost 
asumată. fără să lic absorbilă, in tpostasul Logo- 
suiui preexisient, la întrupare, 


Unirea ipostatică 


30. Intruparea ca unire ipustatică arc mai 
multe aspecte: 

- Comunicarea însuşirilor unei firi celeilalte 
liri, încât, în acelaşi timp. liccare lire păstrează 
insuşirile ei şi primeşte însuşirile celcilalte. fără 
contopire şi fâră cunfuzic între liri; 

- Unirea celor două naturi și voințe, divină şi 
umană, nu alterează unitatea ipostasului. a Cu- 
vântului. Nici o natură sau voinţă nu c diminuată 
sau distrusă în proprictățile lor respective prin 
unirca ipostatică: 

- Asumarca lirii umane in persoana Fiului 
instamnă ungerea şi îndumnezeirea acesicia. Îi- 
indcă Cel întrupat este de o ființă cu Dumnezeu. 
Inscamnă că trupul L.ui c îndumnezeit şi. o dată cu 
I:]. umanitatea întreagă. Ceca ce nu a fost asumat 
nu poate să fie vindecat. Numai ceca ce este unit 
cu Dumnezeu «ste mântuit (Siantul Atanasie): 

- ,, Unul din Treime a suferit iu trup“. Cel Care 
S-a vlent, de hună vaie, ca ofrandă Tatălui, este 
Hul. Care a eliberat de păcat şi de moarte firca 
umană pc care o purta. Treimea a rămas Lreime 
şi după Întruparca Cuvântului. Dumnezeu a sule- 
și! în trup, dar nu Dumnczcirca a suferit in trup sau 
Dumnezeu a suferit prin trup; 

- O singură adorare (mia proskynisis) se cu- 
vine lui Hristos, Dumnezeu desăvârși! şi om 
desăvârşit. Trupul este adorat in ipostasul Cuvân- 
tului, ca fiind unit cu Dumnezeirea şi nu separat: 

- intruparea înscamnă intrarea limpărăţici lui 
Dumnezeu în lume (Me. |. 15). Domnul dumnilor 
şi Împâratul impăraţilur Sc află acum în spațiul 
istoriei. indumnezeirea vmului cste in proporţie 
cu fenuza Lui, omul făcându-sc aşa de mult dum- 
nczcu, pe cât S-a făcut om Acula; 

- Maica Domnului este „Născătoare de Dum- 
nezeu” (Theotokos). Nusturic susținea că Fecioara 
Maria a născut un om, pe Hristos. după natura 
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umană. în carc Fiul a venit şi a locuit. Întruparea a 
fost cu putinţă graţie conlucrării Marici, lecioara 
de care varbise proictul (Is. 7. 14). „Fecioura 
astăzi naşte pe Cuvântul Cei mai presus de ființă 
şi pământul aduce peştera Celui neapropiat. în. 
gerti şi pastorii doxologesc. iar magii după stea 
călătoresc; pentru uoi S-u născut prunc tânăr 
Dumnezeu Cel mai inainte de veci“. Fecioara n-a 
născut deci un simplu om. ci pe Fiul lui Dumnezeu 
în chip uman. De aceea Maica Domnului se nu- 
meşte Născătoare de Dumnezeu - Ihcotokus: 
„L-ără de sămânță. cu voia Tutâlui. din Duhul cel 
dumnezeiesc, ai zămislit pe Fiul lui Dumnezeu şi 
cu trup pe Cel din Zată fără mamă şi pentru noi 
din rine fără tată L-ai născut; 

- Kenoza inseamnă condiţia umană de umilire 
şi de micşorare. pc cart Fiul lui Dumnezeu o asu- 
mă în întruparca Sa, ca act de ascultare liberă faţă 
de Tatăl. Liste haina lui Dumnezeu întrupat: .. Căci 
Cuvantul întrupându-Se, pe eu a imbrăcal-o şi 
prin ca ne-a vorbit nouă în trupul nostru. ŞI tot 
Cel Care a imbrăcat-o pe ea S-a făcut cu adevărat 
asemenea Celui Care S-a pogurăt de la înălțimea 
Lui şi a ascuns puterea măririi Lui şi a acoperi! 
sluva Lui în smerita cugetare. cu să sui fie arsă 2i- 
divea de vederea ui. Căci zidirea n-ar fi putut să-l. 
privească pe El. dacă u-ar fi luat u parte din ea şi 
n-ar fi vorbit astfel cu eu: nici n-ar fi putut ascul- 
ta cuvintele guru [.ui faţă către juca  (Isauc Sirul. 
Cuvântul XX!. în „Filacalia” vol. 10. p. 105): 

- lisus a coborăt în iad (sheul! sau haes = lutul 
morților. locul în care sufletele nu-L văd pr Dum- 
nezeu), în sullciul Său unii cu Persoana divină. 
ca să deschidă drepţilor dinaintea Lui porţile cc- 
rului (cf. lil. 2. 10: F.A. 2, 24: Evr. 13.20; 1P1.3. 
18-19); 

- Corpul lui lisus Hristos arc o realitate fizică. 
concretă, de aceta trăsăturile Acestuia pot fi pic- 
tate (Gal. 3, 1). Sinodul de la Niceca (787)a secu- 
noscut venerarca icuanclur. în sensul că persoana 
reprezentată pr icuană este cinstită. nu materia 
icoanei. 

31. Una din afirmaţiiic lundamentale alc hris- 
tologiei ortodoxe este accea că. deoarece Cuvântul 
Întrupat Îl puartă pe Duhul Sfânt. unit prin tire cu 
FI. Duhul este Cel Care lumincază şi face vădită 
Dumnezeirta Cuvântului şi puterea Lui pentru 
toată omenirea (ci. Ps. 42. 3). Cuvântul vine im- 
preună cu [Duhul Stâni, pe Care-L văruicşte ime. 
diat. deodată, nevăzut. ca o „sullare a harului 
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Duhului”. Această revârsare a Muhului peste toate 
este semnul acelui Kairos. vremea indutărilor lui 
Dumnezeu, şi sc numeşte „„naşierea din nou”, sla- 
va dumnezeiască. „.£ 0 unire şi o revârsare pe 
cure nu a văzut-o astfel Ada, căci înca nu ajun- 
sese părtaş firii diuunezeieşti şi, cu adevărat, duii- 
uezeu, prin lucrare. Odată ce u venit Cuvântul 
udevărat ai lui Dumnezeu, purtând in El prin fire. 
iu calitute de Cuvăâut Sfânt al lui Dumnezeu, pe 
Duhul Sfant, le este dat. ca urmare, tuturor cure 
au primit prin ceedinţă Sfântul Cuvânt al lui Dum- 
nezeu să primească îndută şi pe Sfântul Duh, Care 
se afia în chip neindoielnic de-a pururea impreună 
cu Cuvântul; le este dat nu nemai prin suflare în 
față. cum l-a primit mai inainte Adam de la Dunu- 
nezeu Tartă! şi mai pe urmă ucenicii lui Hristos 
prin suflarea lui Hristac țin. 20, 22). ci. deodată. 
in chip nevăzut. cu a suflare (F.A. 2, 2) a Duhului 
Care suflă in chip vădit harul Duhului. Ca atare, 
cei care se împărtăşesc de El, wid, în chip inţelegă- 
tor, Duhul ţeâynind din ei pururea. asemenea unui 
izvar, şi lumuindudu-i. ” (Patriarhul Calisti, Capete 
despre rugaciune. 16. „Filocalia“. vol. 8, p. 243). 

32. Slăntul loau Damaschin face cca mii am- 
plă sinteză a hristulogiei: S-a născut din Fectoa- 
ra Maria Fiul întrupat ul lui Dumnezeu. Nu S-a 
născut om purtâtor de Dumnezeu, ci Dumnezeu 
intrupat... De ucecu sui l-au spus ori induninezeil. 
ci Dumnezeu înoienit: căci, fiind prin fire Durm- 
nezeu desăvârşit, S-u făcut Acelaşi om desăvârşit. 
nu schimbaându-Se după fire. nici infăţişând o 
iconoite inchipuită. ci uniuctu-Se după ipostas cu 
trupul insuflețit. rațional şi inţelegător. pe care 
i-a luat din Sfânta Fecioară şi care şi-a primi 
existența în EI. in chip neamestecat şi neschitubai 
şi neimpărţit, neschimbâud firea Dumnezeirii Lut 
în ființa trupului, ici ființa trupului Său în firea 
Duuinezeirii. nici făcând din firea Sa dunmeze- 
iască şi din fireu umenească. pe care a luut-o. vu 
unică fire compusă” (Dogmatica, Îl. 2). 

„Dar. maârturisindu-l. pe Acelaşi Duunnezeu 
desăvârşit şi um desăvârşit, au spus şi sptteni ca 
Acelaşi le ure toate cite le are Tatăl, ajară de ne- 
naştere şi le are tvate câte le are Adam cel dintai, 
«fară numai de păcat! iar acestea sunt trupul şi 
sujlerul raţional şi inţelegător. De asemenea, că 
Acelaşi are. corespunzător cu cele două fir. în- 
suşirile naturale indoite ale celor două firi. două 
voințe naturale. pe cea dumnezeiască şi pe cea 
omenească. şi două lucrari naturale. pe cea dtumn- 


124 


jiezeiască şi pe cea umenească. şi două liberrăţi 
naturale. pe cea dumnezeiască şi pe cea ume- 
nească: şi înțelepciune şi cunoştinţă diunnezeiască 
şi omenească Căci. fiind de-o fiinţă cu Dunmezeu 
şi Tatăl voieşte şi lucrează în chip liber cu Dum- 
niezeu, dar de-o fiinţă şi cu noi. vateşte şi lucrează 
în chip liber Acelaşi ca oul. Căci ate Lui suni mi: 
numile şi ale Lut părimirile”. (Reproduse de Nichi- 
ta Stithatul, op.cit., „Filocalia“ 6, pp. 378-379). 


Recapitulare 


* Cât priveşte viaţa lui lisus. problematica este 
acecași: Biserica este acuzată câ ar fi „construit“ 
imapinca lui lisus Ilristos, remodelând ceca ce FI 
i învăţat despre Persoana şi despre misiunca Sa 
mesianică. Sfântul Pavel ar fi responsabil de 
această discriminare intre mesajul Fvanghelici şi 
ceca ce s-a crezul apoi despre lisus, retarmulal în 
crezuri şi in definiţii dogmatice. Carc estic deci 
trontiera intre naraţiunea biblică (în care s-ar [i 
incorporat deja anumite tradiţii tcologice. ca de 
pildă tema Patimilor) şi ceca cc Biserică, în cali- 
1atea ei dc comunitate de credinţă. învață mai târ- 
ziu despre lisus sau, altiul spus. între viaţa lui lisus 
şi reliuia creştină? 

= Există un consens, dincolo de frontierele 
contesionale, despre lisus ca persoană şi ca pre- 
zenţă istorică. Deşi nu se poale reconstrui biogra- 
fa Sa în amânunte, există dale sulicicnte despre 
evenimentele principale alc vicţii Sale: naşterea 
după trup, în Bethleem. mama şi familia Lui. locul 
şi timpul propovăduirii, contextul istoric, cultural. 
social ul misiunii Sale, date despre călătoriile la 
Ierusalim şi circumstanţele şi malivele cxccutării 
pe Cruce, despre locul Evanghelici în rupori cu 
iudaismul timpului din Palestina. Într-un cuvânt. 
cronologia vicţii [.ui estic cunoscută şi acceptată. 
Evangheliile sinoptice, scrise la câteva decenii 
după evenimente. nu sc put tuldeauna armoniza in- 
irc cle. Scrise de autori care preferă o compunere 
şi un stil personal. ele suni totuşi. ca surse hi- 
ogralice. independente. 

= Oricum, afirmaţia de la Calcedan, din 451. 
„disus Ilrestos este Dumnezeu adevărat şi om ade 
vârat, rămâne baza cea mai solidă a unci hris- 
tologii comune. Căci ea recunuaşic. in acelaşi 
timp. în Persoana unică a lui lisus Hristos: natura 
umană a fiului Mariei. chipul lizic şi istoric re- 
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prezentat pe icoana naşterii. unilă cu natura divină ci trupul l-a luat din Maria, fără păcat Îniruparca 
a Fiului lui Dumnezeu. Uinul din Treime. Punând apare ca a crcaţic nouă, căci S-a arătat în trup 
în aplicare planul divin, prin părinţi. Lege. Profeţi, nou, ca prin trup, ca. un Nou Adam, să Se apro- 

pairiarhi, în cele din urmă, LI Însuşi acceptă să pic de moarte și să 0 invingă, deoarece n-avea pă. 
Su micşoreze (Filip. 2, 7), ca să-L ştie creaturile şi cat in Li. Astiel, a izgonit din trup cueca ce se 
ă vorbească cu omul. Nu Şi-a adus trupul din cer.  cuibărise în el de la Adam. 
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Anexa Î: Terminologia şi interpretarea Adevărat om şi adevărat Dunmezeu. puricci în 

dogmelor hristologice divinitate şi perfect în umanitaic. Deoarece Cel 

Care S-a născut din Maria c în acelaşi trup de- 

Comisia mixtă de dialog tealogic între Riseri- plin Dumnezeu şi deplin om. pe Maria ov numim 
ile Ortodoxe şi cele orientale (reunită la Mânăs-  'Fhcotokos. 

tisca Amba Lishui. Lgipi. în iunic, I949 şi. apoi, la - CO) persoană campusă (svnthetas) a lui IIris- 

Centrul ortodox de la Chambesy. Elveţia. în sep-  1os, nu înseamnă că s-au unit o persoană umană şi 

tumhrie, 1990) a adoptat o declaraţie comună re- 


« f ună divină. Ci. că Persuana ţhvpostasis). Persoana 
leritoare la hristolagia ortodoxă. Astfel, ambele (ASP ) 


tari i, co in le a doua a Lreumis, a asumat lire umană crcală şi î 
- O ousia în trei hypostases sau trei prosopon.  UNil-0 cu firea divină nccreată, ca să constituie o 
- l.agosul. consubstanţial cu Tatăl. după di-  linţă divino-umană, naturile hind deoschite una 
vritate, S-a întrupat de la Duhul Sfânt şi din le- de alta. inseparabile și fără cânfuzic. cunoscule 
cmiara Maria - Pheotokos. şi a devenit om. con-  asttel. numai prin contemplațic (theuriar: Per- 
substanţial cu noi după umanitate, afară de păcat. — soană cumpusă inseamnă unitate compusă. 
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- Hypastasul Lowusului existent înainte de în- 
irupare nu c compus. Persoana unică teantirică 
(prosopon) este ipustasul ctern carc a asumat na- 
tura umană. Physis și hypostasis nu ucbuie sâ fie 
confundate și folosite una pentru cealaltă. Hy- 
postasis înscamnă lic persoană fărâ natură, lic 
perscană cu natură. deoarece un ipostas fără natură 
nu există. 

- A doua Persaană dumnezeiască S-a făcut om. 
Misterul unirii ipostatice (personale) canstă în 
unirua divinului cu toate propriclăţile și Luncţiile 
divinc necreate, cu natura umană creată cu tvate 
proprietăţile şi luncţiile acesteia, inclusiv, voinţa şi 
energia naturală. |.ogosul intrupat este deci subicc- 
tul voinţei şi al acţiunii lui lisus Hristos. 

- Nu separăm, nici nu impărțim natura umană 
in ilristos de natura Sa divină (nestorienii). nici nu 
credem că natura umană a fost absorbită de cea di- 
vină şi u incetat să existe (cutihicnii). 

- Unirea ipastalică operează lără confuzic 
(asyngehytos). Lără schimbare (atreptas), lără 
separare (achoristos), fără împărțire țachiaire- 
tos). Cei care vorhesc de cele două naturi in llris- 
os nu ncagă unirea lor indivizibilă. Cei care 
vurbesc de o natură divino-umană unită în Llristos 
nu neagă prezența divinului şi umanului în Hris- 
tos. fără schumbare şi fără conluzic. 

(Camisia mixtă s-a intălnit la Chamhesy. 
noiembrie. 1993. pentru a recomanda o procedură 
de restaurare a comuniunii deplin. intre Biseri- 
cile respective). 


Anexa 2: Controverse 
şi crezii hristolopice 


Arianism. Freziu lui Aric. preot in Alc- 
xandna, care nega divinitatea Fiului şi cgalitatea 
Cuvântului cu Tatăl. Fiui cste considerat ca o 
creatură suburdunată Tatălui. Sinodul din 325 
afirmă câ Cuvâniul este de a fiinţă (Aomoousios) 
cu Tatăl. Sinadul trulan conltrmă doctrina de la 
Niccea, acuzându-l pe Arie de heteralcism şi de 
politeism. declarând „consubstanţialitatca celor 
trei persoane ale naturii (physis) divine”. 

Teador de Nlopsucstia (? 428). Face parte 
din grupul icologilor de orientare antiohiană, îm- 
preună cu Paul de Samusata. Custatie de Antiahia, 
I)odur de Tars. E! vrea să combine unitatea şi 
distincţia între uman şi divin în Liristos: de acuva 
ncagă ideca despre cei „oi fii”. unul care asumă şi 
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unul care cste asumat. Dar persoana care rezultă 
din unirea celor două naturi nu este a doua per- 
Svană a Sfintei Treimi. Natura asumată de Logos 
cge subicclul propriu al atributelor umanc. Accs- 
îca nu se comunică l.ogosului, pe când atributele 
divine se transteră umanului. Comunicarea pro- 
Prietăţilor arc sens unic. Aceasta este posibilă 
deoarece Ilristos păstrează unitatea prin „relaţie“, 
„tonjuncțiunc“”, şi nu directi. De aceea şi Maria 
sie „Maica lui Dumnezeu” şi a omului lisus nu- 
Ma; în virtutea relaţiei dintre Cuvânt și omul năs- 
cut din ca. Desigur, locuirea Liului în Hristos e 
diferită de prezenţa lui Dumnezeu în lume: în 
Hristos (în Proteţi şi în slinţi). locuieşte ca „Fiu”. 

in cauza voinţei Salc, în lume, c prezent în vir- 
tutea naturii şi a puterii Salc. Prosopun sugerează 
Unilalca persoanei în Hristos. 

Diodor de Tars (+ 378). Diudur susţine ca- 
râcierul pursonal al divinului (spre duoschire de 
Paut de Samasata şi Lustatic de Antiohia. care 
4ftrmau că Dumnezeirca nu t personală, că in- 
Ielcpciunca sau puterea impersonală a lui Dumnr- 
eu a lacuit în natura umană, care arc persuna- 
litate. ca într-un templu). Diodor face deaschire 
intre divin şi uman, între Viul lui Dumnezeu şi 
Fiul hui David, între „cei doi fii“. care sunt uniţi 
prin simplă .relaţic” a voinței umane cu divinul. 
Unirea lor e permanentă, dar accastă asumare nu 
Conduce la „comunicarea” intre naturi. Logosul 
S-a unii cu omul, nu numai cu trup uman. ci cu 
“omul asuma“. 

Nenxturianism. Nestorie din Antiohia 
(eca. 380-440), discipol al lui Teodor de Mop- 
Sucstia. ucupă scaunul de patriarh al Constan- 
linapolului, in 428. La înccput. Nestarie sc de- 
Clară impotriva liilului „| heotokos” - Născătoare 
de Dumnezeu, atribuit Marici. deoarece ar crea vu 
Conluzit intre divin şi uman. În unirca dintre na- 
Yuri, nu este posibilă o comunicare dc însuşiri. 

reatarul nu poate avea ca mamă o crealură. 
aria csie maica nalurii umane, instrument sau 
templu al divinului. Ea este născătoare de Hristos. 
dar nu de Dumnezeu. Ilheotokos” presupune can- 
Iluzia naturilor în ilristos. „Unul este Fiul Marici. 
lisus. altul este Fiul lui Dumnezeu. Persoana lui 
Hristos rezultă din apropierea primului de către 
Cel de al dailea. Deci. o dublă persoană in Hristos. 
Maria nu este decât mama lui lisus, nu maica lui 
dumnezeu (Theotokos)”, 

In 430. un Sinod ținut la Rama. sub papa Ce- 
lestin. il condamnă pe Nestorie şi-l numeşte pe 
Chiril al Alexandriei să-i ccară lui Nestaric să re- 


tracieze opinia sa. Chiril trimite lui Nesturic trei 
Scnson la carc anexează 12 anațematisme. pe care 
Nestunt umna să le condamne. În această situațiv, 
impăriaţii Valentinian al Ili-lea şi Peodosic al Hi-lea 
tunvoacă Sinodul din Efes (în 431). care-l depune 
pe Nestorie in absenţa patriarhului loan al Antio- 
juci, care-l susținea. (La rândul său. patriarhul loan 
vunvoacă un sinod care-l depune şi-l condamnă 
pe Chuil. președintele Sinodului din Efes. şi pe 
Memnan, episcopul locului). Până la urmă. Chiril 
alidează condamnarea lui Nestarie şi a sinodului 
diva]. Nestorie este depus şi exilat în Antiahia. . 
In ce priveşte doctrina hristologică, Nesturiv îi 
ibuic lui Llristos două persoane (prosopa): una 
divină - L.ogasul şi una umană - lisus. prin care se 
inusc cele dauă naturi compleie (/pustasis in- 
:mna pentru €l o „natură completă”. adică totali- 
iaica proprietăților şi distincțiilor unei naturi). 
că Dumnezeirea şi umanitatea subzistă ca naturi 
Ompleic, fără să fie dizolvate intr-o a treia, atunci, 
liccare natură arc persvanu (prosopon) ei. În Iiris- 
las. Dumnezeu a unit Persoana divină cu natura 
Umană. dar aceasta nu a distrus cele două naturi 
tumpleic său ipostase unite in el. Or. această pă- 
teie era în contradicţic cu „dogma de la Niceea” 
despre Hristas indivizibil. 

Un iel de dualitate in Hristos prolesa şi | codor 
We Mopsucstia (? 428) care. spre devsebire de 
scvala din Antiohia care adoptase hristalogia de 
„Lip Hristos", insistă asupra tiinței umane concrete 
ui lui tisus şi asupra independenței acesteia. Pentnu 
Nestorie, firea umană a lost nu numai completă şi 
imude pendentă, compusă din trup şi din suilel şi 
sin voinţă (:vangheliile varbesc de „creşterea în 
sunvaşiere”, de dezvoltarea capacitâţii de a dis- 
serne binele şi răul. de luptă cu ispilelc), ci a avut 
și individualitatea ci genuină, care se păstrează 
impreună cu Persoana Cuvântului. 

Nestoric respinge unirea naturală Sau ipusta- 
Ic. deoarece. într-o astiel de unire. naturile şi-ar 
picric proprictăţile lor. Numai „două naturi in- 
sompleie“ pot să fie unite „ipostatic”. ur. inte- 
pritătea celor două naluri în Hristos este un prin- 
cipiu individual. Unirea ipostatică ar sugera iduca 
despre va treia natură. nouă. rezultată din această 
unire. care nu mai păstrează componentele pro 
pri naturilur unite. Unirea este voluatară (nu psi- 
hulogică sau prin adopţiune). prin asociere sau 
prin conlucrare, care nu distruge naturile unite. 
Hecare pâstrând persoana ei, fără conluzic. Asitel, 
sestune ajunge să-l atribuie lui Mristos dauă 
persoane: una divină, Logosul, Cuvântul. şi una 
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umană. lisus. Natura umană este distinctă şi inde- 
pendentă: de aceea in Ilistos există duuă subicete. 
Teza lui Nestoric: un om distinct şi un Dumnezeu 
distinct (4dikos) în ilristos cel unic, ducea la di- 
viziunca umanului şi a divinului. amintind de 
erezia lui Aric şi dc interpretarea iudaică a per- 
soanei lui Ilristus. 

Nestorianismul va fi aspru criticat de Chiril al 
Alexandriti. care învaţă că, în lisus, subiectul este 
C-uvântul. Este adevârat că Sinudul de la Calcedon 
(451) îi primeşte în comuniune pe Leodoril de 
Cur şi pu Iba de l:desa. prietenii lui Nestorie, ceea 
ce i-a determinat pe monofiziţi să nu înţeleasă le- 
gătura dintre Eles şi Calcedon. Tonuişi. Sinuiul din 
553 condamnă cele ..]'rci capitole“: monafizismul 
lui Teodor de Mopsucstia, scrierile in care Tuo- 
doret de Cir şi Ibu de L-desa alacă analemalismele 
lui C-hiril de Alexandria contra lui Nestorie. 

Monolizism.trezie predicată de Eutihic 
(cca. 578-454). câlugăr din Constantinopol, disci- 
pol al lui Chiril al Alexandriei, după carc Ilristos 
are două naturi inainte de înirupare şi numai o na- 
tură (nonophwsis) după unire. cca divină. devarece 
ar (i luat în mod aparent trupul omenesc. lutihic nu 
acceptă iormula „de a linţă” și nici „două naturi 
după întrupare” (formula din 433); respinge dis- 
tincţia intre ..hypostasis“ (ipostas, persoană) şi „phy- 
ȘIS”* (natură, fire individuală). spunand că. dacă Iris- 
105 este v persoană. I:] nu poate avea două naturi. 

În cursul acestei dispute. Nestorie lacc apel la 
Flavian, patriarhul Cunstantinapulului, şi la L.can. 
episcopul Romei. tin Sinad convocat la L.les. în 
449, avându-l ca preşedinte pe Dioscur al Alexan- 
drici, examinează această problemă. Intre timp. 
l.ean îi trimite lui Flavian un Zomos în care îl 
condamnă pe l:utihic. deoarece acesta ncagă con- 
substanţialitatea lui ÎLristas cu umanitatea nuoasură. 
Tomosul fonnulează clar doutrina că, în Ilristos. 
exisTă două naluri (substautia ) nedespărțite şi ne- 
impârţite. unite intr-o singură persoană. Întruparea 
nu distruge deci umanul și atributile acestuia. La 
Sinodul din 449, prezidat de Diuscur. partizanii lui 
Jutihic. care negau umanitatea lui Tiristas. deulară 
invăţâtura lui Euuhie. ca fund vriudoxă. Sinodul 
nu ţine cont de textul papei L.can, îi condamnă pr 
Eusebie de Doratea. l)urnnus de Antiohia. Tcoda- 
ret de Car şi Iba de lesa. Numai cei care-l resping 
pre Nestorie vor fi hirotoniți. Leon n-u protestat și 
a spus că atesta a lost un „sinad de spaliatori”. La 
Sinodul de la Calcedun (451). ortodocşii vor im- 
punc teza despre două naturi în unica persoană a 
Cuvântului Intrupat. 
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Impăratul cere să se respecte dogma din 325 şi 
doctrina din 43. de la Niceea şi de la Efes. Dis- 
pula însă continua; de aceca Teodosie convoacă 
Sinodul de lu Calcedon. în 451. Sinodul îi con- 
damnă pc partizanii teoriei „monolizile”, care 
SUS(Ust O singură natură in Hristos. In fata coniiyiei 
de termeni, (nonofizismul ura încurajat şi de lor- 
mularea lui Chiril al Alexandrici. cart a pus în 
circulaţie şi a apărat cu indârjire expresia: „Unică 
este natura (physis) Cuvântului lui Dumnezeu în- 
irupat“ (znia physis tov Theou sesarkomenă): sin- 
odul precizează că Hristos arc. după îniruparc, o 
sinuură persoană „în două naturi”. Cele două na- 
turi. divină şi umană. își păstrează integmilatea lur, 
fiind unite târâ confuzie şi fără amestec. Fără 
schimbare şi fară împărţire. într-un singur ipostas. 
Calcedanul respinge. în acelaşi timp. atât mono 
lizismul (Hrislos are o singură natură). alirmând 
că in Hristos exislă două naturi unile ipostatic. câl 
şi nestorianismul (Hristos are duuă persoane). alir- 
mând că cele două naturi sunt unite într-o singură 
persoană, cca a Fiului lui Dumnezeu cxisieni ina- 
inle de întrupare. 

Una din tonnele sub cart a circulat. după Cal- 
cedon. erezia lui Eutihie este monofizismul „seve- 
rian” sau moderal, propus ca a tormulă de recun- 
ciliere intre calcedonieni şi necalcedonicni de către 
Sever. patriarh de Antiohia (512-538). Într-ade- 
văr, Sever il condamnă pc Fulihic, în schimb, rus- 
pinuc Calcedonul. deoarece acesta ar îi reabilital 
nestorianismul, care fusese respins de Sinodul din 
Fes (431). Pentru cl. adevărata doctrină hrisia- 
logică ar li exprimată în lormula lui Chiril de 
Alexandria: ..0 singură fire intrupată a lui Dumne- 
reu-l.onusul”. 

Apolinacis m. Episcop de Laodiceua - 
Syria (cca. 3901. prieten ai Sfântului Atanasie şi 
apărâtar al dactrinci de la Niceea, Apolinaric atir- 
ma că Hristos este radical deosebi de noi. făcân- 
du-Sc intru „ascinănarea” oamenilor (Filip. 2, 7). 
având, deci, e umanitate incompletă. deoarece spi- 
ritul sau ratiunea au lost inlocuite de Cuvântul di- 
vin. Apolinarie respinge teza lui Aric. care spunva 
că, dacă Logosul asumă natura umană. atunci Lil 
este inicriar lui Dumnezeu şi este schimbălar. Par 
cum la Niceca nu s-a discutat problema in ce [cl 
Dumnezeirea e unită cu umanitatea in liristus. 
Apolinarie incearcă să explice madul in care La- 
gosul rămâne neschimbător şi umanul schimbă- 
lor. De fapt. Apolinarie li retuză lui Hristos un 
suilei uman. 
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Potrivit afirmației trihotomaste din | Les. 5, 23, 
omul este compus din trup. suflet - adică princi- 
piul vilal, impersonal. inconştient - şi spirit, adică, 
facultatea raţională. personalitatea. Umanul are 
nevoie de un principiu rațional, inteligent. Or, în 
cazul lui Llristos. acesta este inlucail de lugosul 
divin insuşi. Fiul nu ar fi asumat o natură umană 
completă. ci numai trupul şi sufletul sensibil. 
Umanul lui Ilristos ar fi fost lipsit de spirit raţional. 
de mini şi de voinţă. lL.ogosul ar îi devenit princi- 
piul de viaţă al fizicului. ca şi al psihicului. Trupul 
lui Hristos ar [i viu şi activ prin Logosul divin, nu 
prin spiritul raional care aparţine umanului. 

Apalinarie voia să afirme unicitatea Persoanci 
lui Hristos şi Dumneycirca Sa absolută. dar gândea 
că, dacă s-ar admite inteligenţa in umanul lui Hris= 
tos, ca ltind un principiu cchivalent cu I.ogosul. 
atunci s-ar admite două persoanc in Hristos. Cu- 
vântul a ocupal locul spirilului rațional, încât Liris 
tos ure un trup şi un sullei sensibil, dar fără in 
teligenţa umană. Hristos este uman din cauz 
trupului şi a suflețulu: vital. dar este divin fiinde 
rațiunca Sa csic Însuşi l.ogosul. Fiul nu S-ar 
unit cu umanul itegial, ct numai cu trupul brut 
Punând Î.onosul în locul taculiățilar raționale 
Apalinarie a mutilat natura umană a Cuvântului 
intrupat. (Limanul Său n-a lost cel al nostru. 

Erezia lui Apolinarie a fost condamnată d 
papa Damasus 1 (366-354) şi. apoi. de Sinodul di 
381. Biserica nu a acceplal această apinie. dea 
rece concluzia ei e radicală: nu numai că Llristos 
li avut în accastă situaţie a umanitate anormală 
dar EI nu ar mai îi om real. Or, în intruparea Sa 
Hristos Şi-a asumat lirca umană in intcurititea ei 
inclusiv sutletul raponal şi voinţa. Ensușirile lrii uma 
ne n-au fost distruse, ci răscuinpărate şi alirmat 
tocmai pentru că au lost unite cu Cuvântul. Hris 
lolozia apolinaristă, prin concluzia ei că |lristos n 
are u fire umană deplină, revenca la arianism. 

Taţi marii tcologi ai epocii, inclusiv Părinţii 
tapadocieni, au criticat apolinarismul. deoarece 
sacrilică valoarea şi realitatea întrupării. Alanasic, 
poinind de la principiul soteriologic al Intrupării, 
alinmă că Fiul a devenit om deplin pentru ca omul 
să participe la viaţa divină (Despre /nirupare, 54). 
|: xistă deci O legătură intre întruparea |.agosului şi 
răscumpărarea umanului. Grigorir de Nazianz (ep. 
101) tormulcază celebru axiomă: Cuca ce Hristos 
n-a asumat, FI n-a vindecat. In Ep.II câtre Cledo- 
nius, el spune că centrul lui Hristos este persona- 
litatea Sa divină, umanul fiind absorbii, aşa cum 
lumina soarelui absoarhe lumina stelelor. Grigorie 


il. Nyssa afirmă că. deşi umanul lui Hristos csie 
ahsorbil de Dumnezeirea Sa, umanul este cum- 
plet şi continuă să existe în mod integral. Nicolac 
[ ubasila seric: ,, El nu S-a imbrâcat numai în trup. 
ui a usunial, de asemenea. un suflet, n minte şi o 
ipinițiă şi tut ceea ce este uniau. pentru ca astfel să 
i unit cu natura noastră in intregul ei şi să ne 
dtrundă în mod compler şi să ne atragă in Fl 
rin impreunarea deplină a tot ce uparține nu- 
ri! noastre, cui 10! cecu ce este al nostru ” (Viaţa 
in Hristos. IV, 0). 

Monotelis m. O încercare die a-i recon- 
Ilha pe manofiziți cu cei care au recunostul hris- 
olugta de la Calcedon a Lost iăculă de impăratul 
leraclie, de patriarhul Serghie de Constantinopol 
i de patriarhul Cyr de Alexandna. Cyr a rcuşii să-i 
ctermine pe monoliziţi să-i accepte iurmula „în 
»uă naturi”, dar a introdus o idec nouă, anume că 
lucrarea divină și cca umană sc exprimă ca O sin- 

ură activitate teandrică. Călugărul Solranic din 
Palestina protestează contra acestei ieze. după cl. 
de nuanţă monohizită. Serghic ii cerc lui Cyr să re- 
Iragă această turmulă şi scrie in legătură cu aceas- 
ta şi papei Tlonuric. lHononc scrie. in 638, u expu- 
ncte a credinţei. pe care impăralul a subsens-u. 
cunoscută sub numele de Ecthesis. Honorie in- 
lerzicc să sc înveţe că in Hristos există ua sau 
două lucrări, deoarece în LI există o singură voiu- 
ţa. Papa Sever. urmașul lui ilanorit, condamnă 
Fethesis, iar papa Martin. în octombrie 649, lu 
(meiul Lateran, condamnă kerhesis. pc Serghic. 
pe Cyr şi pe alți monoteliti. Împăratul munotelit 
( onstant îl sileşte pe papă să accepte Ecrhesis. dar 
acesta refuză. hiind apoi exitat in Crimeca. 
Al VI-lea sinud ecumenic (al treilea „trulan” la 
4 onstantinopol) este convocat de împăratul Coun- 
siantin al IY'-lea peniru a sc pronunţa cu privire la 
crea monatelismului (La Roma, papa Agathun 
1073-6081) şi papa Î.con al il-lea (6%2-683)). Sino- 
dul condamnă ducirina despre o singură voice în 
|instos. precum şi pe papa Honuric. Natura umană 
sic propria ci voic, iar voința umană arc propria ei 
lucrare, demnitate şi libertate. Voința lui Hristos ca 
sun este distinctă, deşi supusă liber voinţei Sal ca 
Dumnezeu. Sulcrinţa pe cruce este un act liber al 
vointei Sale umane de a se supune voinței Sale 
suine. Î.a fel. El arc vu lucrare umană disunciă. 
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deşi este supusă celei divinc. Actele umane alc 
lui Ilristos suni acicle unei persoane divine. 

Duchetism - Aftartoduchetism. Q) opinic 
hristologică a fost şi aceea care punca la îndoială 
realitatea umanului in ilristos, deci şi realitatea 
jerifei lui lisus. Limanitatea lui Îlristos este redusă 
la o simplă „aparență” (dukesis). Erezia a tusi 
prapagată de lulian de Halicamas (sec. 1V) şi a 
fost numită a/iartodochetism, deoarece susține câ 
trupul lui Ilristos născut din l-ucioara Maria a lost 
trupul Noului Adam. fără păcat, incorupubil (aph- 
fhartos). Umanitatea lui liristos estic nu numai 
fără păcat, dar nici nu poartă urmările păcatului lui 
Adam. udică slăbiciunile şi aicelcle ci naturale. 
Sever de Antiohia îi acuză pe lulian şi pc discipolii 
săi extrermnişti de dochetism. ceva ce ar însemna că 
Logosul nu Şi-a asumat o umanitate reaiă. în sia- 
rea ei căzută. cu toate urmările păcatului, inclusiv. 
coruptihilitatea. Dar în «e constă coruplihililatea 
firii umane”? liste naturală sau e o consecinţă a pă- 
catului”? lulian neagă taptul că omul e stricăcios 
pnn lirc deci natura lui Hristos este nestricăcioasă. 

Impotriva acestei doctrine, loan Damaschin va 
arăta că în Ifristos nu sc poale nega rcalilalca 
umană a sulcrinții. FI a fast lhbur de păcat, dar 
Şi-a insuşii în mod voluntar starea căzută a umu- 
lui. pentru a-l elibera detinitiv. In discuțiile ulte- 
rioare, s-a precizat că păcatul este o boală. strică- 
ciunc îphirhora) care a alectal întreaga umanilale. 
Nu numai! gieşcala şi vina lui Adam. care sunt 
personale. sc transmit, ci şi cunsecintele lor. O 
consecință a separării intre om şi Dumnezeu. după 
păcatul lui Adum, «sie moartea naturală, care se 
moşteneşte din generaţie în generație. Ficcare arc 
natura coruptă prin moştenirea greşeli îi Adum. 
dar < responsabil de libertatea sa. După păcat - 
adică Starea de scparare de lDumnezcu şi de 
supunere sub consecinţele ci - omul are o condiţie 
de existenţă biolugică (7ropos) afectată de maarie, 
mod care e in upoziţie cu natura şi cu vocaţia sa 
ilogos). In acest sens, jertta nu cste o justificare 
sau un schimb. ci. o scoatere a firii noastre din 
starea de siricăciunc și de mortalitate. 

Al Vil-ica Sinod ecumenic (Niceea. 77), în 
Definiţia de credinţă (horos) îi numeşte pe cei 
care au lost condamnați de către sinoadele antc- 
rivarc, din cauza upiniilor lor heteroduxe (vezi 
texIul în Lelegraful Român. 41-44 (1936). p.61). 


Bibliografic 


Itan Şesan, loan Rămuteanu. /xfoeza bisericeascii universală, val. |. EIB. 1975, pp.129-154 şi 227-262. 


PR. PROF. DR. ION BRIA 


XIV. Opera de răscumpărare a lui lisus Hristos. Soteriologia ! 


A. Sensul iconomici (mântuirii) 


l. .. Care este scopul icononiei intrupării lui 
Dunmezeu-Cuvântul. vestit în toată dumnezeiasca 
Scriptură şi citit de nai, dar nepătruus? Nu e decât 
acela cu, împărtăşindu-Se de ule noastre. să ne 
facă pe nui părtaş: de ale Sule. Căci Fiul lui Dum- 
nezeu de accea S-u făcut Fiu al omului. ca să ne 
aducă pe noi uamtenii fii ai lui Dumnezeu, ridicând 
după har neamul nostru la ceva ce este El după 
fire. nâscându-ne de sus în Duhul Sfânt şi intro- 
ducându-ne îndată în Împărăţia cerurilor. mai 
bine Zis. dăruindu-Se să o avu pe uceasta înlăun- 
trul nostru (|.c. 17,21), ca să nu avem numui nă- 
dejdea de a intru in ea. ci având-o incă de aci. 
să strigăm: «Viaţa noastră e ascunsă cu Hristos in 
Dumnezeu» (Col. 3. 3)” (Simeon Noul Teolog, 
Capete teologice, 88, în „Llilocalia” val. 6. p. 9U). 

După Maxim Mărturisitorul, misterul icono- 
nuei s-a inlăptuil în Ifristos: „Căci se câdea Fă- 
cătorului a tuure, ca făcându-Se prin fire. potrivit 
icononmiei, ceva ce nu vru, să Se păstreze pe Sine 
neschimbat. atit cu ceea ce era după fire. căt şi ca 
ceea ce u devenit prin fire potrivi iconomiei. Fi- 
indcă mu se poate cugeta la Dumnezeu vrea schini- 
bare. precum nu se poale cugeta peste tot vreo 
mişcure. care singură face cu putință schimbarea 
lu cele ce se mişcă Aceasta este tuina cea mare şi 
ascunsă. Aceasta este ţinta fericită (sfuryitul) pen- 
[ru care s-ati întemetat toate. Acesta este scopul 
dumnezeiesc, gândil, mai înainte de inceputul du- 
crurilor. pe care definindu-l spuneni că este ţinta 
finală mai înainte gândită, pentru care sunt tuate. 
iur ea, pentru nici ua. Spre această țintă finală 
privind, Dunwezeu a adus la existenţă fitnţele lu- 
crurilor. Acesta este cu adevărut sfârşitul Provi- 
denţe: şi ul celor providenţiate. când se vor rea- 
duna în Dumnezeu cele făcute de El Aceasta este 
taina care circumscrie toate veucurile şi descu- 
peră sfatul suprainfinit ul lei Dumnezeu, cure 
există de infinite ori infinit înainte de veacuri. lar 
vestitor (Înger) al ei S-a făcut Inusuşi Cuvântul 
ființial al iui Duumezcu, devenit om. Căci Acesta a 
dezvăluit. dacă e ingădint să spuneni. însuși adân- 
cul cel mai din lăuntru al buncrăți părinteşti şi a 
arătat în Sine sfârşitul pentru care au primit făp 
turile inceputul existenţei. Fiindcă pentru Îiristos 
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sc pentru taina lei Hristos au primit toate vea- 
urile şi cele aflătoare în lâuntrul veacurilor înce 
putul existenței şi sfărşitul în Hristos”. (Răspun 
sari către Talasie. 60, „Filocalia” vol. 3, p. 325). 

2. Creaţia. Intruparea. Râscumpărarca, toal 
aparțin iconomici divine. mânifestăni şi Revelaţie 
Siintei Treimi in siera istorici umanc pe pământ 
Voința dc a crea lumea şi umanitatea aparțin fiintei 
şi existenței lui Dumnezeu, iur intruparea Fiului 
lui Dumnezeu ca persoană istorică concrelă. î 
timp şi în spațiu. «lescoperă .. taina ţinută ascunsă” 
din veşnicite de Creatorul universului (Efes. 3. 9) 
Asumarca condiţiei umane, în toate aspeciele ş 
dimensiunile ei, arată că opera de răscumpărar 
a lui Hristos a fisi predestinată înainte de înt 
mcicrea lumii şi manifestată la slărşitul umpuri! 
(| Pt. 1.20). 

Datorită dragostei Sale pentru oameni Dui 
nczeu L-a cțat pc Insuși Fiul Său la moarte pr 
cruce (In. 3. 16). În moartea Fiului Sâu, nc-a ap 
pia! pc noi de Since, ca să se afle în FI lui neam 
omenesc. Putca să nc mâniuiască pt uoi în i 
chip. dar a voit să arate în acest fel dragostea S 
cca mure. N-a voil să silească liheratea noasir 
deşi putea să o tacă. ci a vuil să ne aprapic de | 
prin dragoste. Şi Însuși Hristos a ascultat de lat 
Său pentru dragustea Sa laţă de nui, ca să pri 
mească usupra Sa patimile. crucea şi moartea (Ever 
12. 2) (Isaa. Sirul. Cuvantul 1.XXXI. „bilacalia 
vol. 10, pp. 395-396). 

lconomia divină s-a răspindit intr-o lorn 
parţială şi măsurată prin ge şi prin profeţi. ii 
intr-o formă generală şi universală, prin lisu 
Ifristas. spune Chiril ul Alexandrici. „Căci Lege 
mântuie o şinaură casă. cca a lui Israel, pe cân 
lisus Hristos a răscumpărat pentru I)umnezeu ş 
Tatăl întreaga lume prin credinţa în Lil şi prin sân 
gclc Lui (Giajire la Numeri, PSB 39, 1992. pp. 
411-412). 

3. lisus ilristos ..Ce! Ce a plimt cu prisosin 
ță tuară rândutala - iconaonia - cea pentru mău 
tuirea oamenilor ” (V'ecernia Rusaliilor) ne-a mân-= 
tuit prin tot ce a făcut pentru noi în tunpul vicii 
Sale pământeşti. Dacă Tatăl este autorul iconu 
miei, Fiul este urzitarul acesteia. Râscumpărare 
s-a realizat in dauă momeute şi acte lundamentale: 
innoirea firii umanc prin întruparea ipostalică a 


iului (,, Cuvântul trup S-a făcut“ - In. 1, 14) şi 
nţirca omenirii prin vărsarca sângelui lui lisus 
ristos:.,, Mai întâi firea noastră a primit innuirea 
intruparea Îui Hristos. apui s-a împărtăşit de 
tima Î.ui şi de moarteu Lui şi, după innoirea 
în vărsarea sânpelui. s-u innoil şi s-a sfinţii 
ea noastră şi s-a făcut in Stare să primeuscă 
ruucile nai şi desăvarşite. Căci. de s-ar fi dat 
iute de vărsarea sângelui, inainte de a se innoi 
sfinți firea noastră. poate că şi uceste porunci 
i. cu şi cele vechi, ar fi tăia din suflet rautatea. 
r n-ar fi putut să smulgă iusăşi rădăcina răutății 
suflez. Acum însă uu e uşa ” (Isaac Sirul. £pis- 
a /V'. în „Filocalia“ vol. LO, p. 493). 

Altă exprimare a naturii răscumpărării: în- 
rea (Yiothesia-adoprio, Rom. 8, 23: Gal. 4, $; 
s. 1, 5) şi învierea (anastasis-resurrectio, În. ||. 
:] Cur. 15. 20-22). 

3. Despre opera de mântuire a lui Hristos exis- 
numeroase mărturii biblice. Fa poariă diferite 
mc: viaţa ceu ascunsă in Hristos (Col. 3, 3), să- 
nța cea bună (Mt. 13. 24), aluatul sfinţii (ML 
„33), mărgăritarul preţios (Mt. 13, 46). comoara 
unsă în câmp (Mt, 13. 344). barul sau puterea de 
s (I.c. 24, 29), apa cea vie (In. 4, 14), arvuna 
hului (Il Cor. 1, 220). vistieria (1 Tim. 6, 20). 
ul dumnezeiesc (Lc. 9. 54), viaţa și lumina lu- 
i (In. 1. 4; 8, 12). pecetea (Il Cor. |, 22). Acvas- 
vperă de răscumpărare deschusă. învățată şi rca- 
tulă o dată pentru totdeauna de lisus liristos se 
ercilă ca înlicre (Gal. 4. 5; Ffes.]. î) continuu in 
uric până la a doua venire a lui Hristos pe pă- 
ant: .Jată, Eu Sunt cu vot în toate zilele până la 
se şitul veacului, Amin” (ML. 28, 20). 


B. Etapele şi direcţiile 
uperei de răscumpărare 


5. [inănd scama de lelul în carc lisus a folosit 
„tmpui” Său mesianice (| Tim, 2. 6). vom distinge 
wala şi în misiunea Sa mai multe ctape (care 
wrespund cu cele inci laturi alc operei Sale - pro- 
etică. sacerdotală și împărătească). lisus vine să 
nunțe „Veslea cca bună“, adică. prezenţa şi lu- 
Tuca personală a lui Dumnezeu în mijlocul aa- 
henilur. un Dumnezeu voind să elibereze poporul 
lu şi toate popoarele. Î.a începutul misiunii Sale, 
Isus Se comportă ca un nau Moise (.. Zu vei scuu- 
» «din Egipt poporul Meu - leş. 3. 12). de acecu 
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se grâbeşte să evanghelizezc mulțimile din pro- 
vinciile şi din oraşele Palestinci. prin predică. prin 
exemplul persanal, prin săvârşirea minunilor, fie 
în sinagogă. fic în loc public. Conştient că are 
puţin limp (doi sau trei ani) ca să implinvască mi- 
siunea Celui Care L-a trimis. Tatăl ceresc, lisus în- 
cepe să lucreze imediat: .. Ani venit să arunc foc pe 
pamânt şi cât aş dori să fie acuuni aprins. Cu Butez 
am a Mă boteza şi câtă nerăbdare am pună se vu 
indeplini" (Lc. 12, 49-50). Şi ucenicii Săi trebuie 
să lucreze repede: „lucă puţină vreme Lumina 
este cu voi. Umblaţi cât aveţi Lumină, cu să nu vă 
prindă intumericut” (|n. 12. 35). 

Şuind că timpul este scurt, lisus rezumă Fian- 
yheliu Sa in Predica de pe munte (ML. 5-7), com- 
parând-u cu 7o»a, şi tormcază un grup de discipoli 
fideli dintre iudei, Cei doisprezece Apastoli (Matei 
cap. 10), pentru a îi nucleul unui nou popor al lut 
Dumnezeu. Provocat dc Irod, „vulpea aceasta”. [il 
spunc: „/ată. alung demoni şi fac vindecări. ustăzi 
şi mâine, iar a treia zi voi sfârşi“ (Le. 13, 32), 

Chiar şi mama Sa Îl grăbeşte: .. fucă n-a venit 
ceasul Meu" (în. 2, 4), răspunde El când aceasta ii 
cere să Sc manifeste la o nuntă. lisus rece puste 
toate obstacolele istorice, religioase. juridice, ară- 
tând că Fi este Domn al sabatului. Fiul Omului 
(Mt, 12, 8). avâna autoritate şi asupra Legii (Lu. 
12, 21: 18,26). 

lisus nu îngăduic denigrarea aproapelui. iu- 
dilerenţa fală de cci săraci. abuzul puterii reli- 
givasc sau politice. FI plcacă de unde nu găseşte 
credinţă şi Lraternitate, de unde nu sunt semne de 
cunvertire. Nu ingăduic lrulia celor care nu fac 
loc să se manifeste puterea Duhului Sfânt şi are un 
cuvâni aspru cuntra locurilor care n-au primit 
mesajul: . Vai vouă, cărturarilor şi fariseilor! Ca 
inchideţi împărăţia cerurilor înaintea oameni- 
lur... ” (ML 23. 13): ..Vai ție. florazine! Vai ţie. 
Betsaida! Căci dacă în Tir şi în Sidon s-ar fi făcut 
minunile care s-au făcut la voi..." (ML 11. 21). FI 
condamnă . lemea” (in. 17, 9-15). adică pe viclea- 
ad, care se opunc planului lui Dumnezeu şi sc 
aşază intre viața vamenilur şi pulcerea |.ui. Accas- 
1ă etapă corespunde cu slujirea lui ca Profet. 

6. A schimba viaţa lumii nu este un lucru uşur. 
lisus ştie că eliberarca poporului dc sub tirania 
păcatului originar. personal şi sextial este un proces 
nuli mai profund şi mai lung. care nu sc încheie 
cu propuvăduirca Evanghelici și cu minunile Sale. 
Accasta implică purtarea unci greutăţi, suportarea 
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unui ju vuchi și urcu. luarea de bunăvoic asupra 
Sa a „păcatelor lumii”. Puterea Legii şi a Prouru- 
cilor se opreşte la un moment dal. „Făgăduințele“ 
din Vechiul Testament au o limită. iar lisus nu 
venise să le repete. EI Işi dâ seama că trebuie să 
dubleze Vechiul Testament şi să înceapă propria 
[ui isteric, prin urmare. inshtuic un Nuu Luga- 
mânt, care se suprapunc Vechiului [.cgzământ. 

Este momentul când lisus Se retrage in lacuri 
izolate şi Se roagă indelunu (Ic. 5. 16:6. 12;11.l). 
Ca să împlinească profeția anunţată de Prooracul 
Isaia (Mt. 12, 18-21), lisus nu are altă cale decâi 
„semnul lui luna”. adicâ propria Lui suferinţă şi 
înjosire. Căci Fiul Omului n-a venit să | sc slujas- 
că, ci ca EI să slujească iraulor Săi. In ascultare 10- 
ială faţă cdi Talăl Său, lisus acceptă să lic .. Motel 
lui Dumnezeu, Care ridică păcatele luu ”. 

Într-adevăr. după coniroversc dramatice cu 
iudeii. lisus ştie că viaţa Sa esic în pericul, liind 
amenințat direct cu uciderea. Unul dintre subicc- 
lele de controversă cu iuduii a fost acela al ude- 
vârului și al păcatului. Ce este adevărul ? lisus Se 
declară .. Onu Cure warm spus adevărul” (In. 8, 
40): „Cine dintre voi Mă vâdeşte de păcat ? Dacă 
spun udevărul. atunci de ce voi nu Mă credeţi 7" 
(ln. &. 46). Aceste afirmaţii sunt. pentru iudei. fără 
sens. căci depâşesc logica lor. lar când lisus le 
spune: .. Adevărat, adevărut zic vouă: inainte de a 
i jose Avraam, Fu sunt” (n. 8, 58). iuduii [| 
alungă cu picirc (In. 3, 59). deoarece le cra im- 
posibil să creadă. lisus, amenințat, S-a leril de ci şi 
a icşii din templu. cu să amânc condamnarea şi să 
întărzic moarte. 

Proletul Ieremia perscculat, care sc compara cu 
un mici blând dus la injunzhicre. este simbolul 
lui lisus. leremia cerea insă răzbunare: .. Da-mi sa 
vâd răzbunarea du asupra lor. căci fie fi-ani sn- 
credințat cauza meu ” (ler. 20. 12). Dorinţa de 
răzbunare nu intră in perspectiva lui lisus. El nu 
este un miel dus la abator. Nu i S-a luat viaţa. ci El 
a dăruit-o ca dar sfânt. devenind asitel Sacriticiul 
Nuului | estanent. 

La un mormicni dal, simțind absenţa şi indite- 
rența lui Dumnezeu tață de agonia Sa (Ps 21. îl. 
Iul Omului işi dă seama că nu poale scâpa de 
duşmani. Liste moartea Lui a fatalitate ? Putea. 
varc, să mântuiască alifel? Ce raport este între 
Crucea lui lisus, sulerință şi iubirea lu Dumnc- 
zeu? În orice caz. lisus nu vrea să Se apere cu 
arm impotriva acuzalurilor Sâi. lar când Petru li 


propune să nu accepte jertfa, El ripostează: .. Mer 
înapoia Mea. satuno!" (Mt. 16, 23). 

Lu ttecare mare tumantă din misiunea Sa. Lis 
invocă voia Tatălui: „Dar nu ce voiesc Eu, ct ce 
ce voieşri Tu“ (Mc. 14. 36). Discret, rciras în Lă 
cere şi in meditaţie, răbdător, dar disponibil, lisu 
nu uudcează presiunii discipolilor şi nu Se bla 
chcază in dispule inuule cu adversari Sâi. Nu 
lasă prins nici de popularitate. nici de timp, nici 
loc, ci le rulativizează prin punerea vicţii Sale i 
perspectiva misiunii mesianice. Chiar dacă ştic ce 
Patima c aproape, FI nu Sc lasă presa! de timp. € 
găsind vreme. Se roagă pentru Lazăr pe carc- 
iubea şi ii compătimeşte familia. După voia S$ 
decide să urce la Ierusalim. ca acolo să fie umili 
pe Cruce şi să plătească cu sângele Sâu violența 
ura arbitrară a aulorităţilor relgivase și politic 
ale timpului: „Fa penru aceasta aul venit 
ame” (In. 18. 37). Ce explicaţie arc Crucea | 
lisus? Numai iubirea Sa pentru noi cxplică acca 
la: „Mai mare dragoste decât aceasta nimeni n 
are, ca suflerul lui să şi-l pună peutru prieten 
Săi (In. 15, 13). Accastă ctapă corespunde c 
slujirea lui de Xfare-Arhiereu sau sacerdotală. 

7. După Înviere. lisus insistă ca planul lu 
Dumnezeu de a mântui lumea să lic realizat 
către Apostoli şi de urmaşii acestora, aşa cum |; 
insuși l-a realizat. El este conştient că jertla şi în 
vicrca Sa au consecinţe ireversibile pcairu 10ţ 
i:xpericnta Lui pe Cruce nu uste deloc ocazional 
sau îrclevantă (Mt. 9. 18-26. Pianul lui Dumnez 
işi arc originca în ctemitate. germenele lui nu 
allă pe pământ, ci în cer. lisus a aruncat sămânţ 
pt pământ (In. 21, 15-19). Împărăţia. pe de o par: 
e, s-a realizat şi, pe de altă parte, este in curs d 
reauzare. De aceea iisus insistă: .. faceţi aceast 
fettra pomenirea Mea” (Lc. 22. 19); numai astfe 
nu vor rămâne în zadar credinţa, Crucea şi In 
vicrea Sa. După Inviere. Euharistia este Taina i 
care creştinii au deplina asigurare și certitudin 
că Ilristos e prezent în ci (n. 6, 48-58). 

Pentru a-Şi actualiza opera. lisus face lâpă 
duinţa să râmână nedespărții de discipolii Săi pân 
la stârşitul veacurilor. Apoi. puterea lui Dumnezeu, 
prin care El insuși a înviat. va li dăruită tutura 
neamurilor (Mr. 12. 18-21). De la Cincizecime, 
celălalt Mângâietor, Duhul Slâni. va interveni in 
istorie pentru a grăbi a doua venire a lui lisus in 
slavă. ca să transtorme totul in impârăţia lui Dum- 
nezeu: Încă multe lucruri am a vă spune; dur 


mu nu puteţi să le purtaţi” (In. 16, 12). şi acclaşi 
h Sfânt va fi trimis să-i câlăuzcască pe creștini 
„tot adevarul” (In. 16. 13). 

Când veţi inaâlța pe Fiul Omului. atunci veţi 
plece că Eu sunt” (In. &. 28). Cu alte cuvinte. 
ai pritindu-L. pe lisus pc Cruce vam inţelege 
lerea şt mizeria omului. dar şi măreţia lui Durn- 
îcu. Înțelegerea Crucii devinc. astfel, centrul 
"povăduirii apostolice. De aceea. pentru Apos- 
| Pavel Crucca iui lisus arc „.c logică ” prupric 
Car. 1.17-1%). 

La patruzeci de zile Sc inalţă la cer şi apui 
nt« Duhul Slânt peste Apostoli, semn că intro- 
e împărăția Sa veșnică în istorie (Apuc. 11. 15). 
scalipsa vorbeşte. reluând viziunea lu: Danicl 
„17-27), despre învierea stinţilor şi despre adu- 
ca tuturor în jurul tronului lui Dumnezeu, la 
apta Căruia stă Hristos învial. 

Urmaşii lui Hristas lormcază o comunitaic 
țească in jurul l:uharistici, liind cu sufletul şi cu 
ma ună. Creştinii suni lari prin speranţa in în- 
jere. La inceputui secolului 1]. incep deja per- 
cuţiile contra lor. Îşi amintesc atunci de ceca ce 
us a spus Apostolilor Săi: .. Veţi fi urâţi de toţi 
ntru numele Meu" (Mt. 1U. 22). Această ctapă 
respundc cu slujirea Lui impărătească. 


C. Răscumpărarca universală 


(Vezi: Dimensiunea hristologică a mântuirii, 
„Orlodoxia” XXXV'(19%3), nr. 2. pp. 236-244) 


N. In Noul Testament, iconomia. opera de 
mintuure a lui Hristos. este prezentată sub trei slu- 
ji itciplex aveantus): de prolct - prin propovâduirea 
[+ angheliei, de preot - prin jertfa Sa. de împărat - 
n slujirea Sa. În apera Sa a revelat ceca ce este 
E reci Sa: adevărata umanitate istorică şi 
alcvărata Dumnezieire eternă. „Fur u-am venit să 
jictec lumea. ci să viântuiesc lumea” (In. 12, 47). 
|:] tace aceasta pentru că ascultă de voia Tatălui: 
„Luceul pe care Mi L-ai dat să-l fac, l-am să- 
visit” (In. 17, 4). Sensul vicţii Lui şi al Evanghe- 
Ie: Sale se află în opera Sa. L:] tace accasta pentru 
că posedă FI însuşi viaţa pe care v posedă Tatăl: 
„Piocum Tatâl are viuţa in Sine. tot astfel l-a dar 
Putui să aibă viaţa în Sine ” (In. 5. 26). 
9. Opera de răscumpărare. prin muarica lui 
lisus Hristos. face parte din .„preştiința ft Puu- 
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nezeu", din rânduiala şi din iubirea Lui de a măn- 
tui lumea (F.A. 2, 23). A murit .,derpă Scripturr” 
se releră la continuitatea planului (iconomici) de 
mântuire a lui Dumnezeu. .. Xe pentru că noi L-am 
iubit pe Dumnezeu. ci pentru că E! este Cel Care 
ne-a iubit pe noi şi Care L-a trimis pe Fiul Său 


jertfă «de ispășire pentu păcatele noastre” 4 In. 4. 
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19). De la înccpulul islariei mântuirii, Dumnczcu 
este alăluri de fiinţa umană, a intervenit prin alian- 
(e cu poporul Isracl. a făcut făgăduințe prin Pro- 
feti. Fidelitatea constantă a lu: Dumnezcu sc arată 
în lisus Ilristas. in Care tvate făgăduintele sc im- 
plinesc: .. E] vu înlătura moartea pe veci Şi Dum- 
nul Duumezeu va şterge lacrimile de pe tuuie 
fețele şi ruşinea poporului Său o va îndepărta de 
pe pământ. câci Donmul a grâit. Și se va zice în 
ziua aceea: «lată Dumnezeul nostru în Care nă- 
dăjduian ca să fin maântuiţi? lută Domnul în Care 
am uadăjduit, să ne bucurăm şi să ne veselim de 
nuăântuirea Lui '»" (15. 25. 8-9). 

10, Credincios inesianismului Său. acclu de a 
proclama săracilor Fvanghelia. de a-i elibera pe 
cti captivi. de a vindeca suterinzii (Le. 4. 18-19), 
L:i Se identilică cu rabul lui Dumnezeu. Carc-i va 
indrepta pc mulii şi fârădelegile lor Ic va asuma... 
„El a fost pedepsit pentru mântuirea noastră şi 
prin rămle Lui noi toţi ne-um vindecat (is. 53. 5). 
S-a dus de bună voie la lcrusalim, tiind conştient 
că va indura muarte violentă. din cauza ..impotri- 
virii păcătoşilor” (tvr. 12. 3). A luat lacul păcă- 
toşilor. cu consecințele căderii. devenind blestem 
pentru oameni, ca să-i elibereze din blestemul 
Legii (Gal. 2. 13). 

11. După Botezul în lurdan de către Protetul 
loan, lisus începe misiunea Sa publică. De la în- 
ceput, Fl acceptă să Se identilice cu păcătoşii: 
„Jată Mielul hui Lunuezeu Care ridică păcatul 
lcntt“ (În. 1. 29, 36: Apoc. 5. 6-13). Disponibil să 
facă vuia Tatălui Care L-a trimis (In. 6. 38), FI 
prezintă slujirea Sa in termeni mesianici: De 
aturici a început lisus să le urate uceniciloy Săi ca 
El trebuie să meargă la Ierusalim şi să pătimească 
multe de la bătrâni, de la urhierei şi de la cărtu- 
rari şi să fie ucis şi u treia zi să invieze "(ML 16, 
21). Discipulii sc îndoiesc de această variantă mc- 
sianică. După ce Se schimbă la faţă. lisus repeiă in 
ce cunstă funcția Fiului Omului (Mi. 17. 1-23: 
Mc. 9, 1-9). lisus a respectat sărbătorile iudaice şi 
a vencrat Templul. a cărui distrugere o anunţă ca 
pe a anticipare a murţii Lui în trup. A icrtat pă- 
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catele, arătând astfel că .. Zatâ! Meu pană acum lu- 
crează. şi ku lucrez (In. $, 18). ludcii crau îm- 
părţiţi cu privire lu Persoana lui Hristos, dar. în 
general, n-au crezul că EI este Cuvântul lui Dum- 
nezeu făcut om (In. 1. 14), ci că „Se face pe Sine 
de-u potrivă cu Dumnezeu" (In. S. 18). deci este 
blasfemiatur. 

12. Din cauza marii Salc iubiri cu care ne-a iu- 
bit (Efes. 2. 4), lisus S-a suit pe cruce și acalo a 
„ridicat păcatul lumii“ (In. |, 29). lisus a dorit 
crucea ca ascultare de Tatăl şi a băut cupa pe care 
Tatăl I-a dat-o (in. 18. 11). lar aceasta nu din în- 
tâmplare. EI n-a murit din slăbiciune omenească. 
I:] a acceptat moarte de voic şi răstignire publică, 
adică. Şi-a olerit trupul Său Tatălui, ca jerilă de 
răscumpărare în lucul tuturur. Ca ..mteful ji Duun- 
nezeu” (| Pr. 1, 19) Fl a pălimit în trup şi prin ră- 
nilc I.ui taţi nc-im vindeca! ([s. 53, 4-5). A suferit 
pentru laţi, şi dalorită unirii cu natura umană, FI a 
implinit in locul oamenilor toală dreptatea. FI a 
veni! in lume anume pentru acest moment. ca să 
distrugă in propriul Său trup moartea tuturor. „£! 
a gustat moartea pentru fiecare om” (Evr. 2. 9). 

„Jar ca sfârşi al nituror acestoru. Dumuezeu 
şi Domnul I-a dut pentru dragosteu Sa pe Însuşi 
Fiul Său la mourte pe cruce. «Că aşu «le mul! a iu- 
bit Dumnezeu lumea, încât şi pe Unul-Nâscul Fiul 
Său l-a dal la moarte pentru ea» (În. 3. 16). Nu 
pentru că n-a putut să ne izbâvească pe noi in alt 
chip, ci a vot să ne înveţe prin aceasta pe noi 
dragostea cea folositoare. Şi ne-a apropiat pe noi 
de Sine în moartea Unuia-născul Fiului Său Şi 
dacă ar fi avut ceva mai de preţ decăt pe Fiul 
Său, şi aceasta ne-ar fi dat-o. ca să se afle în El 
neamuri nostru. Şi pentru drugostea Lui cea mare 
n-a voit sa silească libertatea noastră. deşi putea 
să v facă. ci să ne upropie de Sine prin dravostea 
cugetului nostru. Şi Înasegi Hristos a asculti de 
Tutăl Său pentru dragostea Su faţă de noi, ca să 
primească usupra Su ocara şi mabhuirea, cu bu- 
curie, precum zice Scriptura: «În locul bucuriei ce 
o uvea. u râbdat crucea. disprețuind ruşinea» 
(Liver, 12, 2). De aceea a spus Domnul in noaptea 
in care u fost vândul: «Acesta este trupul Meu. 
care se dă pentru lume, spre viuţă: şi acesta este 
sangele Meu cure pentru mulţi se vursă spre 
iertarea pâcatelar» (Mt. 26. 26-28). Și pentru noi 
zice iarăşi: «Eu Mă sfințesc pe Mine» (ln. 17, 
19)” (Isaac Sirul, Cuvântul LXAXP", .L'ilucalia“ 
vol. 10. pp. 395-396). 


- 
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13. lormual, lisus a lost judecat şi acuzat de 
blasfemie: .. Fiind om, 7e-ai făcut Dummezeu (in. 
10, 31-38). Condumnarca Lui punea însă în cvi- 
denţă starea umanităţii, încremenite de ură faţă de 
un Dumnezeu personal. al iubirii. Toţi refuzau 
convertirea radicală cerută de lisus, devarece n-au 
vrut să audă de blestemul carc zăcea asupra în- 
ircgii omeniri. Toti transuresau I.cgca, dar nimeni 
nu se gândea la răscumpărare (Evr. 9. 15). Răs- 
lignirea a tosi decisă de conducătorii religioşi: şi 
pahitici, locali şi străini. cu acordul populaţiei din 
lerusalim, sub guvernatorul Ponţiu Pilat, când 
Caiafa era arhiereu la Templu. La uluma Cină cu 
Apostulii Săi, lisus a anticipat uducerea de bună 
VOIC a viuţii Salc va dar Tatălui. în numele oame- 
nilor: „Acesta e 7rupul Meu. care se va da pentru 
wi ([.c. 22, 19). (Umuilil, a [ast pirani! pe Cruce în 
atara celăţii, transformând acolo blestemul in bine- 
cuvâniare. Fiul Omului stă pc cruce, dar nu fâră 
speranţa răscumpărării. 

Noul Testament pune acţiunea lui liristas pe 
cruce în perspecliva unui mesianism sacerdotal, 
nu politic. lisus refuză să fie victima mulţimii sau 
a autorităţilor, deoarece violenţa nu facea parte 
din religia Sa. Pentru EI, ieşirea din criză, din pă- 
cat se face numai prin jertfă. De aceea, Arhiercul - 
cel care aduce jerilă. acceptă să devină Mielul - 
jertfa carc se aduce. FI cste mijlacitor - mesitis, 
mediator - al Noului Testament, prin moartea 
suferită pentru răscumpărarea - apoiytrosis, re- 
dempno - greşclilur de sub Testamentul anteriar 
(Ewr. 9. 15: 8, 6: Cral. 3. 20), fruel este Dunme- 
zeu. unu este şi Mijlocitorul între Dumnezeu şi 
oameni. Onuil Ilvistos lisus Care S-a dat pe Sine 
preţ de răscumpărure pentru toți "(i Tim. 2, 5-6). 

14. Preţul acestei răscumpărări pentru carc EI 
mijloceşte este vârsarea sângelui, nu peniru că 
Dumnezeu avea nevoie de sacriticiul personal ul 
Fiului Său. ci, penuu că LI iubea omenirea pr care 
o voia impăcată cu Dumnezeu, prin iertarea pă- 
catelor. Semnul dragostei Lui pentru iure era jert- 
fa, iar rodul acesteia este iertarea păcatelor. In 1: 
avem răscumpărarea - apobtrosis, redemptio - prin 
sângele Lui. adică iertarea păcatelur - afesis ton 
umartion. renissio peccatorum - (COL 1. 14: Le. 
4. 18: L.A. 2,38; Efes. 1. 7). Una din tezele lui Ni- 
colae Cabasila (Viaţa în Llristos, iv. pp. 196-197) 
este acvasta: 

„Într-adevar, singur Maăniuitorul a fost în 
stare să redea. prin viața Sa ciustea cuvenită 


utălui ceresc, iar prin moarte să înlăture ne- 
Peptatea. prin cea dintâi. câtă vreme a fost pe 
incint. iar. prin cea de a doua. pentru totdeauna. 
rin maartea Sa. Pentru ca prin moartea pe care 
! a suferit-o pe Cruce spre mărirea Tatălui a 
uscumpărat ocara adusă de noi. cu ui preţ cu 
mult mai mare decit se cerea pentru acoperirea 
cestei vine. În acelaşi timp. prin viața Sa. Maân- 
itorul a dat Tatălui ceresc toată cinstea ce se 
uiea da. cinste care ] se cădea. căci pe Tatăl tre- 
mie Să-I. cinstim mai presus de nrice - Fiindcă 
aul căzut nu se poate ridica cu puteri omeneşti. 
pă cun nici răutatea umenească sui se poale 
aşi prin vrednicie omenească. Căci prin păcat 
! ne bateni joc de Dumnezeu. după cuni este scris: 
Prin călcarea legii. necinsteşti pe Dumnezeu» 
Rom. 2, 23), iar, pentru ca o greşală să se poară 
irepta, se cere a lucrare mai de sus decat pu- 
vrea omenească» 
1£. Tar tocmai pentru că a dus la capăt mesi- 
unilatea Sa sacerdatală, reunindu-i în trupul Său pe 
„Cei doi”, iudei şi neamuri (Efes. 2. 13-18), lisus 
devine acum Domn - Kyrios, Dominus (Rom. 10. 
% | Cor. 12, 3), în Care se proslăveşte Durnnezeu- 
Tatăl - 'Fheos. Deus (In. 13, 31-32). De aceea. ziua 
vestită a Învierii este ziua Împărăției: .. Această 
alcasă şi Sfântă zi. cea dintai a săptâmanii, îm- 
parăteasă şi doamnă este praznic al praznicelor. 
sărbătoare a sărbâtorilor. zi în care lisus Paştele 
(Pascha) nostru (1 Cor. 5. ?),. din moarte la viață 
şi de pe pământ la cer“ ne-a trecut pe noi. Paşti 
inseamnă trecere și evocă faptul că Fiul lui Dum- 
nezcu Care S-a făcut pentru oameni „om firesc 
în trup” (Prohod, |, 57), într-un momeni istoric. 
anume. in timpul lui Panţiu Pilat, a înviat cu trup 
schimbat, nestricăcios. din mormântul unde fusese 
ingropat. Cântarea prapric creştinilor uste aceasta: 
Hristos a înviot din morți. cu moartea Sa pe 
moarte călcând şi celor din merminte viaţă dă- 
rutndu-le“. O mutare fundamentală s-a produs în 
starca amenirii în noaplica Învicrii: , Astăzi este 
mineuivea lumii, că a inviat Cel Atorputernic 
Venind noi inainte de cdinineaţă cele care uu fost 
u Maria şi. aflăud piatra răsturnată de pe mur- 
most. au auZi de la inger: «Pentru ce căutaţi. 
vtatre morţi, ca pe un om, pe Cel care este Lu- 
„una Cea putrtrea Jiitoare? Vedeţi giulgiurile cele 
“ ingropare. Alergaţi şi propovăâduiți lumii că S-a 
“ulat Domnul. omorând moartea. pentru că este 
"iul lei Dumnezeu. Care mântuieşte neamul ome.- 


135 


IRAIAL DE TECI.OGIE DOGMATICĂ ŞI FCULMENICĂ 


nesc» . lisus a ieşit din mormânt precum S-a năs- 
cut din Maica Sa: îngerii n-au cunoscul cum S-a 
întrupat. ostaşii n-au simţit când a înviat: amhele 
sunt mistere peectluite. pt care numai credinta le 
deschide. 

16. După cum observă Sfântul loan Iirisos- 
tom, în Persoana lui |lristos are loc o întâlnire la- 
tală. finală, întrec muarte şi viaţă. Pe cruce, lisus 
strigă: , Săvărşitu-s-a “ (In. 19, 30). Moarica Sa e 
unică și delinitivă: „„ Mort ani fost şi sant viu în ve- 
să vecilor. ani cheile morții şi ale iadului” (Apoc. 

18). În noaptea in care a fost vândut, toată 
a ll pârinteascâ”. iconomia mântuituare, a 
fost realizată până la cupă „Căci E! a făcut 
aceasta o singură dată aducându-Se jertfă pe Sine 
Insuşi “ (ENr. 7, 27). Accastă operă este actualiza- 
lă în Liturghia cuharistică: „S-a plinir şi s-a sâvăr- 
şit, pe cât u fost în a nuctră putere. taina rându- 
ielii (iconomiei] Tale: um făcut pomenirea morții 
Tale. am văzut chipul invierii Tale. ne-am umplut 
de viuța Ta nemuritoare. ani gustat din hrana Ta 
neimputinată...”. Învierea lui lisus Lristos arată că 
judecata ultimă aparţine lui Dumnezeu. că expan- 
Siunea râului. a violenței şi a murțit este oprită, că 
ultimul cuvânt este al vicţii. nu al morţii. 

17. Învi ierea Lui nu este o reanimare biologică i 
trupului. Îngerul n-ă mişcat piatra de pe mormâni 
ca să invieze Ilristas. ci ca să arate că Lil nu cra 
acolo (Mt. 28: Mc. 16). Lradiţia despre Înviere (1 
Cor. 14. 3-4; FA. 9. 3-18: 13. 32-33) s-a format 
către anul $6. [:1 S-a arătat ucenicilor ca fiind plin 
de viaţă şi de energiile eternității. semnul divi- 
nității Lu. Apare în diferite locuri. nu poate să 
fie recunoscut. Pe de o parte. Învierea e un Lapi is- 
toric, atestat de discipolii care L-au văzut: lisus 
mănâncă şi bea. este atins ca să urate că nu c duh: 
pe de altă parte. este un eveniment transcendent: 
lisus apare în mijlocul Apostolilor. cu trupul gla- 
rificat. uşile fiind inchise (In. 20, 19. 26). upoi 
dispare din văzul lor (Lc. 24. 31). 

În timpul şederii în mormânt, Persoana lui 
[Hristos a păstrat atât sufletul. cât şi trupul, deşi. 
separate. loate le asumă: „/n mormânt cu trupul. 
în iad cu sufletul. în rai cu tâlharul. pe scaunul 
ceresc impreună cu Tatăl şi cu Duhul”. Du aceca, 
trupul lui Liristos mort. separat de sullei. n-a văzut 
stricăciunea (F.A. 2. 24-27). iar Dumnezeu |.-a 
inviat (F.A. 13, 37); lisus a coborât la iad. în locul 
morților, adică a murit real. pentru a-i «libera pe 
drepți dinaintea Sa. semn că a învins moarica și 
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l-a surpai pc diavol. care avea puterea morţii (L:vr. 
2, 14). Fl e „primul. născut dintre morţi” (Col. 
12). iudeii credeau că I.-au învins lără voia L.ui, 
punând acestea pu scama lor, dar lil a pălimi! liber. 
EI ..care m-a iubit şi S-a dat pe Suie Jusuşi peutru 
mine. de buuă-voie ” (Gal. 2. 20). 

18. Slântul Pavel, reluând prateţia lu: Osea 
(13, 14), scrie către Curinteni: ,. Unde îşi este. 
moarte. biruința ta? Linde iţi este. moarte. boldul 
tâu?... Să dăm mulpanire lui Dumnezeu, Cara ue- 
a dat virdiula prin Donul nostru lisus Hristos ! 
(1 Cor. 13, 85, 57). Comentând lextelce profetice 
despre invierea lui Mesia, Sfântul loan [irisostarn 
a rezumat cel mai bine semnificaţia Paştilur creş- 
tinc: „„ Gustaţi taţi din ospățul credinţei: impăr- 
făştți-vă toţi din bogăția bunătăţii Nimeni să mu se 
plângă de sarăcie. pentru că s-u arătat Împărăţia 
cea pentru toți. Nimeni să nu se tânguiască de 
păcate. penirti că iertarea din mormunt a râsăril. 
Nimeni să uu sc teaniă de muurte, pentru că ne-o 
ibăvit pe noi nioariea Mântuitorului: a Stius-u 
pe dansa Cel ţinut de dinsu Prâdat-a tadul Cel 
Care S-u pugurăt în iad; tinplutu-l-a de amărăci- 
une, fiindcă a gustat din trupul Lui. Şi aceasta 
mai inainte infelegând-u. Isaia u strigat: ladul, 
zice. s-a aniărăl, întâmpinaindu- le pe Tine jos. S-a 
amârăl pentru că s-a stricat. S-a amărăt pentru că 
a fost batjucorit. S-a amărăt, pentru că s-a onio- 
răt. S-a amăraăi pentru că s-u surpat. S-a amărăât 
Deutru că a Just legat. A primit un trup şi de Dun- 
nezeu a fost lovit: a primit pămeint şi s-a iutâluit 
cu cerul; u primit ceea ce vedeu şi u cazut prin 
ceea ce nu vedea. Uude-ţi este, moarte. boldul? 
Unde-ţi este, iadule. biruinţa? Înviat-a Hristos şi 
tu at fost nimicit. S-a sculat Jiristos şi au căzut de 
moni: a înviat Hristos şi se bucură ingerii: a în 
viut Ilristos şi viața veşnică stăpâneşte, u inviat 
Hristos şi nici un ori nu este în groapă, căci 
Hristos. sculăudu-Se din morţi. incepătură invierii 
celor adoriiți S-a făcut ” (Onulia de Paști. Molit- 
felnic, ed. 1984. p. 632), 

iVierci nc asigură de prezenţa continuă a lui 
Hristos invial, pe care-L întâlnim acum prin cre- 
dinţă. Ia citirea Fvanghelei şi la cuminecarea cu 
Trupul şi Sângele Î.ui. 

19. Apostolul Petru, in predica sa de la sărbă- 
toarea Cincizecimii, descrie istoria lui lisus astfel: 
„Pe Îisus Xazariteanul, barbat adeverit între vu: 
de Dumnezeu prin puteri. minuni şi prin sepiue 
pe care le-a făcut prin ti Duninezeu în wujlucul 
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VOSIrU, precum şi voi Ştiţi. pe Acesta, fiind dul, 
după sfutui cel vânduit şi după ştiinţa cea dinainte 
a lui Dumnezeu, voi L-uţi luat şi pironiudu-L prin 
mdinile celor fără de lege. L-aţi amurut. Pe Care 
Dumnezeu L-a inviat, dezlegând durerile morţii, 
întrucât i era cu putinţă să fie ținut de ea... Dum 
nezeu a inviat pe Acest lisus. Căruia noi taţi Îi 
stentem martori” (F.A. 22, 22-24, 32). 

Din acest moment, Invierea lui lisus devine 
centrul predicii Apostolilur. inima credinţei şi 
evlavici creştinilor: .. Daca Hristos n-a inviat, 
zadarnică este atunci propovâăduirea (kervuma, 
predicalio) noastră, zadaruică este şi credința 
(pistis. fudes) voastră ” (i Cor. 15. 14). 

20. Lerminănd misiunea Sa mesianică („rân- 
duiala părtnicască''), Fiul intrupat Sc întoarce la 
Tatăl, după cec S-a arătat ump de 40 de zile cu 
trupul Său înviat (Mc. 16. 19; FA. 1. 9-11). Liste 
ulumul act din istoria mântuirii: S-a pogorât din 
cer să lacă voia Tatălui, S-a smerit luând torma 
unui blestemat pe Cruce. Sc întoarce acum la 
Tatăl. purtând cu Fi umanitatea glorificată cu stig- 
matele Crucii. Înaintemergătorul nostru în Im- 
părăția fatălui. acest lisus va veni iarâşi (L.A. I], 
11). dar între timp ne asigură de acolo în perma- 
nență dc trimiterea Duhului Slânt. „La dreapta 
lutălui” (F.A. 2. 33) înseamnă că Fiul este cun- 
substanțiai cu Tatăl și că wnanitatea Îi aparține 
ca Dunmuzcu, liind luată cu Lil şi glorificată. prin 
participare la viaţa veşnică u lui Dumnezeu: ,. Pe 
umeri qi luat, Iristoase, firea noastră cea rătăci- 
tă şi inălțaâudu- Te, ai dus-o lui Dumnezeu Tatal” 
Omul este asttel restaura! in comuniunea cu Dum- 
nezeu, O unire nai mare decât cca dală de la in- 
ceputul creaţiei. devarucc el devine acum .. părtaş 
al firii dummezeieşti " (Îl Pi. |. 4). 

21. lisus [lristos S-a adus pe Sine jurilă cternă 
şi periectă nu pentru Sinc. ci pentru omenire. Hris- 
10s ca om S-a prezental pentru noi inaintea lui 
Dumnezeu: venind arhiereu al bunătăţilor viitoare, 
LI a intrat o dată pentru totdeauna în Sfânta Siin- 
telor, cu Însuşi Sângele Său, dobândind o veşnică 
răscumpărare şi, astici. FI este miilocitorul unui 
nuvu Testament (Evr. 4, 14-16; 7, 26-28: 9, 11-15): 
„După ce iusă u inviat Ei din morţi şi patruzeci 
de zile pe pătmădut impreună cu Ucenicii Săi S-a 
arătat, S-au înălțat la cer şi a şezut de-u dreapta 
Tatălui. iar dreaptă a Tatăiui zic. nu după loc 
sau împrejurime. ci numesc dreaptă a lui Dunine- 
zeu pe ceu fără început şi mai inainte de eci 


ui, pe care a avut-o Fiul şi mai inainte şi după 
nenire: fiindcă Sfântul Său Trup este închinat 
cinstită închinăciune împreună cu Dunmne- 
wu Sa. Prin uceasta Sfuutu Treime u-u primit 
o adăugire. Să nu fie! Pentru că Treimea a ră- 
: Treime şi după unirea Celui Unuia-Nâscul, 
nâncind nedespărțit sfântul Său Trup, şi incă 
reună cu Dânsul rămănând in veci. fiindcă cu 
sta. va veni să judece viii şi morţii. drepții şi 
itoşii. “ (Arbueraticon. p. 91). 

22. Prin Jertfa şi prin Învicrea Sa, lisus Hristos 
introdus nu numai intr-un nou mod de viaţă. 
i într-un nou ciclu «de existență. ciclul Împă- 
1 lui Dumnezeu. În mişcarea istoriei aparc o 
miscare. aceea u Impărâției viitoare (Basileia). 
carc Mesia a implinit-o prin Paștele. prin Moar- 
și prin Învierea Sa. Învierea Sa, de fapt. şi În- 
ea au nu numai o rezonanţă de memorial. de 
intire a evenimentelor din trecut. ci şi a rezu- 
ță de anuntare a viitorului. de pretigurare şi 
pregătire a Împărăției. Cu Învierea lui Elristos. 
a este orientată spre Impârăție. care, intr-o for- 
deja anticipată. este în mijlocul nostru, aici și 
„ca Împărâție a Duhului. Care călâuzeşte 
ierica în tainele vicţii viitoare până la a doua 
irc a Fiului, Care Î.-a trimis (În. 16. 13-15). 

I:] nc-a dăruit un clement nou. viaţa Sa dum- 
esuscă: .. Din plinătatea Lui no: toți am primit 
"peste har” (In. 1, 16). El nc-a împărtăşit pu- 
1 de a deveni copiii lui Dumnezeu. născuţi din 
inezcu (În. Î. 12-13), până ce Hristos ia o lar- 
in ci (Cral. 4, 19). Asumaţi in mistenul Lui, co- 
aşi la Moartea şi la Învierea Lui. creştinii suni 
anc alc lui liristos. martori efectivi ai Săi. nu 
ai in această Viaţă. ci şi in viaţa veacului care 
să vină. 

23, Doctrina răscumpărării (vezi: Glosar. arti- 
| răscumpărare”) sau a ispâşirii prin Jertfa lui 
i ÎLristos slă în centrul creştinismului. Doctrina a 
si cxpusă și interpretată de-a lungul istariei în di- 
rsc lurmulări şi sisteme teologice, care pat îi rc- 
la două teze principale: 

a) răscumpărarea ar fi o refacere a naturii 
une prin adăugarea dimensiunii ci supranatu- 
u. pe care O pierduse prin păcatul originar. grație 
tic. peste măsură pe care lisus a adus-o pentru 
alele oamenilor; 

b) răscumpărarea este o reintegrare a firii 
une, grație schimhului între naturi care s-a lăcut 
Persoana lui Hristas: Li] L.-a împârtăşi! aame- 
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nilor pe Duhul Sfânt prin ungerca umanităţii Sale, 
in schimhul trupului. prin care, luându-l din Maria, 
S-a făcut om. L:ste realizarea sau Înnuirca umanu- 
lui prin „naşterea din nou“. prin Moartea şi prin 
Invierea Fiului lui Dumnezeu. 

Iradiţia occidentală a preferat teza a), urmând 
argumentele unor mar: teologi ca: Augustin de 
Ihppu, Anselm de Canterbury, lhama d' Aquino. 
După aceştia, păcatul lui Adam constă în absenţa 
„dreptăţii originare”. prin dislocartca harului de 
natură. Acest păcat se transmiic prin naştere nca- 
mului omenesc (Rum. $, 12). ca o vină care merită 
0 compensaţic. (Onoarea şi maicstatea lui Dumnc- 
zeu au fost lezate prin păcatul lui Adam, de aceca 
lD)umnezeu aștcaplă de la el o satisfacție strictă, 
carespunzătoare. Dar vlensa adusă lui Dumnezeu 
impunea C satistacțic infuută, pe care numai Fiul o 
putea aduce Tatălui lezat. Acesta a reparat greşcala 
şi L-a satisfăcut pc Tutâl pentru păcatele omului, 
In fond, lisus a adus o satisfacţie supraabundentă. 
adică a lăcul mai mult decăt cra necesar. lisus 
Liristos încredințează acest plus Risericii. 

24. Leza „satisfacţici elective şi suhstitutive” 
(după Anselm de Canterbury. lisus a reparat ofen- 
sa adusă prin pătat onoarei lui Dumnezeu) sau a 
compensaţiti ispăşitoare nu este cunoscută in 
această formă în lradiţia oricutală. (Jrmând cu- 
mentariilor unor mari teologi ca: Atanasic cel 
Mare, Chiril al Alexandriei. Maxim Mărturisitorul. 
Simean Noul Teolog, Grigorie Paluma. soterio- 
logia urtodoxă n-a ințeles râscumpărarua ca o 
devenire naturală sau ca o reparare supranaturală. 
După „cădere“. Adam a lransmis O natură uzată. 
invechită. slabă, holnăvicioasă. Chiar în actul In- 
trupănii. Cuvântul, prin El însuşi şi în Lil însuşi, în- 
nuiește această lirc prin ungerea Dumnezeirii Sale. 
Cuvântul creator îndumnezeieşte firca, iar ..cer 
cure se îndumnezeiesc nu se fac mui buni prin 
firea creată. ci primesc lucrarea lui Dumnezeu 
sau pe insuşi Duhul Sfânt (Grigorie Palama. /nr- 
pârtăşirea dumnezeiască), Răscumpărarea nu este 
deci u reparare a naturii create. ci o îndumnezeire 
a acesteia, după modelul transfigurării Sale, caru 
arată cceca ce trupul va primi. adică .. nâdejdea 
slavei” (Cal. 1, 27). Căci lisus n-a murit forța! de 
împrejurări sau pentru a compensa păcalcle lunii 
în sens legalist. El a acceptat jertfa. deoarece viața 
lumii mergea miănă în mână cu viața Sa. viața 
noastră fiind ascunsă în FI. De aceca. „Unul din 
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Treime” a biruit muartea in imipul Său, în numele 
nOSIru şi împreună cu noi. 

28. In decursul istoriei. mulţi au incercat să 
explice sensul şi cteciul jerifei lui Hristos. Părinţii 
Bisericii răsăritene insistă asupra Răscumpărârii ca 
act al iubirii supreme a lui Dumnezeu. Adică. lisus 
Hristos acceptă lertfa nu ca pc o cundiţie lcgalistă 
a Răscumpărării, ci. anume, ca să schimbe la taţă 
fiinţa umană pe care u creat-o Dumnezeu. Nalura 
Jeriici Sale nu este deci de ardin juridic, legalist, şi 
in nici un caz jertfa nu irebuie să tic înțeleasă ex- 
clusiv în comtextul pedepsei şi culpabilităţii legate 
de păcatul lui Adam. Nu c o jertfă de ispășire sau 
de cumpensaţic strictă, ci de reintegrare şi de 
restabilire a „lrumuseţii originare”. 

Desigur. după cum spune Grigorie Tealagul. 
„Oi am avut nevoie de Întrupurea şi de Moartea 
lui Dumnezeu. pentru a trăi” (P.G. 36. pp. 661). 
Dar accasta, nu în sens lcgalist sau moral. adică. 
peniru a-i satistace pc adversarii şi pc duşmanii 
Sâi. Dumnezeu nu a avut nevoie de jertia noastrâ 
în sens juridic. Dumnezeu nu a intrerupt niciodată 
comuniunva Sa cu linţa umană. Relaţia dintre 
Dumnezeu şi um nu a lost vreodată lcgalistă. 
Dumnezeu nu iată in sens mural. pentru că nicio- 
dată nu a lost otensal. FI iubeşte ființa umană chiar 
după cădere: ..Adame. unde eşti?” (Fac. 3. 9). 
Prezenţa şi acțiunea mântuitoare a lui Dumnezeu 
parncesc din iubirea Sa. Din propria Sa mițiativâ. 
din huna plăcere a voii Sale (Efes. 1. 15). Dumnc- 
7eu se angajează în icunemia mântuirii. biruind 
păcatul cu marea Sa iubire manilestată in Paştelc 
lui Hristos. 

26. În ce constă răscumpărarea prin Paştele 
(jerila) şi Invierea lui Hristos (Rom.6. 4)? 

2) Indreptarea, în sens de restaurare, reinlc- 
agrare: „'rin dreptatea (dikaioma. iustitia) adusă 
de Unul a venit pentru toți oamenii indreprarea 
/dikaiosis. iustificatio; care dă viaţă” (Rom.5. 

18); Mântuirca. eliberarea tuluror (soteria. salus ): 
„Dumnezeu nu ne-a randuit spre ndânie. ci spre 
dobândirea mântuirii prin Domnul nostru Iisus 
Hristos. Care a murit pentru not" (| tes. 5. 9; ct. 
luda 3). | Varianic româneşti pentru di4aiosis, înts- 
fificauiu > indreptăţire. neprihănire. indreptare 
(..indreptuţi prin credinţă ”, ct. Rom. S. |): pentru 
<oteria. sulus — mântuire (F.A. 13, 26). scăpare 
(F.A. 27. 34), izbăvire (FA, 7. 25). Pentru apoi 
trosis, redemptio > răscumpărare, iar pentru ufesis, 
remissta = initare]. 


fost nevoie de lemn pentru lemn şi mană pentr 
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h) lisus Ilristos, Nuul Adam, punc totdeauna 
Jertta Sa in legătiră cu starea umanităţii, ruprezen- 
tată prin ncuscultarea lui Adam ce! dintâi. cel 
vechi. Jerila Lui este Q .„readucere” a vechiului 
Adamn in ordinca din care a căzut: De aceza a 


niână (lemnul crucu inchipui pustarea din po 
mul cel închipuit. şi mâinile intinse pe cruce in 
chipuind mainile intinse spre pomul din rai 
locul maâinilor intinse cu lăcomie. vedem acur 
măinile întinse cu baârbăţie. in lucul mânila 
întinse ubraznic. vedem idini bătute in cuie. În 
locul mâinilor care au alungat pe Adam din vai 
vedeni acu mainile care adună şi impreună p 
toţi pană la marginea limit. De aceea. a urni 
inălțare după câdere, adâpare cu fiere după gus 
tarea din pomul cel oprit şi cununa de spini im 
potriva dorinței de putere de stăpunire u celu ra 
şi moarte impotriva morții şi intuneric înpouriv 
luniuinii şi inmormantare şi înviere peuiru rein 
viere. Toate acesteu au fost nujtoace pentru man 
nurea noastră diu partea lui Dumnezeu şi o viu 
decure u slăbiciunilor noastre şi o reauducere 
vechiului Adam în starea Qin care u căzut şi 
apropiere de poniul vieţii de care îl indepărta 
gustarea pripită şi nechibzuită din pomul cu 
noştinfei” (Cărinoric de Nazianz. Apulogie despr 
fugă. cap. 25. trad. Pr. C. Teolil, în „Mitrapoli 
Banatului”, XXX. 19ă2. nr.4-6. p.306). 

€) „Om deplin” in toate ca noi, in afâră de pă 
cat (Lvr. 4 15), ascultălar până la moarte iaţă d 
voia Tatălui, Mesia lui Dumnezeu a implinit toat 
tăgăduințele mesianice lăcule lui Avraam. Proie 
ților şi drepţilor Vechiului Testament. Noul Adar 
a recapitulai viaţa celui dintâi Adam şi a umunităţ 
curupte, a pus un început nvu istoriei, cliherat 
de păcal şi de moarte, inviată pentru veşnicic. Ast 
fel. lisus devine . Mi/locitorul tnui nou legămar 
(diathiki) al cărui Sânge de strupire prâieşte mr 
bine decât ai lui Abel" (Er. 12, 24). 

d) Înlicrea prin harul lui Dumnezeu. înnoire 
vieţii sau naşterea din nou (| Pt. [, 3), îndu 
nezeirea prin participarea li energiile naturii divin 
(Îl Pt. 1. 4), invierea trupului şi eternizarcea uim: 
nului (E les, 2. 4-6; Rom. 5, 11). Dar cel mai mar 
dar esie integrarea in comuniunea lui Dumneze 
ca frați ai lui Hristos (Mt. 28. 10); „„Jevi ma-ua 
iugropat impreiniă cu Tine, Hristoase: astăzi m 
ridic impreună cu Line: Însuţi impreună mă pre 
măreşte, Mantuitorule. intru Împărăța la. Fi 


s-a tăcut nouă dreptate. slavă şi mântuire de la 
Dumnezeu-Tatăl. Căci nc-am indreplat in El și 
am tost înălțaţi la slava de fii (Chiril al Alexan- 
drici. Glafire la Facere, V, 1, vol. cit., p. 118). 

e) Teologia fitocalică varheşte de irci „naş- 
ler”, corespunzătoare cu irci moduri di existentă: 
după trup, ca fiinlă umană. adică aducerea la exis- 
lență: prin Botez, pentru existenţa fericită: prin 
Înviere. pentru exisiența veşnică. După Învierea 
ui Îlristos, nu cxistă moarte absolută: .4 înviat 
ristos şi nici un niort nu este în groapă, căci 
Iristos, sculându-Se din morți. începătură invieni 
elor adurmiț S-a făcut” Asilel, misterul vieţii 
litoare este misterul restituirii eshatologice a 
manității şi a creatici de câtre Hristos Cel inviat, 
Marele Împărat al veacurilur. Această restituire 
u este rezultatul unci „întoarceri eterne“, teză 
susţinută de religiile naturale. care propun o ordine 
viclică a timpului. Fshatologia intră în ordinea 
lincară a iconomiei divine, care este mișcată de 
Duhul lui Dumnezeu. Trecerea de la moarte la 
viață, SPIC Împărăţia veşnică, Sc lacc prin inviere. 
De ascmenea. nemurirea sau supruvicțuirea flintci 
umane nu ţine de natura ci, ci este un dar al Învic- 
rii lui Liristos. Restituirea eshalologică este o Irans- 
cendere pascală: Este cu neputinţă ca, murind 
civva, să învie fără ajutorul Cehu Care S-u imiiat 
po Sine din morţi” (Stânul Simcon Noul Tevlau). 

În veacul viitor. .. Jnvierea este refacerea firii 
ju uşa fel că aceasta intrece starea ei din paradis, 
Superioritatea constă, în generul. în neschimbubi- 
jiatea universală a tuturor, iar, în special, în ne- 
»rnta îndumnezeire după har a Sfinţilor” (Maxim 
Marturisitorul. Răspunsuri câtre Talasie, 54. 22). 


Cei doi puli ai iconomiei 


27. „Pentru noi. oamenii. şi peniru a noastră 
svcnutuire”. Ce sens are această lrază din Simbolul 
de credință (381) decât accla câ laptul mântuirii 
ue doi poli: a) innoirea naturii umane, prin întru- 
p.irca ipastatică însăşi a Fiului lui i)umnezeu şi b) 
stinţirea natuni prin „vărsarea sângelui” lui lisus 
!ristos întrupat! și răstignit. Prin intruparea Su is- 
umcă, Fiul lui Dumnezeu unge umanitatea pe care 
„ asumă prin perihureza acesteia cu natura divină 
in ipostasul Său. Prin Jertfa Sa personală. firea 
umană s-a împărtăşit de Patima şi de muartea Sa. 
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find sfinţită prin vărsarea sângelui (vezi: Isaac 
Sirul, Fpistolu 1, „Filocaha” vol. 10. p. 497). 

28. Aceasta sc paate explica asitel: 

Numai in Persoana lui lisus Iristos. prin biru- 
ința firii L.ui dumnezeicyti asupra celei omeneşti, 
s-a prudus răscumpărarea. În LI, prin acest schimb 
ontologic, efect al unirii ipostatice, Dumnezeu a 
conlucrat cu omul la răscumpărarea lumii: ., Au 
putem incepe a viaţă in Dumnezeu pană nu vom fi 
murit păcatului, iar păcatul nu-l poate onori ni- 
meni. decăt <ingur Dumnezeu, fireşte câ. ducă 
omul de bunăâvuiu sa s-a lâsut biruit de râu, tor 
aşa va trebui să recâștige singur biruinţa. Dar 
din clipa în care a ajuns aproape un rub al păca- 
tului, el nu mai este în stare de aşa ceva. Căci. 
Ctun e-un putea face mui Puni, atăta vreme căt 
rămuneni rob? Şi apoi. chiar dacă um fi într-un 
fel vurecare mai mari decât diavolul, nu-i mai 
priliu adevărat că anici o slugă nu-i mai presus de 
domnul său». Şi fiindcă pe de v parte. omul care 
trebuiau să scape de datoria cure-l apăsa greu pe 
suflei şi să căştige această biruinţă priu puterile 
lut. ajunsese ei insuşi rob al celor peste cure el 
trebuia să fie stăpân. ta» pe de altă parte, fiindcă 
Dunmnezeu ca Stăpăn Atotputernic nu era cu nimic 
dator față de nimeni. urma că nici Dunmezeu, mici 
umul n-au deschis lupta cu diavolul, iar intrucat 
fărâdelegeu stâpanea mai departe bimea, viaţa 
cea adevărată nu putea răsări pe pâmănt. căci 
unul era cel ce datora şi cu totul altu! cel cure 
putea plăn dutvria. Din această pricină a trebuit 
cu Dumnezeu şi ont să conlucreze, ta cele duuă 
firi au trebuit să se unească în una şi aceeaşi per- 
soană şi anume in uşa fel ca unu din ele să fie 
biruită, tar cealaltă să iasă învingătoare. 

Şi. atunci. iată ce s-a întâmplui: Însuşi Dum 
nezeu vine şi, tn locul omului. iu asupra Sa lupta 
contru fărâdelegii. pentru că de astă dată El era şi 
am. Ca um liber de vrice păcat, El caştigă biru- 
ința asupra păcatului, căci este şi Dumnezeu. În 
felul acesta firea omenească se măntuieşte de rele 
şi câştigă cununa de biruinţă asupra păcatelor în 
care căzuse ” (Nicolae Cabasila, Despre Viaţa in 
Hristos. c., trad. cil. şi ed. cit.. p. 144). 

29. „Chiar dacă a urit ca om şi chiar dacă 
sfântul Lui suflet s-a despărţit de trupul Lu: prea 
curat. totuşi Duniezeirea nu S-a despărții de cele 
două. adică de suflet şi de trup. şi. ustjel. nici 
unicul ipostas nu s-a despărți! în două ipustase. 
Căci trupul şi sufletul au avut de la iuceput, în 
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acelaşi timp. existenţu în ipostasul Cuvânrului, şi, 
cu toate că în tipul morţii a fost despărțit sufletul 
de trup, tonuişi, fiecare a rămas, uvând existenţa 
în unicul ipostas al Cuvântului”. Astlel. umeul 
pastas al Cuvântului a fost, de asecmenca, şi ipos- 
tasul sufletului şi al trupului. Niciodată. nici sulle- 
tul. nici trupul n-au avut un ipostas propriu, altul 
decăt ipostasul Cuvântului. Ipostasul Cuvântului a 
fast totdeauna unul şi. deci, ipostasul lui Ilristos 
este unul totdeauna. Chiar dacă spaţial suletul s-a 
despărțit de trup. ipostalic, însă. cra unit prin Cu- 
vânt (cf. loan Damaschin, PDogmarica. II. 27, trad. 
ID). Feciuru. p. 229). 

30. fată Mietut lui Dunuezen ” jenfit. 

În perspectiva prolețiilur mesianice din Ye- 
chiul Testament (Ps. 53, 1-10), loan Botezătorul ÎI 
identifică pe lisus Hristos cu ,. Metal fai Dumnv- 
zeu. Cel Cure ridică păcatul lumii” (In. 1. 29). 
L:] este imaginea mielului pascal sacnticat al Ye- 
chiului Testament (leş. 12. 1-14: 1 Pr. 1. 195; „Căci 
Paytile nostru Hristos S-a jertfit pentru noi (| Cor. 
S. 7). El poartă semnele Jerifei răscumpărătoare 
chiar dupâ moartea Sa (Apoc. 5. 6-14). [i rămane 
pentru totdeauua în stare de jertlă. lisus Hristos 
esle .,Arnos tou Iheoru” - Agnus Dei (În. 1. 29. 36: 
F.A. 8. 32-33; 1 Pr. 2, 21-24), Care S-a smoril 
până la moarte: expresia unei iubiri care sc Jurl- 
feşte. care vede biruinţa ei în sulerinţă. Miclul 
care se aduce spre junghicre (F.A. &. 32) - a cărei 
anamneză se face la proscomidic: „Junghic-Sc 
Miclul lui Dumnezeu. Cel Carc ridică păcatele lu- 
mii, peniru viaţa şi mântuirea lumii“ - sc zice des- 
pre miclut care şade pe Tron, înaintea căruia se 
depun rugăciunile sfinţilor (Apoc. 5. &-ldi. In 
acest sens, Jertfa este sinonimă cu slințirea. la cure 
lace aluzie textul din loan 17. 19: „Și frrsurai 4fă 
sfințesc (jertfescj pentru ei, ca şi ei să fie sfinţiti 
prin adevăr ”, 

Acceptarea Patimilor. ui Crucii şi 4 murți ca 
preţ de răscumpărare pentru păcatul lumii: ..Z/ a 
purtat pâcutele noastre, în trupul Său, pe lemn. 
pentru ca noi, muriad față de păcate. xă vieguira 
dreptăţii. Cu râmile Lai v-aţi vindecat (1 Pi. 2. 24: 
L:vr. 10, 18). Jertfa lui Iristos e un act de ascultare 
şi de iubire (In. 15, 13). deoarece nua fost trimis 
spre moarte, ci S-a dal de bunăvoie: .. S-a ada pe 
Sine jertfă fără pută lui Dumnezeu” (Er. 9. l4: 4. 
]S; 7, 26). Nu este un act numai de imolare, ci de 
mijlocire. unică şi permanentă, du lrecere ide la 
moarte la viaţă. Muartea Sa are un caracter volun- 
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tar, fiind o jerttă liberă, un act de ascultare: .. Fată! 
Mă iubeşte. pentru că Îmi duu viața ca iarăşi s-o 
iau. Nueni nu o ia de lu Mine cut sila, ci o dou Eu 
de la Mine. Putere am că să o pun şi putere anu 
iarăşi să o iau” (In. LO. 17-18). 

Desigur, lumea L-a ucis în acest mod. Pulicrile 
religioase şi politice iau inițiativa şi complotează 
moarica Sa. l:le au ales pedeapsa cu moartea pe 
cruct, 0 execuție umilitoare, rezervată sclavilor, nu 
cetăleniiur romani. Crucea arată disprețul total şi 
lorlura cca mai uribilă şi cea mai crudă. Cu toate 
acestea, I:] însuşi Şi-a oterit viaţa; de aceea Jertfa 
Sa nu e v muarte penală sau o imnolare. ci o ofran- 
dă liberă. EL irăieşte muartea Sa. El putea să o 
evite, dar a acceptat-o pentru a vo distruge definitiv, 
Moarica a fost distrusă, mai ÎmMâi, in trupul Sâu, 
prin lupla directă cu păcatele noastre, nccedând 
păcatului: .. Căci pe El. Care n-a cunoscut păcatul, 
L-a făcut pentru noi păcat, ca să dobăudini întru 
Li dreptatea lui Dumnezeu” (Il Cor. $, 21; In. 8, 
46; 1 In. 3. 5). Astiel, „, Dumuezen era in Hristos. 
intpăcund lumea cu Sine Însuşi (1 Cor. $, 19). 

31. Slujirea lui Tisus Tiristos ca Mântuitorul 
lumii - sutir fuu Aosmou, salvator neudi (În. 4. 42: 
FA. $. 31; 1 lun. 2. 3: 11 Tim. |, 10: Tri 1,3) poa- 
te să (ie redată prin ceea ce teologia biblică şi 
liturgică numeşte lrecerea de la moarte la viaţă: 
„NOI ştipi că an trecut dui moarte la viaţă” (| In. 
3, 14); „Fu pentru aceea cun venit, pentru ca oa- 
menii să aibă viaţă şi s-o aibă din belşug” (In. 14), 
10). CI nu a venii peniru a face o demonsiraţic a 
puterii Lui dumnezeieșii, ci pentru a opunc rezis- 
tență morţii în totală ascullare de voia Talălui (In. 
8, 42-43) şi în totală iubire fată de Itinţa umană. 
lisus intră în acest praces ca preot şi ca jertiă, 
adică. S-a dat pe Sine însuşi pentru alții. ca singu- 
rul iără de păcat (1 Pt. 2. 22). Scopul jertfei nu 
esie acela de a şterge păcatele in sens legalist, ci de 
a instaura în om viaţa ca e nuvă relaţie cu Dum- 
nezeu. A li în păcat înseamnă a fi în stare de vic- 
timă. in stare de dominare şi de alienare. Pentru a 
reposeda viaţa pentru alţii, EI însuşi ridică păcatul 
lumii (In. i. 29). sfarâmând legăturile morţii. ru- 
pând zidul despărțitor (Efes. 2. 14). FI iniţiază şi 
conduce această trecere de la moarte la viaţă. altă! 
ca Arhiercul carc a sirăbătul cerurile (l:vr. 4. 14), 
cât şi ca Mielu! lui Dumnezeu (In. Î, 36). Lil devi- 
ne astfel .. Puştele ” nasinu care a last jertiit (1 Cur. 
5, 7). EI este jertfă de răscumpărare pentru pă- 
catele intregii lumi (| In. 2. 2). Moartea aceasta 


«sic pricina vieții nvastre. potrivit acelui .. schimb 
piinunat şi viu”, carc tace ca moartea. care lucrea- 
ză in unul, să devină viaţă activă in altul: ..Xur tot: 
slecana purtâm in trupul nostru moartea bu lisus, 


cai suutea vii pururea noi sunteni dați spre nioar- 
fe pentru isus, ca şi wata lui lisus să se arate în 
rupul nostru cel muritor. Astjel că moartea br 
reuZă în noi, iar viaţa. în voi” (Il Cor. 4, 10-12). 
32. Laina mântuirii prin Cruce constă in 
ca că viaţa lumii incrgc mână în mână cu muar- 
Lui. „Cine işi urbeşte viața o va pierde; iar cine 
Işt urăşte viaţa in lunea aceasta o vu păstra pen- 
ui viața veşnică” (in. 12, 25). Cl Şi-a oferit viaţa 
In. 10, Lă) peninu nai şi impreună cu nai. iar ..dacă 
a murit impreună cu FI vom şi învia impreună 
a Et" Ul Tim. 2. IL: Col. 2. 20; Rom. 6, 8). 

l-a iubit pe a: Să: pănă la sfârşit (In. 13. 1). ca 
eştia să île răscumpărați din .. viaţa voastră de- 
ură. lăsată de lu parinţi. cu scumpul Sangre al luu 
hristos" (IL P1, 1. 18). Prin ascultarea Su lală de 
atâl până la moartea pe Cruce (Filip. 2. 8). in 
1. Dumnezeu a impăcat lumea cu Sine (I] Cor. 5. 
14-19). Prin LI se reluce unitatea universului: 
„rin El. pe toate peutru El să le impace. .. făcund 
ace prin E. prin Sangele Crucii Sale (| Col. i. 
4. Din cauza multe: Salc iubiri cu care nc-a iubit 
Ites, 1.4), El a dăruit Tatălui viața Sa. iar, prin 
ecastă olrundă însângerată. a fost răscumpârată 
iuţa tuturor. 

33. Hsus ilristos a murit pe Cruce in mod real, 
ar după trei Zile a învia! în mod real. Invierea 
rupului rezultă din lucrarea Lui propric. din ma- 
ilestarea deschisă a viclorici Sale. Liranul, pu- 
dornic şi teribil. a fost legat. prin manilcestarca în 
up şi pe Cruce a puterii lui Dumnezeu. Trupul 
su a înviat în pertectă sturc şi devine cea dintăi 
foadă a nemuririi. Trupul Cuvântului este un trup 
uman real. supus morţii. Dar taptul că este preluat 
ii. Cuvăntul. tace ca trupul să piardă această dis- 
"ii şi risc natural. De accea nici corupţia nu 
-a atins, Ela înviat cu trupul nestricăcios. Chiar în 
rupul Său, EI S-a arătat mai puternic decât moar- 
cu. transfigurând trupul Său, cel dintăi rod al În- 
urit. Umanitatea Sa înviată constituie semnul. 
aranţia, că „, muartea este moartă”, că ea nu mai 
sic teribilă, Lut astici. prin moartea lor. a oame- 
or. umănilalea nu piere. ci primeșic o nouă via- 
a Moartea poate fi comparată acum cu sămânţa 


- 


cu şi viaţa lui isus să se urate in trupul nostru. Caci 
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aruncată în pământ: umanitatea nu dispare în ne- 
lină. ci. ca sămânţa îngropată in sol, ca învic, 
moariea liind desliinţală prin harul iui Hristos (1 
Cor. 15. 53). 

34. Prin urmare. loală iconomia (măntuirii ) sc 
realizează in trupul lui lisus liristos. prin conlu- 
crarea dintre Dumnezeu şi umanitatea noastră 
asumată de lisus. Mai întăi. trupul a lost uns prin 
umreă ipostalică, prin insoțarea celor două naturi în 
persoana lui Hristos. În al doilea rând. ca a los! 
sfințită şi consaurală prin vărsarea sângelui. 
aducându-Sc pe Sine Însuşi jertfă în locul nustru. 
[Dc aceca şi Dumnezeu |.-a primit in locul nostru. 
Din cauza accasta, lisus Ilristos păsircază pentru 
eternitate nu numai trupul uman asumai, ci şi scm- 
nclc „vărsării sângelui“: „Hristos S-a gândit să 
păstreze pe trup mărturia Jertfei Sale şi să puurte 
pe E! pururea urmele ranilor Sale dobandite în 
«tipa răstienirii, vrăud să arate prin aceasta că, 
chiar cănd va veni a doua oară în lumina orbi- 
toare. va rămâne pentru robii Săi Acelaşi răstigrut 
şi impuus. rănile acestea țindându-i loc de podoabe 
unpărăteşti (Nic. Cabasila. Fiara în Hristos. trad. 
rom. Sibiu. 1946. p. 138). 4 


Recapitulare 


= În centrul credinici creștine stă mărturisirea 
evenimentelor de bază din viaţa şi din opera lui 
Uristus. carc au schimbat raportul dintre om şi 
Dumnezeu: ., Căci v-api predat, întăi de tuute. ceea 
ce ŞI eu Qui primit: că Îlristos a murit pentru pă- 
catele noastre. după Scriptură: şi că a fost ingro- 
pat şi că a Lu a treia zi. după Scripruri” (| 
Cor. 15. 3-4). „Noi propovăduim pe Hristos” (| 
9991.29). “fiu de toate. pe Ilristas lisus, şi pe 
Acesta răstignit“ (| Cor. 2. 2). 

„0, adâncul bogăției. al ințelepeiunii (Rom. 
11. 33) şi al iubari: de oameni a lui Dumnezeu! 
Docă n-ar fi fost moartea aceea (a lui Hristos, şi 
inainte de ca n-ar fi fust muritor neamul nostru 
ieşit dinv-o astjel de rădăcină, ru ne-am fi im- 
bogăţit în fapt cu paărga nemuririi; şi au am fi fost 
chemaţi la cer: nu s-ar fi inscăunat firva noastră 
lu dreapta măririi cerului. mai presus de toată 
stăpânirea şi puterea (Livr. &, |). Aşa a ştiut Dum- 
nezeu să preschimbe cu iubire de vameni lunecă- 
rile noastre din abaterea «de bună voie, spre mui 
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bine. prin înțelepciunea şi puterea Sa “. (Grigoric 
Palama, Capete despre cunoaşterea lui Dunmezeu. 
34. în „lilocalia” val. 7. p. 462) 

* „Au este voia Tatălui vostru din ceruri să 
piară vreunul din aceştia” (ML 1ă. 14). Dumne- 
zcu n-a părăsit umanitatea. pr căre O cheamă me- 
reu să se întoarcă la pocăință. şliind că aceasta este 
cu putință: ..De ce poporul acesta. lerusalintul. 
stăruie in rătăcire ?"” (ler. 8, 4-5). Israelul e pă- 
răsit (Mt. 21, 43). Dumnezeu ÎI trimite pe Fiul 
Său, dar nici de Acesta nu ascultă. L.ucrarea de 
răscumpărare aparține Fiului, ca să aralc că FI nu 
a lucrat mântuirea de la distanţă. prin intermediul 
ingerilor sau al minunilor, ca să nu o impună cu 
forţa. Cuvântul. în mod personal, Se uneşte cu 
oamenii asilel ca în trupul lur să opereze schim- 
barea. [Il Se prezintă asttel ca Adam cel de pe ur- 
mă (| Cor. 15. 34). In același timp. lisus. Cel Ce 
mântuicște, esie Hristosul, I]nsul lui Dumnezeu. 
Care îndumnezeieşte firca umană prin taptul că-l 
aparţine. Teulogia vriluxă face o legătură directă 
între [.ogosui creației şi Domnul răstiznil şi inviat: 
„Astăzi S-a spânzurat pe lemn Cel care a aşezat 
pământ pe ape”. Pe cruce. lisus este conşiieni că 
Jerita Sa Iace parte din rânduiala Tatălui. de a re- 
cancilia lumea (In. 19. 30). 

* . Unul din 7reime” a lual riscul morții În nu- 
mele vamenilur. ridicând şi pironind pe lemnul 
Crucii inupul pe care l-a luat din Marta. Răscum- 
părarea are loc în accastă irecere (Paşte) a Fiului 
spre Latâl, ca Mielul lui Dumnezeu. carc ridică 
păcutelc lumii. dăruindu- Se ca „Jertfa cea vie şi ne- 
jeitfită " (Slujba Invierii). .. S-a dat pe Sine schimb 
morţii”, în trupul Său, în mâinilc Talălui, Caru 
n-a ingâduil ca un trup fără de păcal să dispară în 
ncliinlă. Crucea nu « un sacrificiu de „.ispăşire” 
adus Talălui. căci Dumnezeu nu cere să tie „satis- 
făcut" prin jerife. Omul nu estic nici aulorul. nici 
colaboratorul indreptării. fertarea nu este mentată 
in virluiea reversibilităţi meritelor lui Ilristos, ale 
sfințilar sau alc oumenilor. Hristos. unul dintre 
noi, copăumitor cu nai. ia moarica noastră asupra 
Lui şi ne dă nouă viaţa Lui. Moartea lucrează în 
FI, iar viaţa în nai (ct. | Cuor. 4. 10). Crucea e un 
sacrificiu de reintegrare şi de transformare prin 
această conlucrare dintre Dumnezeu și am. în 
Iristos răstianil. A 

* Prin Jertfa şi prin Învicrea lui lisus Hristos 
cevu radical s-u produs in starea şi în istoria uma- 


nilăţii. Atunci, a apărul puterea învierii şi a vicţii, 
de car nu sunt capabile puterile morții: ,. Durine- 
2eu a fost preamărit în E!" (ln. 13. 31). Moarte 
nu poale să conlină viaţa. (lupă cum înluncricul nu 
poate să cuprindă lumina (in. 1. $). Umanitatea a 
fost eliberată, fiind scaasă din slarca dc victimă în 
care era ținută de păcat, dezbrâcând Domniile şi 
Puterile, biruind asupra lor prin cruce (Col. 2, 15). 
LI a surpat puterile iadului. EI a blocat definitiv 
calca morţii: . Vrâăjmaşul cet din urmă care va fi 
nimicit este mourtea” (| Car. 15, 26). 

* Roadele Jertlei: restabilirea firii umane in 
vrednicia de la începul şi reînnoirea ci, rcașezarea 
omului în rai. comuniunea la energiile divine (| 
PI. |, 4. infierea divină şi moștenirea cercască. În- 
vierea nu este doar reunirea trupului cu sullctul, ci 
desliințarca condițici murţii. transfigurarea şi eter- 
nizarea umanului. sfințirca pământului. Bucuria 
și lumina învierii aparțin tuturor, umanităţii. ca 
întreg. Pe cruce. lisus nu este doar un exemplu 
moral ideal pentru oameni. Faptul istoric al In- 
vierii lui lisus din marmânt constituie garanția că, 
atunci când oamenii sunt răstigniți sau siferâ până 
la epuizare, ci primesc din nou viaţă. a viață nouă 
şi din abundență. deoarece Tlristos Cel învial Se 
angajează în acest schimb. 

= liste drept. că .. Mesia - JIristos Cel răstignit” 
esic una din învățăturile chcic ale credinței Noului 
Lestament. „Mesia Ce! râstiguuit” este pentru iudei 
piatră de puticnire, iar pentru elini. nebunie (| Cor. 
]. 23). Cu toate acestea, trebuie să se reziste 1en- 
laţiei de a gândi că Răscumpărarea decurge numai 
din Cruce. ca şi când Îniruparea lui Hristas s-ar [i 
inceput şi sfârşit cu Răstignirea. „Este important 
ju nuat de a nu despârți Crucea de Iuviere. ci şi 
de a nu vedea în toată viaţa intrupată a lui Ilristos 
una şi uceeaşi unitate. Nu este posibilă «teologia 
creştină a crucii» in ajara Bumeivestiri, a Naşterii, 
a Botezului. a ntsiunii publice a lui lisus. care se 
termină cu Invierea, Inălțarea. Cincizecimea şi 
întoarcerea Sa intre mărire. Ar fi inșelător apoi să 
fie opusă «teologia maririi» unei «teologii a cru- 
cii». Pe cruce - cut se ştie - Iristas a fosi prea- 
mărit. „Acum Fiul Omului S-a preamărit” (In. 
13. 31). Marirea lui Hristos s-a arătat atat in mo- 
mentul când lisus a spălat picioarele ucenicilor. 
căi şi pe cruce. atăt în inviere, cât şi sn roate fap- 
tele icononiei mântuirii” (Documentul ortodox 
lisus Fristos - Viaţa lunii, trai cil. p. 8). 


y). 
9R2). pp. 126-192); 


70-103; 


clee. Paris. 1995. 


Comentariu: Tainele Întrupării 


(după Maxim Mănurisitorul, Fâlcuire la lază! 
str, „Filocalia, val. 2. pp. 256-259) 


Teologie nc învaţă Cuvântul lui Dumnezeu 
taptul că Se intrupează, arătându-L în Sine pe 
atăl şi pe Duhul Sfânt. Fiindcă întreg Tatăl şi în- 
-g Duhul Sfânt crau funțial şi desăvârşit în l'iul 
dupâ ce S-a întrupai, Tărâ ca Lii să Sc întrupeze, 
i Unul hinevaind. iar Celălalt impreună lucrând 
liul, Care Însuşi Şi-a lucrat întruparea. Căci 
uvântul a rămas mintal şi viu (I Tim. 2. $) şi 
eincăput de numeni altul după fiinţă, decât numai 
: Latăl şi de Duhul Sfânt. şi atunci când Şi-a lă- 
?. prin iubirea de oameni. unirca după ipostas. 

Infierca nc-o hârăzeşte. dăruindu-nc după har 
ayierea cea mai presus dc fire, de sus. prin Duh. 
' aveasta o păzeşte şi o pâstrează, impreună cu 
Dumnezeu. libera voinţă a celor care s-au născut. 
cultivând cu dragoste adevărată harul dăruit şi 
spurind prin împlinirea sărguincioasă a poruncilor 
Humuseţea dăruită prin har și înaintând atât prin 
pulirea de patimi în Dumnezeire. cât S-a golit pe 
Sinc Cuvântul lui Dumnezeu de slava majestății 
Su. pentru mântuirea noastră, (ăcându-Se cu ude- 
varat Qm, , 

F.uali în cinste cu Ingerii, i-a făcul pe oameni, 
înlăt. fiindcă „a împăcat prin sângele Crucii Sale 
cet din cer și cele de pe pământ (Col, 1. 20) şi a 
surpat puterile vrăjmaşe care umpleau locul dintre 
cr și pământ, arătând că. în privinţa împărțirii da- 
urilor dumnezeieşti. ccala puterilor cereşti și pă- 
niuntești e una, firea omencască vestind intru ve- 
see slava lui Dumnezeu impreună cu puterile de 
sis Dlin una Şi acecaşi voinţă. Apoi, liindcă. după 
imphiuurea lucrării Sale: pentru noi. S-a înălțat la 
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cr cu trupul primit. unind prin Since cerul cu pă- 
mântul. Prin aceasta, le-a unit pe celc sensibile cu 
cele inteligibile şi a arătat firea cea creată ca una, 
de la u uxtremiiate la alta a părților ei, unificată în 
ea însăşi prin virtute şi prin cunoaşterea primei 
Cauze. Astfel, prin toate câte a săvârşit tainic a 
arătat. cred. că raţiunea este legătura de unire între 
cele despărțite; iar lipsa raţiunii insemnează dez- 
binarca celor unite. Prin aceasta. ne-a îndemnat 
să învăţăm să ne insuşim raţiunea prin făpiuirc, ca 
să nc unim nu numai cu Îngerii prin virtule. ci şi 
cu Dumnezeu prin cunoştinţă. (Col. 2. 14). 

Părtaşi de viață dununezuiască nc tace dân- 
du-Sc pe Sine de mâncare, cum numai FI ştie şi 
ci care au primit de la EI o astfel de simţire min- 
tală, incât prin gustarca acestei mâncări. să cu- 
noască prin cunoştinţă adevărată că . bun este 
Domnul (14. 2, 14-15). Prin accasta. pe cei care 
mănâncă îi umple de o calitate dumnezeiască ce-i 
indumncezeieşte. ca Unul Care este in chip vădi! și 
Se numește „Paine a vieții şi a puterii” 

Firca o rcadună în ca însăși. nu numai în- 
trucâl, făcându-Sc om, Şi-a pâstrat voinţa nepâti- 
maşă și nerăzvrătită împotriva firii (ncclintindu-se 
din temelia ci cea după Krc. nici măcar Împotriva 
celor care L-au râstienit: dimpotrivă, alegând mai 
bucuros moartea pentru ei. decăt viaţa, cum arută 
şi caracterul voluntar al patimii, sporit prin dragas- 
tea de oameni a Celui Care a pâtimit). ci şi întrucât 
a destiințat duşmânia. pironind pe cruce zapisul 
păcatului, pentru cam avea lirca războiul ncimpă- 
cat cu ta însăşi. Prin aceasta, i-a chemat pu cei de 
departe şi pe cci de aproape. adică pe cei de suh 
legc şi pe cei din utara legii şi. ..surpând peretele 
din mijloc al despărriturti, adică desființăud legea 
poruncilor cu învățăturile ei. u zidit pe cei doi 
într-un singur om nou, făcuind pace şi tuupăcan- 
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du-ne ” prin Sinc cu Tatăl şi întrcolaită. ca pe unii 
carc nu mai avem o vainţă ce se impotriveşie rați- 
unii firii. ci, precum în privința firii. tut așa şi în 
privinţa voinței. rămânem nceschimbăciaşi. lar 
lrea a făcut-a din nou curată de legea păcalului, 
ncîngăduind ca Întrupurea Sa cea pentru noi să fie 
anticipată de plăcere. Pentru că zâmislirea Lui s-a 
făcut in chip minunat, fără de sămânță. iar naş- 
terea. mai presus dc lire. fără stricăciunc: căci 
Dumnezeu. născându-Se din Maică, ii strângea 
prin naştere legăturile fecioriei ina: mult decât 
lirca. Şi a slobozi de sub dumniă legii toată lrca 
in cei carc voiesc să imite muarteu Lui de hună 
voic. prin omorârea din sirţire a mădularelor celor 
de pe pământ (Col. 3, 5). Căci tuina mănluirii se lu- 


XI: Dumnezeu - Duhul Sfânt 


Î. Sinudul din 34| incepe parica a doua a Sim- 
holului de credinţă cu învăţătura despre Duhul 
Sfânt. Cu aceasta. sinodul. nu numai câ dâ un 
răspuns ecumenic tezei lui Maccdonic. după care 
Duhul ar ti o creatură, ci şi tormulcază doctrina 
comună despre Siânta Preunc. Sinodul nu tolo- 
seşie lermenul de-o-fiiuţă (homoousios) pentru a 
alirma identitatea de funţă dinue Duhul şi Latăl şi 
Fiul. deoureec accst cuvânt, deşi folosit la Nicecu 
(325). sc preta încă la multe contuzii. în schimb. 
sinodul adaptă formula folosită deja in rugăciune 
şi in cult: „Cel Care cu Tati! şi cu Fiul este im- 
peeună inchinat şi marit. Nu există deci separare 
sau canfuzie intre Duhul şi latăl şi Fiul. Duhul 
arată în Sinc pe Tatăl şi pe biul. chiar dacă nu Se 
întrupcază. lisus este Hristosul - Unsul anume 
prin ungereu Duhului Sfânt 4Lc. 4. 18-19) Care 
vinc ue la Tatăl. 

2. Unu din creziile cele mai virulente din se- 
colul iY a lost accea carc susținea că Duhul Sfânt 
este o creatură. cel mull. « creatură superioară din 
rândul îngerilor. cure a apărut la începutul lumii. 
In răspunsul lor, ortoducşii iu avul in vedere dac- 
irina despre Sfânta Treime. alirmând că Duhul nu 
este a creatură a lu: Dumnezeu. ci o Persoană di- 
vină distinctă, dar identică după firc şi voință cu 
Tatăl şi cu Fiul. Duhul purcede din Persoana Ta- 
tălui. nu din fiinţa divină sau din Fiul. în sânul 
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crează numai in cei care vor. nu şi in cei care râmi 
sub stăpânirea ce-i rubeşte. 

In sfârşit. surparca tiraniei celui rău. care ne 
stăpânea prin înşelăciune, o face întinzând trupul 
biruit în Adam ca armă împuitriva lui şi biruindu-l. 
Prin accasta. a arăta! trupul, înghiţit mai înainte d 
moarte. înuhiţind-o pc înghiţitoarea moare şi stri- 
când viaţa aceleia (a morţii) prin muarica iircască. 
Trupul I.ui s-a făcut vicleanului utravă, ca pe toţi 
căţi izhutise sâ-i îngbită câtă vreme i-a stăpânii 
prin moarte. sâ-i verse utară. lar neamului ame- 
nesc acelaşi trup ii dăruieşte viaţă, împingând ca 
pe o fârâmătură luată lirca spre învierea vieţii. 
Căci, mai ales pentru aceaşta, Cuvântul, fiind 
Dumnezeu. Se face um (cu adevărat strâin lucru la 
auzire! | şi primeşte de bună voie moantea trupului. 


Treimii. Persoanele nu sunt amestecate, ci comu= 
nică şi Sc mişcă lina câtre Alta intr-o comuniune 
desăvarșită. Totul pleacă de la Tatăl prin Liul în 
Duhul Sitani. asticl că în Duhul este şi Latăl şi 
Fiul, Cuvântul lui Dumnezeu descoperă prin Sin 
pe Tatăl şi Se descoperă pc Sinc prin Duhul. pe 
C-are-l. dăruieşte discipolilor Săi: .. Luaţi Du Sfant” 
(In. 20. 22: 15, 26: 16. 13). Duhul este peste Fuul 
în toate maniteslările Acestuia: intrupare. Epi= 
tanic, Schimhare la Faţă, Inviere (Lu. 4. 18). 

3. Nuincle propriu al Duhului este ruah ţ 
„Sutlu” în cbraică) sau Pnevma (spiritus). .. De ua 
se va naşte cineva din apă şi Duh. nu vu putea să 
intre in Împărăţia lui Dumnezeu ” (Basileiu 104 
Theau - Regnum Dei - In. 3. $). .E/ suflă unde, 
voreşte “ (În. 3, 8). de aceea „aude e Duhul Sfânt 
acola este libertate” (Il Car. 3, 17). lisus Il nu 
ineşte .. alt Măugâietar " (paraclei, avucat), Duhul 
Adevărului (In. 14. 16, 26; 15. 26; 16. 7). înCruz, 
este numit .dârâtor de viaţă” (Zoopian). care slă 
la originca urcaţici cu principiu şi suflu de viaţă 
(Rom. 8. 11 ).I:ste revelat şi făcut cunoscut sub di- 
verse forme: apa. ungerea. pecelea isphragis). no- 
rul, lumina, mâna. degetul. porumbelul. cuvântul, 
<ullul, atât in timpul Făgăduinţelor. cât şi în cel al 
implinirilor. Este tocul aruncat de Hristas în nai: 
„Eu um venit să arunc un foc pe pâmâut şi cât aş 
vreu să fie aprins chiar acum (Î.c. 12. 49). „Pu- 


ica Duhului Sfânt este ca focul în inima omului“ 
ucaric Egipicanul, Omitia X-a). Prin Duhul! 
nt creştinii suni botezați într-un singur trup, 
and trupul lui linistos (Rom. 12. 4; 1 Cur. 10, 
12, 27) şi templul Duhului Sfânt (1 Cor. 3. 16: 
fus. 2.21). 
„Duhul Sfânt Care S-a imanitestat cu putere 
sie Biserica Apostolică în ziua Cincizecimii a 
si acclaşi Duh al lui Dumnezeu Care Se purta 
asupra apelor la inceputul creaţiei (Fac. 1). Este 
ul şi Acelaşi Duh Care inspiră orice impuls 
uta umanităţii și Carc cumunică lvanghelia 
E: Miristos Cea una la naţiuni diverse. în propriile 
1 limbi (F.A. 2). Există o noutate radicală și o 
Eniinuitate neintreruptă in lucrarea Duhului: Sfânt 
privire la Biserică, umanilaica cca nouă” (Orro- 
mia şi Cultura. p. 178). 
4. Mudul de urigine şi de existență al Duhului 
determinat de faptul că Acesta Se arată. iese prin 
cedere din Tatăl. Care Îşi are fiinţa de la Li 
isuși şi Care c principtul celorlalte Persaane 
Icumice (monarhia). Purces din Tatăl prin Fiul. 
are ipostasul Lui propriu: .. Credem şi în Sfântu 
ul, Donnuul şi făcătorul de viaţă. Cure purcede 
in Tarăl şi Se odihueşte în Fiul, împreună închi- 
su şi stâvu cu Zatăl şi cu Fiul. ca fiind de aceeaşi 
inţii Chomoousios) şi coetern. Credem în Duhul 
el din Dumnezeu, Cel drepr. Cel conducător, iz- 
vrut înţelepciunii. al vieţii şi al sfinţeniei. E! este 
Se numeşte Dumnezeu impreună cu latăi şi cu 
iii. nezidit, desăvârşit, crearor, arotstăpânitor, 
toalelucrâtor. atotputernic, nemărginit în putere. 
i stăpeineşte intreaga zidire. dar nui este stăpânit: 
dumuezeieşte, dor nu Se induninezeieşte: desă- 
wrşeşte. dar nu Se desâvârşeşre: impărtăşeşie. 
i nu Se împărtăşeşte: sfințeşte, dar nu Se sfin- 
ste. mânedietor, deoarece primeşte rugăciunile 
lurori în toate asemenea Tatălui şi Fiului, patr- 
«s din Tatăl şi dat prin Fiul, este primit de toată 
uiwea. Zideşte prin E! Însuşi. dă fiinţă universu- 
i, sfințește şi ține. Enipostatic, există în propria 
i: spastază, nedespărții şi neseparat de 1atăi şi 
ci avand toate câte are Tatal şi Fiul afară ue 
vuagştere şi naştere. Tatăl este mecanizat şi nenăs- 
«+. căci nu este din cineva. El Îşi are existenţa de 
«Ci lusuşi şi nici nu are de la altul ceva din ceea 
re: ba mai mult. El este în chip firesc princi- 
"i şi cauza modului de existenţă at tuturor. Fiul 
se» din Tarăl prin naştere. Duhul Sfânt şi Fl este 
n» Tatal, dar nu prin naştere, ci prin purcedere. 
si? CUNOQŞten Că există deosebire intre naştere şi 
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purcedere. dar cure este felul deosebirii nu ştim 
deloc. Naşterea Fiului din Tatăl şi purcedereu 
Sfântului Duh Sun simultane (ioan Damaschin. 
Credinţa ortodoxă. |, 8). 

„ Dunmezeu-Cuvântuli, Care e din Dumnezeu, 
are impreună provenind din Tatăl şi pe Duhul 
Sfant... Duhul acela al Cuvantului e ca o dragoste 
negrăită a Născătorului faţă de Cuvântul născut în 
chip negrăit. De Acesta Se fuloseşte faţă de Nas- 
câtorul şi Cuvântul şi Fiul preaiubit, dar ca unui 
Care-l. are impreună ieşit cu Sine din Tată! odih- 
nimdu-Se in El prin unitatea fiinţei. De la acest 
Cuvânt, Care ne-a grâit prin trup. am învăţat şi 
numele ipostasului deosebit de Tatăl. al Duhului. 
precum şi că su este numai a! Tatalui. ci şi al 
Său. Căci zice: .. Duhul Adevărului. Caro de la 
Tarăi purcede * (In. 15, 23). Aceasta, cu să în- 
vățăm că nu anna Ceanmtul, ci şi Dadut este de la 
Tatăl, nu născut, ci purces. dar find şi at Fiului, 
Care-l, are de ia Tatăl. ca Duh a! Adevărului. al! 
Ințelepetunii şi al Cuvantului Căci Adevarul şi 
Înțelepcinnea sunt cuvântul potrivit al Xâscâto- 
rului, Cuvânt Care Se bucură impreună cu Latal, 
Cel Ce âe bucură de Ei. după însăşi spusa Lui 
prin Solomon. «Eu am fost Cel care m-am bucura 
impreună cu El». Nu m-am bucurat. 2ice. ci m-au 
tnipreună-bucurat. Această bucurie dinainte de 
veci a Tatălui şi a Fiului este Duhul Sfânt, ca un- 
ul ce e conu amândurora în ce priveşte intre 
buințarea (de aceea Se trinute de amândoi la cei 
vrednici), dar numai al Tatălui în ce priveşte exis- 
fenţa. din care pricină numai de la Tatăl purcede 
ca existenţă ” (Grigorie Palama. Fonul aghivritic. 
36. „Filocalia“ vol. ?. pp. 445-446). 


iconomiu Duhului Sfânt 


Ș. Există o legătură inseparabiiă intre iconumia 
şi misiunea l'iului şi iconumia şi misiunca Duhului 
Sfânt. Ic pildă. Unul c Unsul. Celălalt este unuc- 
rea: .. Duhul Domului este peste Mine, căci Dom- 
nui M-a uns“ (lc. 4. 18-19). lisus este sfinţii ca 
Mesia. in intreita Lui slujire: Protet. Arhiereu şi 
Domn. prin ungerea Duhului la Intrupare (Is. 6i. 
1; T.c. 4, |; lez. 37. 1-7). l.a manifestarea publică 
(epifania) a lui lisus ca Mesia, cu ocazia Dotezului 
in lordan. Duhul vine „ca” purumubel din cer peste 
[:] (in. 1. 32). Prin lucrarea Duhului Stânt în Fe- 
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cioara Maria. Tatăl pregăteşte venirea şi-l. dăni- 
teşte lumii pe Emanuel (Mu. 1. 23). 

Duhul. Care este activ în creație şi Se arată la 
inceputul lumii ca o mamă care dă naştere copi- 
lului (Fac. 1. 2%; 2, 7; Ps. 103, 28-31; lov 33, 4). 
Care a vorbit prin Prooroci. i-a inspirat pe: seriilor 
biblici. i-a uns pc preoți şi pe regi. Acelaşi Duh Sc 
odihneşte în Fiul şi este trimis in lume de Fiul (In. 
15, 26; 16. 13-14) şi, aşa cum Fiul 1.-a proslăvit pe 
Tatăl (In. 17, 4), tot aşa Fiul va îi proslăvit de 
Duhul Sfâni (In. 16. 4). [:I este trimis să comunice 
viaţa pe carc a dărnil-o Fiul (In. 10. 10): ,. Duhul 
esre Cel Care dă viaţă: trupul nu foloseşte la ui- 
mic. Cuvintele pe care vi le-am dat sunr Duh şi 
viață (In. 6, 63). El este trimis să dea „mărturie“ 
despre tul, de aceca „nimeni nu puate să spună. 
Domn «ste lisus, decăt în Duhul Sfânt” ( Cor. 
12. 3). FI cate şi Duhul iului. trimis de Tatăl în 
inimile noastre ca să confirme că suntem „fiii 
Săi. stngând „Avva. Părinte ” (Gal. 4. 6). 

6. Planul şi lucrarea mântuituare (iconurnia) a 
lui Dumnezeu Cel întreit. realizate in Hristos în 
timpul întrupării. sunt completate de trimiterea şi 
de revărsurea Duhului peste Apostoli şi de aduna- 
rea Bisericii lu Cincizecime. Biserica a devenii 
trupul lui Hristos şi templul Duhului Stânt la 
Cincizecime,. când lisus. în starca Lui de Domn 
(Kvrios) şi Hristos în plină slavă. răspândește peste 
Apostolii şi ucenicii Săi Duhul Sâu (F.A. 2, 36-38). 
Care să-i călăuzească spre iot Adevărul. 

Pogorârea Duhului Slâni peste Apostoli la 
Cincizccimc. în limbi ca de foc (limbaj simbolic 
peniru u cxprima caracterul transcendeni al eveni- 
meniului), esic punctul linal din istoria mântuirii. 
adică realizarea delinitivă a profețiilar şi iăgădu- 
ințelor mesianice dinainte de înuuparc (luil 3. 1-2: 
F.A. 2. 16-21). cu alic cuvinic, inceputul Biscricii 
istorice. prin ungerea sacerdotală a unui nou popur 
al lui Dumnezeu, l)uhul este martorul” prin exce- 
lenţă al Fiului. garantul că Jenta Acestuia, singurul 
Care iartă păcatele şi poate salva lumea, a lost pri- 
mită de Tatăl. Duhul vinc şi este primit ca Mângâ- 
ictorul Fiului. ca (nul Carc însvțeşte Cuvântul. 

7. Ultimul act din iconomia (mântuirii) - rc- 
vărsarea Duhului Sfânt peste Apostoli şi peste 
ucenici în lerusalim la Cincizccime - cunlirmă 
faptul că impăcarca omului cu Dumnezeu prin 
Jertfa dc reintegrare a l-iulu: constituie a realitate 
unică şi ireversibilă. Născuţi de sus. primind arvu: 
na Duhului Sfânt. Apostolii sunt marturii lui lisus 
prin Care Duhul a venii în lumc şi. de aceea. au 


puterea să judece lumea (Mt. 19. 28). „Ca pârgi 
acestui nau popor în Hristus poate fi înțeleasă cea 
ia Sfinţilor Apostoli cum au fost din sângele ș 
din ncamul lui: Israel. dar fiindcă s-au îmbrăuişat e 
credința in ilristos şi şi-au pus pc cap ca o corca 
harul Sfântului Duh, s-au luptat cu ce: de u 
ncarn” (Chiril al Alexandrici. Glafire la Lucere 
IV, 3. vol. cit.. pp. 128-129). De la Cincizecune 
avem asigurarea că Dumnezeu nu vrea moarte 
păcălosului. ci să sc intaarcă şi să fie viu (Icz. 33 
11). Duhul este Cel care reaminteşie accasla ș 
siripă: „Avva, Părinte”. Și pentru că estic Duhu 
întierii. oricine-L contrazice pe Hristus Cel răstig 
nit nu este de la Duhul. Duhul conduce la Liristo 
şi-L aduce pe Iristos. totdeauna pe Ilristos - Un 
sul Carc poartă semnele cuielor. Cei ce caută Du 
hul lui Duinnezeu şi darurile acestuia irchuic să | 
caute în adunarea (ekklesia) carc s-a constituit le 
Cincizecime prin ungerea Duhului (L.A. â. 1) 
Dumnezeu a alus să lucreze in şi prin poporul Să 
uns, săcerdotal. care poartă pecelca Duhului că 
arvună a |mpărăţiei lui Dumnezeu. Duhui Stân 
este libertate, de aceua ia iniţiative şi-i antrenează 
pe oameni să răspundă prin credinţă lui Hristos. E 
cuulă să realizeze ..plinătatea trupului" Bisericii, 
recapitularea tuturor în Hristos. Ic aici. responsa- 
bilitatca misionară şi protetică a celor „unşi” (hris- 
(aşi). lic prin Ungerea cu Mir, lie prin Hirotonic, 
(sau punerea mâinilor). Este de datoria creştimlor 
să nu stingă Duhul nici în viaţa lor, nici în viaţa 
Bisericii ca instituţie. nici in lumea „din afară”. 
„Nu stingeţi Duhul” (1 Tes. 5. 19) este mai de- 
grabă un avurlismceni. devarece Duhul nu poate să 
tic stins. Rugăciunea proprie Bisericii cstu: „Vino. 
Duhule Sfaânr 

Roadele Cincizeeimii: cuvintele şi predica 
Apostolilor. putesea şi lucrarea Duhului Slâni, ar- 
vuna împărăție: lui Dumnczcu. Biserica cerească 
va fi îmbrăcată de Duhul Sfânt. Cununile creşti- 
nilor în lummcu cealaltă sunt ca limbile dc luc ale 
Duhului la Cincizecime (Macarie Lpipteanul. 
Omilii duhovuiceşti, VI, 7). 

8. Duhul cste şi garantul şi instrumentul pre- 
zenţei lui liristos in istoria şi in misiunca Bisc- 
ricii, fiind Duhul Adevărului (în. 16, 13). liristos 
inspiră. însullcețeşie şi stinţeşte Biserica Sa prin 
Duhul Sfânt, prin Lil lucrează în Tainele Bisericii. 
preface darurile euharislice în Trupul şi in Sângele 
Domnului. instituie trepie de slujire şi harisme. 
Prin punerea mâinilor, Apostolii impăârtăşeau 
Duhul Sfânt (F.A. 3. 17-18; t:vr.6. 2)... Cel Care 


wi Unul şi Acelaşi Duh Sfânt ui impărțit fie- 
rnia din cei aleşi darurile, Cel Care ui dăruit 
svricti Tale cete de imulte feluri şi trepte «de stu- 
v şi le-ai aşezat în ea. spre a sluji sfintelor şi 
vacuratelor Tale Iaine” (Arhieraticon. p. 71). 
“cica (sphragis) Ungerii Duhului Sfânt (!| Cor. 
22. Efes, 1, 13: 4, 30) constituit un caracter 
ramental care nu se şterge. de aceea cele irei 
ainc: Botezul, Mirungerea şi Ilirotonia nu put 
repelate. 

9. Dacă iconumia ca răscumpărare începe de la 
să! prin Fiul in Duhul Sfânt. mântuirea perso- 
ă ca restaurare şi ca slințenic începe cu Per- 
ina Duhului Sfânt. Care vine Cel dintâi în inima 
lui. pregătind cale de intrare şi loc de odihnă 
lisus ncdespărții de Tatăl. ,, Pe Duhul Sfat Î! 
mim la botez. Dar. fiindcă acesta este numit 
hei lui Dumnezeu şi Duhul Fiului, de aceea 
zu Duhul primini şi pe latâl şi pe fiul" (Marcu 
scelul, Despre Botez, în „Filocalia”, vol. 1. pp. 
7-298). Asulel. spaţiul uman devinc loc de întât- 
ie a Persoanelor Sfintei Ireimi, templul Duhului 
ânt, căci Duhul pregăteşte aces! iuc. La tel, 
hul este Cel C-arc punc persoana umană în faţa 
lei persoane, cunstituind asiiel relaţii de co- 
niune după modelul treimic. Persoana nu apare 
u propria ci origine, cum a crezul Adam care a 
ui! să devină el insuși originca creației. Omul 
u este deci 0 ipostază autunumă a naturii umanc, 
1 o persoană relajianală. care se detineşte in faţa 
lic: persoant. 

10. Duhul Sfânt este garantul. sacramentul (î- 
iajici divine: ,, Zoţi câţi sunt manaţi de Dealul lu 
Diuunezeu sunt fii ati lui Dumnezeu (Ram. 8, 14). 
11 dăruieşte darurile şi binccuvântările Impărăţici 
lu: Dumnczecu (Gal. 5, 22-25; 6. 8; Rom. $, $). 

lisus kristos îi cheamă pc taţi la unire şi-i 
adună pe toţi îu Impârăţia Sa prin Duhul Siânt: 

„Odinioară, când Cel Prea Înalt S-a pugorât pe 
pumuănt. a amestecat limbile şi a imprâştiat popou- 
tei. tar acuni când a împărtăşit limbile de foc. El 
si chemat toate neamurile lu unire. Să siavim cu o 
voce pe Duhul cel Prea Sfânr  (Condac. Dumini- 
ca Rusaliilur]. Prin urmare. lisus Hristos rămâne 
pezeat şi actual, după Înălţarea Sa la cer. în şi 

nrin Duhul Sfânt, pe Care ÎI trimite, nu ca in- 

«uilor al Său. ci ca Cel Care împârtăşeşte lumii 
madele impăcării cu l)umnezcu. adică. darurile 
Iupărăţiei lui Dumnezeu. Duhul Stăni face posi- 
bilă şi reală. aici şi acum. prin medierea savra- 
inentală a Bisericii, Impărâţia lui Dumnezeu. De 
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aceea. invucarea Duhul Sfâni este indispensabilă 
ntru actualizarea Întrupării, Paştelui, Marţii şi 
fe vierii lui Hristos. prin predică și prin Tainc. 
„Cele văzute socoteşte-te câ sunt chipuri şi 
uzubre ate celor ascunse: Biserica cea văzută. chip 
al bisericii inimii: pe preot. chip ai preotului cule- 
vărat al harului lui Hristos şi aşa mai departe. 
Dacă nu s-ar desfăşura în Biserica văzută mui în- 
tăi citirile, apoi cântările şi toată rânduiala slujbei 
bisericeşti, nu ar veni la rând săvârşirea de către 
preot a inseşi Tainei Trupulut şi Sâncelui lui FHris- 
tus. Apoi. chiar dacă s-ar implini tor dreptavul bi- 
sericesc, dacă nu s-ar săvârşi Euharistia tainică a 
jertfei prin preot şi împărtâşirea trupului ben Hris- 
105, nu s-ar implini nici rânduiala bisericească şi 
ar lipsi şi stujirea Tainei. Aşa să cugeţi şi despre 
creştinis.” (Simeon Metairastul. Parafrază la Ma- 
carie Egipteanul, 113. „Filocalia”. val. 5, p. 361). 
11. Creşterea  omatei duhovnicesc ". dezvolla- 
rca spirituală a celui botezat. se tace sub intlucuța 
Duhului Slânt (Efes. 3, 14-21): ,, Tu. Mângdieto- 
rule preabun, Dumnezeule, eşti săvârşitorul Sfiu- 
telur Tainv ate Bisericii. Prin Tine m-am născut a 
doua oară, m-ar tunuil şi nt-ani upropiat de Du. 
nezeu. Prin Tine m-am pecetluit cu Liugere înipă- 
rătească, sălăştuindu-mă de partea lui Dumnezeu. 
prin dăruirea darului Tău. Priu Pine m-a in vred- 
nicit de masa cea fără de moarte a Tainelur celur 


făcătoare de waţă, făcându-mă în chipul lui Hris- 


tos şi dumnezeu după dur. lu eşti Lucrătorul prea 
fiei: Ajutătorul spre infrănare al celor insoţiţi: Dă- 
tătorul curăției celor feciarelnici şi Povăţuitorui 
câtre pocăință al celor ce se intorc. Tu. ajută-ui şi 
mie celui ce mă primiejduiesc, sprijineşte nepitinţa 
mea. cu puterea Ta cea negrăită “ (Gihenadie Sca- 
lasuicul, Rargaeiune) . [il este factorul acliv în „siin- 
Jirea” umanităţii, care nu este altceva decât inlrarca 
Impărăţici lui Dumnezeu în islorie. Întreaga spiri- 
tualilate stă sub semnul chemării Duhului Siânt: 
„Vino lu noi. Duhule Sfânt, fă-ne părtaşi sțințeniei 
Tale. luminii celei neinserate. vieţii celei dunune- 
zeieşti a inpărtăşirii celei cu bun miros ” (Canon. 
Luni după Rusalii. Penticostar, cd. 1973, pag. 369). 
„Vino câtre noi. Mangaietorule. implinind a Ta 
mângâiere, celor ce cântă dumnezeieşte slava tu 
cea negrăită" (Pavccernita, l.uni după Rusalii. 
Penticustar. ed. 1973. p. 352). 

12. Duhul Siânt este forța de coeziune. dar şi 
de uxtindere a Bisencii (| Cor. 12. 13). Fixată în 
Hristos. piaira din capul unghiului (Efes. 2, 20-21), 
Biserica trăieşte. se manilestă şi se exlinde prin 
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puicrea Duhului Stânt (F.A. 2. 1-21; 10, 44-48:1 
Tes. ]. 5-8). Fără Duhul Sfânt. Biserica este me- 
nită cşecului. Asticel, creştinii trăiesc in Duh şi 
umblă după Duh (Gal.5. 25). ..Nui nu umblâm du- 
pă trup. ci după Duh (Ram.8, 4). Acesta esle 
Duhul libertăţii. căci suflă unde vuicşte, ca vântul: 
„Va vâsuna glas de trămbiţe in tot pâmântul vos- 
tru” (Lev. 25. 9). Nimeni nu poate să cumpere 
sau să dicteze Duhului. Acesta este Duhul rezis- 
tenței şi al mărturiei eroice. FI dă forța martiriului. 
forța de a sta impotriva lumii şi de a contesta puterile 
răului, dar şi forţa de coeziune a comunilăţit, deoa- 
rece oile ascultă vocea păstorului (In. 20, 22-23). 

Duhul este Duhut lui Hristos. lisus S-a revoltat 
contra celor care spuncau că Duhul Stânt nu este 
peste EI şi că nu lucrează. atunci când scotea de- 
monii, cu Duhul Slâni (Mc, 3, 22-29). Într-adevăr. 
lisus Ilristos foloseşte puterea Duhului Sfânt ma; 
ales când răstoamă lucrarea demonilur şi a duhu- 
rilar necurate. Duhul Stânt intervine anume unde 
sc allă contradicţie între ceca cc este „de la Dum- 
DEZCU” Şi cucă ce este „de la cumeni”. De aceea. 
păcatele contra Duhului Sfânt nu pot să li ivr- 
tate. nici acum. nici in veacul viitor. 

13. Cantruntarea dintre istoric şi clernilale, 
dintre uman şi divin. dintre istoric şi rânduiața lui 
Dumnezeu, sc numeşic în tenncni biblica criză. 
judecată (Arisis. ietdicium - | Tes. |. 5; i Cor. 2. 
]). La este descrisă în mad simhelic prin foc, com- 
paralie atât de frecventă in Stânta Scriptură (| Cor. 
3-13) şi în scrierile creştine cin secolele IL-Ill. 
Criza accasia are două aspecte: pe de u parte, ri- 
dicarca vâlului sau întunericului care acoperea 0 
situaţie, un sistem, o ordine bazată pe uraniu. pc 
ncdreptate, pe opresiune; pe de altă parte, depă- 
şirea acestei contradicții prin revelarea şi punercu 
în acţiunc a unor forțe noi. Criza nu este o con- 
damnare a unui Dumnezeu aloipulemic, autoritar. 
nici absentă a lui Dumnezeu din istone. ci o can- 
tracarare a unui proces destructiv prin transcen- 
derca acestuia. 

In acesie crize. Duhul vine in ajutorul istorici 
umanc ca să o trauă din inluneric la lumină. să o 
sustragă din clâtinarea e: de creatură. ca să o ex- 
pună luminii veşnice şi să a întărească pe piatra 
care nu sc clatină. Câci E! a „intemeiat“ pământul 
şi cerul care se vur schimba. dar temelia lar nu se 
va distruge (Ps. 101. 26-27). Istoria este schimbă- 
toare. tropică: Duhul lui Dumnuzeu esic neschm- 
hător. airopic. etern. 

13. lixpericnţa penticostală a Duhului care 
vorbeşte diverselor națiuni în propria lor limbă a 


marca! protund Lrupul lui Hristos. Pe măsură 
Evanghelia se răspândeu in mulic locuri și la mul 
popoare. accastă experienţă fundamentală a d 
vinil paradipmalică pentru Biserică şi pentru m 
Siunea ci. 

Exegeza patrisucă interpreicază experienţa « 
la Cincizecime ca fiind reversul raperienici di 
Babel. Diversitatea limbilor a fost tatală pen! 
unitatea şi pentru strădania comună a poporului î 
vechiul Babel. In nuul Babel, în mod paradox 
diversitatea a devernul un dar al l)uhului și a cu 
stiluit unitatea Trupului lui Ilristus” (Ortodoxă 
şi Cultura, p. 179). 


Recapitulare 


= Împotriva ereziei lui Muacedonir, scmi-aria 
care ncagă divinitatea Duhului. al doilea Sine 
ecumenic (381) a aduplal articolul 8 din Simbol 
de credinţă: Cred în Duhul Sfânt. Domnul, « 
viață făcâtoeul"". Freziile pnevmatologice din pri 
mele secole nu au ncgal prezenţa și puterea Duh 
lui. ci dcaliinţimea şi existenţa Accestura. ca ipost 
propriu. complet şi ncdcspărțit de latăl şi de tiu 
Părinţii Bisericii au precizat mai mulic aspecie a 
pnevmalologici orladoxe, pornind de la principi 
Sfântului Atanasie de Alexandria, după care. dac 
Duhul este q creatură (Afisma). atunci nu parti 
cipăm prin Lil la viata lui Dumnezeu. 

* Prin Duhul Sfânt. Biserica devine stâlpul 
temelia adevărului. FI este Cel Carc dăruivşte [3i 
sericii, în decursul istorici. harismele necesare 
darurile lui Dumnezeu, in mod special darul iubiri 
(i Cor. 13). Mai presus de orice, FI este Duhu 
revelaţiilor şi al iluminării, care descoperă taincl 
ascunse ale cuvântului lui Dumnezeu (Mt. 11. 25; 
in. 14,26: F.A, 22. 17-21). Sub intlucnta Duhulari 
Sfânt s-a tăcut dezvoltarea teologică a tradiției 
biblice, în subiecte cu: «ouma Siinici Treimi i 
răpuri cu monateismul, misiunea pupurului lui 
Israel, continuitatea legământului, misterul man- 
luirii prin cnice şi prin suferinţă. 

= Prin Ii], Hristos stă de taţă şi Se arată. prin cu- 
vânt şi prin Taine în misiunca şi în lucrarea Bise= 
ricii văzute, fiind Duhul Adevărului (In. 16. 15). FI 
este şi paranlui adopţiunii divine a oamenilur (Rum. 
8. 14). Cel Care tace posibilă mântuirea personală 
că sinergie şi îndumnezeire, lscnța răscumpărării 
constă intr-un schimb sincruic: lisus Ilristos nc-a 
da! Duhul Său, tar nui l-am dat trupul nostru. 


St. Grigoric Palama. Despre Sfinta Lumină, 


993). nr. 3-4. pp. 46-10; 


orane, Sibiu. 1973: 


Comentariu: Filioquc 


Despre Filagur s-a vurbit şi la capitolul Hris- 
pic. Rezumăm aici disculitle recente pe accas- 
temă: 
Ambele tradiții, occidentală şi omentală. au ace- 
i dactrină despre Dumnezeu - Stânta ireime, 
pre reciprocitatea dintre Fiul şi Duhul Sfânr. 
in relaţiile interne (Treimea imanentă) cât şi in 
vitatea Lor în creaţie (Treimea iconomică). 
hul lui Dumnezeu este Duhul lui Hristos. Care 
arată ca purtătorul şi lrimilălorul Duhului. 
Lu toate acestea. s-au cunturut două abordări 
se in ce priveşte retaţia dintre Fiul şi Duhul: 
adociană şi augustiniană. Părinţii capadocieni 
lin monarhia Tatălui. adică Tatăl este singurul 
imcipiu (arche), izvorul (piehi) şi cauza (eria) 
mnezeirii, şi vorbesc de pericharesis (coabi- 
ea. unterdependenţa), reciprocitatea Persoanelor 
n me. Grigorie de Nyssa şi Grigorie Palama spun 
Fiul mijlocește şi nu cauzează purcederea 
nhului din Tatăl. Fatic, patriarhul Constantino- 
ului. a propus lormula: „Duhul purcede numai 
e ia Zatăt”'. În ultima vreme, s-au propus mai 
ilie tormulc: .. Duhul purcede de la 7ară! Fiu- 
"sea, Dufuul purcede de lu Latăl prin Fiul”. în 
ricc caz, Răsâritul a ţinut să nu fie compromisă 
îuuatea fiecărei Persoane şi să evite tendinţele 
„taliste. Din această cauză ortodocşii nu accep- 
uunjuncţia și carc presupune o cauză dublă în 
ncciderea Duhului. 

In Apus, Augustin a susținut că Fiul ar fi, intr-un 
|. cauza Duhului. ieză carc ar compromite mo- 
arhia Tatălui. Tealogii catolici arată că, de fapt, 


Li 
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Filioquc a fost iolosit la început pentru a alirma 
unitatea cunsuhstanţială a Trinității, unume canira 
subordonării ontologice a Fiului faţă de Tatăl, idec 
susținută de arieni. l'ormula Filioguc ar atirma, în 
același timp. divinitatea Fiului şi relația dintre Fiul 
şi Duhul. Ortodocşii au inţeles-o în sensul că s-ar 
renunța la doctrina despre monarhia Tatălui, păs- 
trală în Crez, care declară că Duhul iese. purcede 
(eporevomenon ) din Tatăl. 

S-a mai spus că. întrucâl Filioguc corespunde 
unui sistein teologic apuscan. acesta nu poate [i 
integrat in sistemul ivologic râsăriican. 

Teologia Duhului Slâni trebuie să lic dez- 
voltală mai departe în dialogul teologic dintre 
ortodocşi şi catolivi. 


Comentariu: 
Duhul Sfânt - trei moduri de prezenţă 


(După Maxim Mărturisitorul, Raspuns câtre 
Talusie |$, „Filocalia“, voi. 3. pp. 48-49) 


„. Duhul Sfant nu e absent din nici o făptură şi 
mai ales, din cele ce s-au invredutcit de rațiune. E! 
€ Susţine in existență pe fiecare. întrucât Duwmne- 
zeu şi Duhul lui Diuuuezeu Se află, priu puttereu 
pruvidenţiatoare. in toate. Şi EI mişcă rațiunea 
naturală din fiecare, iar prin aceasta aduce la 
cunoştinţa faprelor săvârşite greşit. impotriva râu- 
duielii firii. pe cel su stare să simtă. alică pe cel ce 
are voiuți dispusă spre primirea gândurilor drep- 
fe ale firii Caci se intâmplă să aflăm şi dintre 
barbari şi nontazi mulţi care duc o viaţă de fapte 
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bune şi resping legile sălbatice care stăpâneau 
odată în ei. Astfel se poate spune in chip general 
că in toți este Duhul Sfânt. 

Într-un chip deosebit insă şi in ali inţeles se 
află în toți aceia care trăiuu sub Lege. În ei 
susținea Legea şi le vestea tainele viitoare, trezind 
in ei Conştiința călcării poruncilor şi ştiinţa despre 
desăvârşirea viitoare în Hristus. De aceea aflăm 
şi dintre aceştia mulţi care. părăsind slujirea 
veche şi închisă în umbre. s-au mutat cu bucurie 
spre cea nauă şi tainică. 

Dar. pe lângă modurile amintite mai sus. Se 
mai află în alt chip in tuți aceia care au moştenit 
priui credinţă numele cu adevărat dumnezeiesc şi 
indurmezeitor al lui ilristos. În aceştia Se află nu 
numai ca Cel Care-i susţine şi le mişcă. prin Pro- 
videnţă. rațiunea naturală. apoi cu Cei Care le 
descoperă călcarea poruncilor şi pâzirea lo» şi le 
vesleşte desăvârşirea viitoare cea intru Îlvistos, ci 
şi ca Cel Care zideşte în ei înfiereu cea după har. 
dăruită prin credinţă. Dar ca dâtător de inţelep- 


XVI. Mântuirea particulară a omului. Soteriolosia II 


1. Iconomia (mântuirii?) poate să lic privită din 
două laturi: din partea lui Dumnezeu, adică având 
in vedere tot ceca ce LI a lăcut. [ace şi va lace 
pentru mântuirea amului - accasta este opera di- 
vină de răscumpărare, de restaurare şi de îndrep- 
lare a liinței umane păcătousc. Accasta «sit laina 
înflerti. laina unirii şi a impăcării celor despărţile 
prin jertfa lui lisus, Care a ridicat păcatul lumii (In. 
4. 29). Privită din parteu umului. mântuirea impli- 
că răspunsul acestuia la chemarea lui Dumnezeu. 
adică. convertirea. conlucrarea liberă cu harul di- 
vin, prin credinţă persunală şi prin fapte de iubire 
penuu toţi. Aceasta «sie slințirca, creşterea în de- 
săvârşure sau indumnezeirea, Asticl, sc poate vurbi 
de versantul răscumpărării generale (aspectul 
obicctiv), care sc rcicră la schimbarea condiţiei 
umanc prin opera lui Liristos şi de versantul mân- 
tuirii persuonalc (aspectul subiectiv). Dar sensul 
acestor categurii c explicit: am tos mântuiţi sn El 
şi nu de câtre LL. ca un mijlocitor distant. [.a acest 
capitol vom trata aspectul din urmă. 

2. Chiar de la înccpulul misiunii Sale publice, 
lisus vorbeşte în mad explicit ce aceste aspccic: 
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Ciune e numai în aceia, care şi-au Curăţii sufi 
şi trupul prin deprinderea în împlinirea intucm 
poruncilor. Întru aceştia petrece cu intru ai $ 
prin cunaştința simplă şi nematerială ce le-o imp 
tâșeşre, ivtipârind în mintea lor preacuratele şi 
grăitele înţelesuri. care îi ridică la indumnezei. 

Aşadar, în chipul cel mai general Se află 
toți, întrucât Îi susţine şi îi providenţiază pe toţi 
mişcă germenii naturali în toţi: într-un chip 
osebit Se află în cei de sub Lege, întrucât le fe 
cunoscută călcarea poruncilor şi le limpeze 
făgăduinţa prevestită u lui Hristos: în sfărşii, 
lângă chipurile amintite, Se mai află în alt e 
în toți cei care urmează lui Hristos, ca făcător 
infierii. Ca dătător de înţelepciune însă nu este 
nici unul din cei amintiți înainte în chip pener 
ci numai în cei chibzuiţi, care s-au făcut vredn 
de sălăyluirea Lui îndumnezeitoare printr-o v 
fă după voia lui Dumnezeu. “ 


„Căci n-a trinuis Dumnezeu pe fiul Sâu în lume 
să judece iumeu. ci ca să măntuiască prin Fi d 
med” (in. 3. 17). Acuzat că intră în casa lui Zah 
iisus răspunde: .. Fiul Omului a venit cu să caute 
să mântuiască pe cel pierdut (Lc. 19. 10). ls 
este numil chiar de samarnceni .. Mântuitorul dumaiă 
(In. 4, $2). Misiunca apostolică a Bisericii estc i 
spirală de aceeaşi credinţă: „Dumnezeu voieşte că 
toți oamenii să se măântuiască ” (| Tin. 2, 4). 

3. Taina răscumpărării ncamului omenesc s= 
implinit prin „ferma trupului lui lisus Hristos. 
dată pentru totdeauna" (Er. 10. 10). [il nu ne 
mântuit prin plata une: cchivalenţe juridice 
cruce, ci prin puterea unui subicet divin - llnst: 
cel învia! - de a intra în legătură reală cu subiectul 
umanc. Intruparea. Paștele. Moartea şi Invierea | 
Iiristos - Noul Adam, constituie un fapt unic, ir 
petabil. care a schimbat lumea vechiului Adam. C 
Invierea Lui, ceva radical s-a intâmplal în conduţi 
şi în istoria umanității, asticl că moaitea şi râul n 
mai au putere absolută. (lmanitatea care aparţi 
acum Persoanei Fiului lui Dumnezeu este desti 
nată gloriticării cterne. Răscumpărarea este ins 


tuulizată în ficcarc loc și limp, apropriată dc 
Care persoană şi comunitate, în şi pri pulerca 
hului Sfânt. Răscumpărarea generală. aşa-zis 
iectivă, are o prelungire în restaurarea particu- 
ă şi în Sfinţirea subiectivă. prin ungerea cu harul 
unezeiese, acolo unde găsește credinţă liberă şi 
poste exprimată în lapte. Aceasta repreziniă 
irca cu Hristos Cel înviat în însăși persoana 
hului Sfânt. lar garanţia acestei treceri - page - 
harului spre noi este aceasta: de la Cincizecime 
ă la a doua venire (Parusiu). Liristos Cel inviat 
arată şi stă de faţă prin Duhul Sfânt in viaţa Bi- 
ricii. prin Cuvânt şi prin Taine. 

4. După convorbirea lui lisus cu tânărul bagal 
spre viala veșnică, ucenicii Îl întreahă: „Și ciue 
are să se maântuiască? . lisus răspunde: ,, La oa- 
mi lucrul este cu neputinţă, dar nu. lu Dummne- 
ur Căci la Diunnezeu toute stent cu putință” (Mc. 
), 27)... Acelu Care ne-a iubit”. El. Care pe în- 
şi Firul Său nu L-a cruțat, ci L-a dat morții pentru 
pi" (Rom. 8. 37, 32). face acum posibilă această 
posibilitate. Mai mult, L:] Însuşi îi caută şi-i aş- 
uptă pe cei picrduți şi risipiţi. Una din insuşirile 
1 Dumnezeu. pe care proteţii Vechiului Testa- 
unt le subliniază cu marc insistenţă, este deter- 
inarca cu care Lil urmăreşte ca liinţi umană să 
capete viaţă. „Precuni este adevărat că Eu sunt 
M. tot aşa este adevărat că Eu nu voiesc moartea 
icctostlui. ci ca pâcâtosul să se intoarcă de la 
aicea sa şi să fie viu” (lez. 33, 11). Profetul iv- 
chiel reia această afirmaţie in repetate rânduri: 
„Căci nu voiesc uoartea celui ce moare, zice 
vonenul Dunuezen: intoarceţi-vă şi trăiţi” (ez. 
8. 32). Noul Testament revine la aceeaşi imagine: 
umuezeu este hotărât să oprească acest metcu- 
tusm al morţii: .. Nu este vrerea Zatălui vostru. Cel 
Jin ceruri. cu să piară vreunui din aceştia mici” 
(MI. 18, 14). Dumnezeu ,, au voiește să piară cine- 
"vu, ci toţi să vină la pocăință” (II Pi. 3. 9). EI 
| “uneşte ca taţi să se mântuiască (] Tim. 2, 4). Păs- 
„Innul caulă oaia pierduiă până o găseşte (Lc. 15. 4). 

3. Ce să fac ca să moştenesc viulu veşuică? 
(Lc. 10,25). Mântuirea este acțiunea amului sau a 
lu: Dumnezeu? lisus Se plasează totdeauna pe 
planul milei şi al iubirii, nu al justificării legaliste. 

Mantuirea este un dar a! lui Dumnezeu pentru care 

| se cuvine recunoștință şi mulțumire. Insă acest 

«lu du se poate sealiza fâră răspunsul, libertatea şi 

«utuborarea oinuiui. În toate cazurile in care inter- 

vinc lisus. E:] cerc insistent voinţă liberă. credință 
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personală în autoritatea Sa, păzirca ponumcilor şi 
iubirea faţă de taţi. După cum Duninezeu a conlu- 
crat cu omul in opera răscumpărătaare a lui lisus 
llristos, tot aşa omul trebuie să conlucreze cu 
Dumnezeu în mântuirea sa personală. 

Ianghetiile şi Nuul Testament prezintă lelu- 
rite experiențe ale mântuirii în care lisus Însuşi 
are rolul principal. Răspunsul şi concursul inter- 
locutorilar Săi sunt foarte diferite: fariseul Ni- 
codim. femeia din Samaria. funcţionarul Zahcu. 
tatăl celur „doi fii”. Aşa cum a făcut milă cu con- 
ducătorul sinagogii şi cu fiica lui. inviind-o (Mt. 9, 
25), tat aşa a miluit-o pc lemeia cu scurgere de 
sânge, care chcltuisc cu doctorii în zadar (Mt. 9. 
22) înainte de a-L cunoaşte pe Ilristos; şi, precum 
a vindecat-o pe sluga sutaşului. deoarece u crezut 
(Mt. 8. 13), aşa a miluit-o pe canuancancă, vinde- 
câud-o pe fiica ci (Mt 15. 28); şi. precum. l-a în- 
viat pc Lazăr cel iubit de L:] (In. ii. 24), aşu l-a 
înviat pe fiul unic al sărmanei văduve. pentru lu- 
crimile ei (l.c. 7, 15). Şi precum n-a irecut-a cu 
vederea pc Maria, care a uns cu mir picioarele [.ui 
(in. 12, 2), aşa n-a respins-o pe lemeia păcătnasă 
care l-a spălat piciourele [ui cu lucrimi (I.c. 7, 
38). Și precum i-a chemat pe Petru și pe lacov 
din corahia lor, zicând: „Cirmaţi- Mi Mie” (ML. 4. 
20). aşa l-a chemat şi pe Matei, care şedea la vamă 
(ML. 9, 9). Şi precum a spălul picioarele uceni- 
cilor (In. 13, 5). aşa l-a spălat şi pe luda, nclăcând 
deosebire. Şi precum ui venit Duhul. Minuâictorul. 
pesle Apostuli (F.A. 2. 4), așa u venit şi peste Cor- 
neliu (I:.A. LU. 44), cu încurajare. Şi pretum l-a 
asigurat pe Anania in Damasc despre Pavel, zi- 
când: „Că vas ales imi este” (.A. 9, 15), aşa l-u 
asigurat pe Lilip în Samaria. despre cunucul ctio- 
pian (F.A. 9, 27). 

6. Lvangheliştii dau adesca ca exemplu oameni 
şi femei care se află pr ultima treaptă u decăderii. 
la punctul final al existenţei lor. Cazul condam- 
natului răstignit pe cruce alături de lisus, căruia ii 
dăruieşte fără condiţie şi gratuil ceca ce ceruse: 
„Pomeneşte-mă. Doumne. când vei veni intru im 
părăția Ia” (Lc. 23. 42-43). lovmai în aceste ca- 
zuri şi situaţii in care iubirea lipseşte, lisus a arătat 
marea Sa iubire de oameni. lertarea Lui e corm- 
parată cu invierea: ..Mort era şi a înviut. pierdut 
eră Şi s-a aflat” (Le. LS, 32). Orice lucrare a lui 
Dumnezeu sc compară cu învitrcea. „După cun: 
latăl scoală pe cei morţi şi le dă viară, tot aşa şi 
Fiul dă viață celui ce voiește” (In. 5. 21). 
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lisus a arâlat că I.cuca veche, chiar dacă ar fi 
fost respectată în lolalitateu ci. nu ar îi mântuit pe 
cineva. Apostolul Pavel dă o mart atenţie acestei 
concepţii, explicând că lisus i-a răscumpărat şi pe 
cei de sub [.cac. 


Sinergia 


?. Sincrgia este răspunsul credinciosului la 
chemarea Duhului Sfânt. cooperarea tainică şi 
liberă intre harul lui Dumnezeu şi voința omului. 
Mântuirca esie un acl sinergic: „Căci nici un folos 
nai vine diu lucrarea omului, fără inrdurire de sus. 
Dar nici înrdurirea de sus nu vine peste cel care 
uit o primeşte in chip liber. De amândouă avem 
trebuinţă: şi de lucrarea dumnezeiască şi de cea 
omenească (Petru Damaschin. /nvăzăturt du- 
howniceşt. |. în „Filocalia“, vol. 5, p. ldlp. cade 
pereche de uripi. 

Principiul care punc in mişcare sinergii este 
harul lui Dumnezeu, carc nu este un merit, ci se 
dăruieşte. e uratuit. ,, Acesta nau este de lu vui: este 
durut lui Dumnezeu” (Lfes. 2. 8). Măânuirea ta 
sunt Ea” (Ps. 34. 3)... Duca n-ar sta aproape cut în- 
birea de oameni Hristos. Mantuitorul poporului 
Său. şi nu S-ar lupta El pentru crediucioşi. cu 
adevărat nu S-ar mantui nici un om, chiar: dacă ar 
fi sfânt”, spun marii asccţi. „,Aze mă bizui decât pe 
harul de la Tine. când vorhesc de îndumnezeire şi 
de unirea mai presus de fire'“. Dar Duhul Stâni 
nu cucereşte cu forța înclinarea voinţei omului: 

Căci nu naşte Duhul o apiecare a vuii. fără voie. 
ct pe una voită o modelează penă ta indetu- 
nezeire ” (Maxim Marturisitarul. Răspunsuri câtre 
Talasie. 6). Spiritualitatea răsăriteană a pus un ac- 
cent deasebit pe acest prim efart al liheriăţii dc a 
alragc harul lui Dumnezeu, Carc „luptă alătrea 
de noi. ne intinde mâna, ne dă ajutor şi aproape 
că l-a legat pe duşman în mătnile noastre: jace to- 
rul ca să-l putem birui, să câştigăm victoria. pen- 
tru a pune pe capetele noastre cununa neveş- 
tețită... Dar dacă n-ar fi făcut e! (Avraam mui 
intâi tot ce depindea de el. ru s-ar fi bucurat de 
purtarea de grijă a ni Dumnezeu (St. loan Gură 
de Aur, Omilii la Facere XLII, |). 

8. Esenţa mântuirii particulare csie înficrca 
după har. dar aceasta nu este o acţiunc unilaterală 
sau impersonală. Dumnezeu ne apropie în actul 
morții lui Ilristos, dar Fristos ne traac și nc uncşie 


cu Tatâl numai dacă nc predăm liberi Lui. aşa cur 
Il Însuşi S-a predat de bună voie pe Cruce. cân 
Şi-a dat trupul şi a vărsat sângele pentru lume. c 
să lacă voia Tatălui. De aceea. cea dintâi exigenţ 
a mântuirii «umului csIc aceca de a discerne și de 
alege intre cele dauă căi care stau în laţa omului 
„dau cerul şi pământul cu martori impotriva v 
(ră astăzi: ani pus azi inaintea ta viaţa şi moarte 
binecuvântarea şi blestemul, de aceeu alege viaţ 
ca tu şi urmaşii tăi să trăiască. iubind pe Domnu 
ascultând piasui Lui şi alipindu-te de FI, căc 
aceasta este viaţă ra” (Deut. 30, 19-20). 

9. În faţa omului sunt două dnumuri: unul î 
vicii şi al dreptăţii şi unul al păcatului şi al morții 
tinul care duce spre Împărăţia cercască şi alt 
carc ducc spre pedeapsa veşnică. C-el carc mer 
pe unul. nu mergc pe celălalt. iar cel care merge 
amândouă, nu merge pe nici unul. 

Dumnezeu. creându-l pc om liber, de since stă 
tător. primitor al îmmbierii binelui şi râului. om 
este capabil să se elibereze de situaţia de a îi con 
tra lui Dumnezeu. ceea ce înseamnă contra [iri 
sale. pentru a trâi dupâ Dumnezeu prin har. dup 
fire şi chiar mai presus de fire. Aceasta presupun 
exercitarea libertăţii in discemarea şi în alegere 
binelui. .. Dacă voteşti să fii desâvârşit. . Auzin 
cuvântul acesta. a plecat întristat” (ML. 19. 21-22), 
intr-adevăr. voinţa umană are o furță redutabilă 
de a rezista la chemarea Lvangheliei. dar bsus nu 
vrea să u lase în această stare: .. Zituror celor care 
L-au primit, care cred în mumele Lui. le-a dat pur- 
fereau să se jacă fii ai lut Dumnezeu (In. !. 12), 
„Aşa să alergați. ca să luaţi”. Mântuirea este un 
Paşte (trecere) continuu, liber şi persunal. pnn ..ur- 
marea lui firistos”, adică luând Crucea Lui. cu 
alte cuvinte, actul de predare şi de dăruire a vicții 
umane in mâinile Latâlui. Paştele lui Llristos im= 
plică şi jertfă. Profetul Isaia L-a văzul lipsi! de 
chip şi de frumuseţe. ca un miel spre jungluere 
(Is. $3, ?). 

10. Pe de o parte, Dumnezeu este liber in re- 
laţia Sa cu omul. harui Sâu nu este supus relaţiei, 
nu poate deveni pusesiunea omului; pe de allă 
parte. voinţa sau puterea naturală a umului nu e ca- 
pabilă prin sine să vbţină harul, dar ca are in sint 
aspiraţia spre Dumnuzeu şi e capabilă să ceope- 
reze cu harul. .. Dumnezeu celor mândri le stă im- 
potrivă. iar celor smeriţi le dă har" (| PL 5. 5). 
Aici nu este vurba de a număra laptele bunc fă- 
cute. pentru i calcula meritele. Chiar dacă harul se 


uară cu vsienclile personale, cauza mântuirii 
ine lot iubirea lui Dumnezeu. Şi. chiar dacă nu 
im să transfarmăm credinţa în tapte. accasta 
inscamnă să nu continuăm a asculta cuvântul 
Dumnezeu. lişccul cu fapta nu irehuic să ducă 
vredință. A nc certa din cawa eșecului şi a nc 
za pe noi înşine că nu faccm ceea ce trebuic. 
sta constituie parte din iconomia mântuirii 
sunale (Sfantul Amfilohie. can. 17). 

11. Mântuirea presupune exercitare continuă 
ssiei Sinerpii: 

„Botezul nu ia de la nui libertatea voinței şi 
rea de a ne hotări prin noi înşine. ci ubia el ne 
uieşte libertatea. ca să nu mui fini stăpâniți, 
c şi fără să vrem. de diavolul De aceea, după 
=. atârnă de noi. fie să stăruim de bună voie 
runcile lui Ziristos, Stăpunul nostru. in Care 
un botezat. şi să umblăm pe culca celor po- 
ite de EI, fie sa ne abaten de lu această cule 
aptă, intorcăndu-ne prin fuptele rele la putriv- 
! şi da vrâjmaşul nostru, diavolul. 

Cei care se supun după Botez voii celui rău şi 
Hnecc cele voite de el se instrăinează de sfaăn- 
sdu al Botezului. după cuvântul lui David (Ps. 
4). Câci nu ne schimbăm. nici nu ne mutăm 
țireu în care am fost zidiţi. ci fiind Zidiţi buni 
Dumnezeu (căci Dumnezeu nui a făcut râul). şi 
unand neschimbaţi prin firea şi prin natura 
care am fost zidiți. cele ce le alegem şi le voim 
socatinţu de bună-voie. pe uceleu le şi facem. 
bune. fie rele" ţSimeon Noul Levlog. Capere 
„gice 89). 

Mulţi îl invinuiesc. poate. pe Adum că, lăsan- 
se cu uşurinţă înduplecar de sfătuitorul cel rău, 
călcat porunca dumnezeiască şi prin această 
“e ne-a pricinuit nouă moartea. Dar nu e tot- 
4 vrea cineva să guste inainte de cercare din- 
» buruiană aducătoare de moarte, şi u dori să 
mince din ea după ce a cunoscut din cercare că 
uucătoare de mourte. E mai de ucară acela 
ru ia otravă şi-şi atrage moartea după cercare, 
ut cel care Jace şi pâtimeşte aceasta înainte 
«urcare. De acevu fiecare dintre noi e mai de 
ui şi mat de osândă decât Adum Dar se vu 
poate că nu este în Juța noastră acel pom. 
: porunca lui Dumnezeu. care opreşte gustarea 
1 ci. na ne este dată nouă. Poate că acel pom su 

"naintea noastra. Dar poruucu hui Dumnezeu 
„ste Şi acuma in faţă şi pe cei care ascultă de 
+! voiesc Să trăiască potrivit cu ca îi dezleugă 
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de vina tuturor păcatelor şi de blestemul şi de 
usanda strănoşească: dar cei care o nesocolesc şi 
aleg în locul ei momeala şi sfatul celui rău nu pot 
să nu cadă diu viaţa aceea şi de lu petrecerea in 
rai şi să nu ujungă în gheenu focului veşnic. cu 
care au Just ameninţaţi” (Gripgurit Palama, Cupete 
despre cunoaşterea lui Dumnezeu, 55. în „kilo- 
calia”, vol. 7. pp. 462-463). 

12. Ce sens art .. impreunu-lucrare” de vreme 
ce, în unele exemple biblice. mântuire - vinde- 
carca, nu depinde de iceastă conlucrare (fiica ca- 
naancncii - ML 15, 21-28. subaliecmul sutaşului - 
l.c. 7. 2, slăbânugul - Mt. 9. 2-6): „Căci Maântu- 
itorul. ca să creudă vamenii că a venit. a făcut 
senine de la început. fără vreo impreună-lucrare u 
lor. şi a tănăduit oamenii în dar (gratuit). ca să se 
implinească cuvântul proorocesc: «Acesta slăbi- 
ciunile noastre le-a luat şi bolile noastre le-a pur: 
tat» (Is. 53, 4). Fiind nerăspunzatori de păcatele 
lor. oamenii se vindecau prin harul Lui, necerdn- 
du-li-se impreună-lucrare, ci numa! păzirea de 
după aceeu fa curăţiei primite), precum zice: 
«lată te-ai făcut sănătos, de acun să nat inut păcă- 
biieşii. ca să nu pâțeşti ceva şi mai rău» (In. S, 

14). Dar şi loan zice despre El: «lată Mielul lui 
Dumnezeu. Cel Ce ridică păcatele lumii» ţin. |. 
29). Ju atninte la ce spun: «ale luniii întreui». Io- 
tuşt cei care nu L-au primit n-au dobândit vinde. 
care. ci cu ei s-a împlinit cuvăutul: «lar dacă ne 

credinciosul se desparte, să se despartă» (Î Cor. ?. 
15). Jar că Apostolilor le-a dat putere să vindece 
şi să ierte pâcutele celor cure cunlucrează prin 
rugăciunea lor. să te incredinţeze însuşi lacuv 
care a primit această putere Căci el zice: «Mult 
poate rugăciunea dreptului făcută lucrătvare» 
(lac. 85. lâ). Căci rugăciunea Apostolilor şi a ce 

lorlalți sfinți e u rugăciune lucrătoare. Dar cu a 
Mantuitorului nu se întâmplă la fel. Ci câri L-au 
primit pe El s-au maântuit şi s-au vindecat. lor cei 
care mi L-au primit, s-au pierdut" (V arsanufie Și 
loan. Scrieri duhovniceşti. p. 388). 

Mântuirea din har sau după fapte? . Duunezeu 
pe cel care voieşte îl miluieşte şi pe care wieşte îl 
invârtoşează ” (Rom. 9, 18). Deci, cine va sta in 
faţa Lui sau impotriva voii l.ui? „Caci. uneori, 
Dupinezeu dăruieşte în dar: alteori, cere faptele şi 
curăția vieţii şi apoi dăruieşte. Dar uneori, nici 
chuipă fapte nu dăruieşte curăția aici. ci o păstrea 
ză ca să o dăruiască in patriu ei. Aceasta ujlan că 
0 face şi cu ceea ce e niui prejos de aceasta. cu 
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jertarea păcatelor. Căci iată. in Butez o dărnieşte 
ju dar şi nu cere utcidecun aliceva decul credinţa. 
Dar în pocăința pentru păcate de după Boivz nu 
dăruieşte in dar. ci cere osteneli şi necazuri şi in- 
fristări Şi strâpuugeri şi lacrimi şi plâns, vreme tu- 
delungatră. şi, apoi. iartă. Tătharului i-a iertat în 
dar şi i-a țăgăduit şi impărăţia cerurilor prin sin- 
gura mărturisire cu cuvântul. pe cruce. Şi de lu 
pâcâtoasa. iarăşi. a cerut credinţă şt lacrimi. Dar 
de la mucenicii mârterisitori, impreună cu cre 
dinţa inimi lor. cerea şi necazuri, chinuri, Stră- 
pungeri, pedepse şi moarte de multe feluri.“ (Isaac 
Sirul, Epistola 7, în „Filocalia“ vol. 10, p. 313). 
Concluzia: „Să nu zici că Dumnezeu poate să ne 
daruiască curâția sufletului şi fără lucrarea po- 
runcilor. mumai prin har. Aceste judecăţi sut ale 
Donuusdlui şi nu ne invuţă Biserica să intrebânui 
unele ca acestea ” 

13. În această lucrare sinergică nu sc poate 
măsura partea harului şi partea libertăţii. Credin- 
ciosul sc bizuic pc rugăciunea şi pe Taineie Risc- 
ricii. făcând tolul dependent de voia lui Dumnezeu. 
Credinciasul poate spune că numuic nu are fără şi in 
afară dc iubirea lui Dumnezeu. De aceea. toată 
viaţa lui c a ascultare. o rugăciune (it. 21. 21-22), 
mai bine zis. o datorie: . Aşa şi vui. când veţi face 
toute cele poruncite vouă. să ziceţi: suntem slugi 
nerrebnice, pentru că am făcut ceea ce erau da- 
tori să facem" (Lc. 17, 10). Llarul este al lui Dum- 
nezcu: cl este germenele mânniirii: .. Căci de nu va 
zidi Domnul casa. în zadar se vor osteui cei ce a 
zidese” (Ps. 126. 1). Eliuut nu vine insă peste cel 
care nu-l primeşte in chip liber. de aceea Dumnc- 
zeu nu cerc nimic in schimb. decât ca omul să 
primească binctacerile Sale: De voiești ue (ML. 
19. 21). De aceea, ..credicios este nu cel ce so- 
cateşte că Dumnezeu puute tvute. ci cel ce crede 
că va primi toate ” (loan Șinaitul, Scara XXVII). 

14. Prin urmare. lecare primeşte mântuirea 
după iconontia divină, prin har şi după dreplate. 
prin voința vmului. După milostivirea divină. 
pentru că este darul lui Dumnezeu: „„ indreprândie-ne 
tu dar prin harul Lui” 4Rowm. 3, 24). Harul sc dă la 
inccpulul credinţei, nu ca merit al cforturilur. 
dcoarece nimeni nu este fără de păcat. acesta lind 
înrădăcinat in suflet iPs.!8, 13): după dreptate. 
deoarece Dumnezeu dă harul Său ca răspuns al 
rugăciunii şi ca laudă a conlucrării prin vointa 
liberă. EI nu lace nedreptate cu darurile Sale (Mt. 
20. 13). Ficcăruia îi spune cu dreptate: Ja ce este 


at rău şi pleacă ” iMt 20. 14). Dacă cei care 
mântuicsc sunt puţini (Mt. 20. 14-16). aceasta e 
din cauza ncascultării. Împărăţia cerurilur se ia 
efort şi străduinţă (Mt. 11. 30). Ea nu sc dă nici 
sila. nici prin tragere la sorţi. nici prin indulge 
unui judecător capricios. 

14. Fxipenţele mântuirii personale sunt: c 
dinţa şi fapicle bunc: .. Adevărat grâiesc vor 
dacă veţi uveu credinţă şi nu vă veţi indoi, ve 
face nui numai ce s-a făcut cu smochinui acesta, 
şi muntelui acestuia de veţi zice: «Ridică-te 
aruncă-te în mare». va fi uşu. Şi toate câte 
cere rugâudu-vă cu credință, veţi primi (MU 
21-22). Într-adevăr. crudinţa stă la temelia evlav 
creştine; este uşa prin care Hristos vinc în 
valea de inaintare spre tainele lui Dumnezeu. N 
scopul lui Dumnezeu. din creaţie, nici harul du 
nezcicse, ascuns în cuvântul Scripturii. nici pi 
zenta lui Hristos in Tainele Bisericii. nu pot fi d 
copente lără credinţă. 

4) Credinţa începe prin ascultarea imedială 
cuvântul lui Dumnezeu. ceea ce presupune a 
ludinc de smerenic şi un etort al voinței de a nu 
mai conduce de since. ci ue a se lâsa purtată 
voia lui Dumnezeu (Ps. 72, 23). chiar dacă ini 
nu vrea (Mt. 12. 12; Lc. 13. 24). Căci cuvă 
care pleacă de la Dumnezeu are o calitate unică: 
dată cc este adresat nu revine fară rezultat, fără 
vindece slăbiciunea libertăţii, fară ca aceasla 
facă voia Celui Care L-a trimis (Is. 55. lQ-Il 
Semnul credinței este însuşi fapoul câ omul devi 
liber să Lacă voia lui Dumnezeu. Credinţa este tu 
mai o atitudine de hdelitate totală faţă de cuvân 
lui Dumntzeu. care se exprimă în iubire și ca i 
hire (Os. 6, 6). Creştinul crede în Dumnezeu nu d 
lirică, nici de teama de pedepse. nici din intere: 
pentru răsplată. ci din cauza iubirii l.ui, a Ce 
Care l-a iubit cel dintâi. Adevărata credință e 
accea care vine din cauza iubirii Salc şi care 
manifestă într-o simţire lăuntrică a prezentei Si 

Convertirea creştinului incepe prin asculta 
şi prin acceptarea liberă a cuvântului lui Dum 
cu prin credința personală, dar ca esic plinilă 
pecciluită în Taina Botezului. în comunitatea 
sericii. Taina Botezului are a importanță crucia 
deoarece. o dată cu intrarea harului lui Dumnez 
are loc i o inviorare a capacităţilor slăbite ale ; 
Itetului de u deuscehi hinele de râu, de a face fa 
bune. Înainte de Botez, omul trâieşte intr-a dup 
citate, este liber şi ncliber. in el conlocuiesc i 
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je mnul lui Dumnezeu şi duhul lumii, încât el pro- 
juc două feluri de roade. Ilarul Botezului înseam- 
ieşirea din această duplicitate, credinciosul de- 
mand dintr-odată şi pentru totăcauna liber. 

| b) Cel mai mare dar al Botezului este liburtalca 
birilului. capacilatca de a sc domina. de a ieşi 
în autoidalatric. Tin aces! moment. sinergia este 
wsibilă, iar credinţa se transformă în expericu- 
conşuentă. în practicarea virtuţilur, a faptelur 
e. Roadele harului se manitustă in măsura in 
e credinciosul sc angajează liber in implinirea 
ncilor divine. De aceca, înfăptuirea, punerea 
practică a credinţei. nu este ceva accidental sau 
iterent. Faptul acesta reiese cu prisosinţă din 
enținutul şi din sensul Fericirilor, care reprezintă 
1 de experiere a harului. implinind voia lui Dum- 
eu. Părinţii Bisericii au exprimat acest rapuri 
intre har. credință şi întăptuire. într-o dublă axio- 
: fără Duhul Sfânt. nimănui nu-i esIe cu pulință 
ințelcagă şi să lacă voia lui Dumnezeu; darunle 
lui sc tac văzule numai celor care au lăcut 
perienţa harului pnn practicarea poruncilor şi 
in virtuți; cel care nu a făcut accastă experienlă. 
îi: poale să înțeleagă ce este harul (Simeon Meta- 
taxiul. Parafiază. pp. 97-98). 

16. Cea dintâi expunere asupra disciplinei 
creștine. Diduhia. vorbeşte de cele două căi: ., Sur 
laud căi: unu a vieţii şi alta a morții şi este mare 
jo sebire între cele două câ: (|. 1), .. Fiecare stă 
ii nujlocud acestor două căi: adică a dreptății şi a 
icetului. şi-şi alege pe care o vreu şi pe aceasta 
n:neteuză” (Petre Damaschin. /nvaţâturi duhov. 
iiceşti, „Filocalia“, vol. 5. pp. 8-34). De unde, 
usponsabilitatca personală, directă, a hecăruia 
hentru orientarea vieţii sale: Fiecare va da, fra- 
ii. socoteală de sine hii Dumnezeu” 4Rom. 14, 
2 „Fiecare, fie rob. fie liber. va primi răspluta 
i» 'a Dumnezeu, după binele pe care l-a făcut” 
îles. 6,8). 

17. Morala creştină, numită în Scrierile apos- 
tobe Calea (F.A. 9, 2; 16, 1-18, 25-26) şi Calea 
vieții |Didahia |, 1-27), iar în literatura patrislică 
Iv lavie - cvsevia (Vasile cel Marc. Despre Duhul 
Sine ], 2), se reteră la concretizarea Fvanghelici 
su la manilestarea credinţei în expericaţe mistice, 
În lapte şi în virinţi, în viaţa personală şi socială a 
cr cshnului. Lin ati nume al moralei este disciplina 
ercștină, deoarece presupune implinirea voii lui 
umnezeu, urmarea lui Ilristos prin practicarea 
pruncilor evanghelice. O formă mai intensă a 
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moralei creştine este spiritualitatea. care constă în 
experiența ascetică şi mistică. Dacă ortodocşii 
vorbesc de Hristos în noi, protestanții preleră 
Hristos pentru noi, cu înțelesul că justificarea 
prin credinţă este forensică, declaratoric. din cauza 
ispâşirii vicariale. de substituire. a lui lisus Hristos. 
Pe de o parte, răscumpărare prin participare, pe de 
altă parte, justilicare prin impulare. 

Tema principală a moralei creştini este aceas- 
la: viaţa morală şi socială a creştinului arc conse- 
cinic penuu mântuirea sa personală şi a semenilor 
săi: „Ni tot cel ce-Afi zice: Doamne, Doamne, vu 
intra în împărăția cerurilor, ci cel ce fuce voiu 
Tatălui Meu Celui din ceruri “ (Mt. 7, 21). Desi- 
gur. omul poate să ajungă. prin efartul natural, la o 
asceză pericctă, dar fără har şi liberiatc el nu are 
sfinţirea: „Cei ce se iîndunmnezeiesc nu se fuc nu- 
ma! tai huni după fire, ci primesc lucrarea dut- 
nezeiească sau pe lusuşi Duhul Sfănr ” (Grigorie 
Palama. Despre impârtășirea dumnezeiască, 3). 


Ascmănarea cu Dumnezeu. 
Indumnezcirea (Thcosis) 


18. Contribuţia cva mai importantă a tcologici 
artodoxe constă în aceea de a compara ascmă- 
narea cu Dumnezeu, despre care vorbeşte Face- 
rea, cu îndumnezeirea. Fiinţa umană creată după 
thipul lui Dumnezeu, după căderea lui Adam din 
rai, prin ncascullare, n-a picrdul acest chip, deşi nu 
mai cunoaşte vulvurea acestuia, în schimb. a piur- 
dui asemănarea cu I)umnezeu. (Grigorie Palama, 
Capete despre cunvuşterea lui Dumnezeu. 39). Cu 
Întruparca lui lisus Hristos, omul este rechema! 
să (acă acest parcurs de la chip la ascmânare, nu in 
sens de devenire şi de imitare naturală, ci în sens 
de impânăşire de slava lui Dumaczeu. o schim- 
bare la faţă după exemplul lui lisus. până ce Hns- 
tos, Arhetipul (Efes. 4, 13) pune funma Sa pe chi- 
pul uman (Gai. 4. 14). Creştinul are. atunci. o 
identitate nouă. devine o făptură nouă (II Cor. $. 
17), revine la „(rumuscţea originară“ (kalos). 

„Vă voi da inimă nouă şi dul nou vă vui da: 
voi lua din trupul vostru inima cea de piutră şi vă 
voi da intimă de carne. Puue-voi in lăunutrul vostru 
Dube Meu" 4lez. 36. 26-27; 37. 14). Adevărat, 
adevărat, Zic ţie, de nu se va naşte cineva din apă 
şi din duh nu va putea să intre în Împărăţia lui 
Dunmezen” Un. 3, 5). Aceasta este Batezul cu 
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Duhul, îmbrăcarca în Hristos. adică. simţirea con- 
ştientă. reală, totală a prezenței Duhului în iu A 
creştinului. . Zrehul să nu-l stingeți” ( Tes. 3,19), 
Hanul a intrat în noi de la Botez, ca o înnoire şi ca 
a tresărire a simţurilor spirituale: 

„Deci Hristos exista. Dar ce este EP? Dunmmne- 
Zeu ailevărar şi om cu adevăral! desăvârşit. Care 
S-u făcut om sun ceea ce nu era mai Înainte. ca să 
facă pe om duninezeu, ceea ce niciodată n-a fost 
Ca atare. ne-u îndumnezeit şi ne induninezeioşte 
pe noi priu Dumnezeirea Sa şi nu numai priu 
trupul Sâu, căci acesta nu este despărți! la amin- 
te deci şi ae ai cu înţelegere la intrebare 
(Înţel. Sirah 5. 12) Dacă cei botezați L-au imbră- 
cat pe ARE ds (Gal. 3, 27), cine este Cel cu Cure 
s-au îmbrăcat? Dunnezeu. Deci. cel care L-a im- 
brâcat pe Lhuninezen nu va cunoaşte cu înţelege- 
vea şi nu va vedea ce a tmbrăcat? - Xumai morţii 
când sunt îmbrăcaţi nu sina. şi mă ten Că cei care 
spun aceasta sunt cu adevărat tuorţi şi goi.” (Si- 
mean Noul teolog. Cuvdutare morală, XV, în „Fi- 
localia”. vol. 6. pp. 185-186). 

19. Lexic ulasice despre asemănare ca în- 
dumnezeire nu-au lăsat indeoschi Cirigorie de 
Nyssa. Maxim Mărturisitorul, Simean Noul Tco- 
log. CGrigoric Palama. Sensul indumnezeirii, care 
sc întemeiază pe doctrina despre distinciia dintre 
supracsența Dumnezeirii sau a ființei lui Dumnu- 
zeu şi energiile eterne şi necreate existenie în 
L)umnezeu. a fost revelat în tcologia contemporană 
de Părintele Dumitru Stăniloac ( Zeotogia dogma 
tică ortodoxă. vol. 2. np. 303-364: Spiritutalitatea 
ortodoxă. pp. 254-319). 

Pentru Grigorie de Nyssa. dinamica indum- 
nezeirii Se compară cu epectaza. o întindere con- 
tinuă. in timp şi dincolo de limp. de la nedesâ- 
vârşire la desăvârşire, o inălțare permanentă pe 
muntele schimbării la faţă - Tabor. Pentru Maxim 
Mănurisitorul, îndumnezcirea este proparţională 
cu chenoza lui Dumnezeu în Întruparea Sa: omul 
se aseamănă alăl de mult cu Dumnezeu. pe cât 
Dumnezeu S-a identificat cu omul. Pentru Simeon 
Noul Tealog. impărtăşiruu- participarea are un ca- 
racter profund personal şi conştient. Mântuirea nu 
inseamnă a cunoaşie ceva despre Dumnezeu, ci 
a-L avea in since pe Dumnezeu. Cunoştinţa proprie 
a adevărului ignoza lcologică) este anume Simţirea 
harului Duhului Stânt. primirea prin împârăşire 
personală a luminii dumnezeicşii. care Lace cu 
putinţă şi conduce la vederea şi lu comuniunea cu 


Cel Care este prin lire înţelepciunea ipostazială, 
Faţă de această cunaştintă conştientă, sincruici 
celelalte cunoştinţe sunt daar interprelări de se 
suri şi exprimări ale acestei experiențe, comun 
carea mai departe a ceca ce s-a primil. 

Pentru Grigorie Palama, theosis inscamn 
unire prin participare (imetousia). unire nu dup 
esenţa divină. ci după energiile divine necreal 
Toţi Părinţii Bisericii spun că aceasta este tain 
misterul iconomiei: Dumnezeu Se face om. pent 
ca omul să-L vadă pe Dumnezeu. Căci Adam 
lost creaL de Dumnezcu anume ca sâ-L vadă pe E 

2U. Theosis este ilustrată in experienţa că 
lugărilor care practicau metoda isilastă. adic 
coborârea minţii in inimă. având rugăciunea e 
clement de unificare. dar originea ei se atlă în e 
perienla Apostolilor pe Fabur. care au văzul slav 
lui lisus Hristos ca lumină. Această lumină n 
esic linţa lui l)urunezeu. câci biinţa este inacc 
sibilă şi ncimpărtăşibilă. Nict inger creat nu es 
Ce este aceasta? ludeii au numit-o mană (leş. | 
14). Apostulii şi Sfinţii au făcut experienţa acestui 
ca ..slava (dora. gloria; firii”, ca „Slava Mea“. d 
care vorbeşte lisus Hristos (In. 17, 24: 17. 5 
strălucirea lui Dumnezeu, prezenţă şi manilestare 
lui Dumnczcu în sullelele şi în trupurile celor cu 
raţi. ca arvună tainică a slavei veşnice, Aşadar, 
vorba de vederea nu a îti dumnezeieşti, ci a sla 
vci firii: A dat şi firii omeneşti slava Dupiezeirii 
dar nu firea. Altceva este untura Îni Dumnezeu ş 
altceva este slavu lui Dumnezeu, deşi sunt ne 
despărțite intre ele” (Grigoric Palama. Despr 
Sfânta Lumină. 15). Accastu este slava în care na 
Îl primim şi ÎL vedem, propriu-zis, pe Dumnezeu 
Vederea aceasta nu este nici sensibilă, nici inteli 
gibilă in sensul propriu, deşi se numeşie, mela 
oric, camnoştinţă. 


Recapitulare 


„De nu se va uaşte cineva de sus, nu vw 
> 0ăă să vadă Împărăţia lati Dummezeu” (In. 3 
3). De ce? Pentru că mântuirea nu este a „„juestifi 
care” juridică a păcătosului. în ochii lui Dumne 
zeu Cel drept, ci o transformare a nmului prin un 
gerea cu harul Duhului Sfânt Care nu c din lume 
aceasta. Dacă mântuirea este ruxlul milci şi al iu 
birii lui Dumnezeu, carc sc dă graluil şi lără merit 
personale, ce-i mai rămânc omului cu care să s 


sulice şi să sc mândreascâ? Creşiinul se cam- 
rlă ca şi când nu tace nimic pentru mântuirea 
1. dar e tatdcauna conştient că c responsabil de 
jaţa şa. urmând pe calea lui Hristos. 

* Intr-adevăr, isturia lui lisus din Nazaret 
suganit şi înviat nu este o isloric izolată, solitară. 
e nu ne priveşic. la irebuic să devină istaria 
sui vrea să-şi schimbe viaţa (metanoia) şi să o 
scumpere de sub iirania păcatului şi-a morţii. 
„de la Cincizecime la Parusic, lisus | lristos Se 
ală şi stă de faţă prin Duhul Sfânt. în viaţa Bise- 
i. pn Cuvânt şi prin Taine. Cuvântul este tal- 
un: prezeni şi activ: „fată. stau la uşă şi but” 
sc. 3, 20). Dumnezeu încearcă, asilel, liberta- 
oinului. ca să dilerențieze credința de nccru- 
ă. Cum Cuvântul nu este inert. Î:] produce roa- 
„Acolo uude gâseşte credinţă. Dummezeu inuă. 
lace din credinţa personală o condiţie a Bute- 
ui şi a Tainelor, mijloace care. după voinţa lui 
IStos, lransmit, ctcctiv, viaţa, puterea şi iertarea 
1 Dumnezeu. Credinciosul este, astiel, chema! 
lie „impreunâ-lucrătar” cu harul divin. Şi acesta 
ce sinergia: dorința de a introduce harul lui 
ane/tu în situaţii personale şi saciale. de a 
nsiurma credinta în fapic şi în roade. Desigur, 
eslinul nu e desăvârșit în accastă viață. nici liber. 


„umatică. Cruiuva, 1991. pp. 329-705; 


Comentariu: Despre opcetază 


Stantul Grigoric de Nyssa (în Viaţa lui Moise 
su Tratat de desăvârşire în virtute) vorbeste dus- 
pre epectază, potrivit cărera sufletul, find atras de 
Dumnezeu, este într-o conlinuă mișcare ascen- 
«entă spre treptele superioare ale plenitudinii haru- 
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cu totul. de păcat. El are. totuşi. libertatea de dis- 
cernâmânt şi de alegere. ]:] poate eşua în recâş- 
ligarea acestei sinergii. 

« Cum harul divin nu este din lumea accasta. 
creştinul, după cc a dabândii libertatea deplmă. 
esle antrenat spre înălțimile transfigurârii, care se 
numește judiemnezeire. Indumnezeirea înseamnă 
a sfinţi cuntinuu locul şi limpul. ca, astfel. să fie 
„precuni în cer aşa şi pe pământ“. O notă speci- 
tică a spiritualității ortodoxe esle asceza. adică, 
pe de o parte. împotrivirea deliberată lață de stihi- 
ile acestei lumi. retuzul de a îi „din lume“. iar. pe 
de altă pane. creşterea nemăsurată în har. ascensi- 
unea spirituală infinită. Darunie harului divin se 
practică şi se înmulțesc prin smerenie şi prin vir- 
luti, semnele canvertirii (metanoia. pocnitentia- 
Le415,17; $'A9 13, 24:"11Gor+7, 9;'Evr. 6, Pl 
Tim. 2. 25): . Facen roada care arată pucăintu 
voastră” (ML 3,3). 

= „Jubeşte-i pe păcătoşi. dar urăște păcatele 
lor, ca să te asemeni cu F?ristos, Care nui Se mânia 
impotriva păcătoşilor. ci Se ruga pentru ei. Nu-i 
disprețui pentru greșelile lor. ca să nu fii ispitit şi tu 
de ele. Toţi suntem vinovați, toți avem nevoie de po- 
căință. căci nu când sâvărşini păcatul sunten pă- 


- cătoşi, ei când nu-l uram pe el şi nu ne câin de el” 
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lui. Uircuşul acesta (..anabasis") este clanul călre 
Dumnezeu, pe cart. după Dionisie Arcupagitul. 
crosul divin îl imprimă ca un element dinamic în 
funța omului. El presupune o continuă eliberare de 
patimi („Katharsis”), 0 creştere spirituală spre 
vârsta lui Iristos (Efes. 4, 13). Simbolul epectazei 
este Maisc, carc „rue se opreşte deloc în urcuşet 


PR. PROL. DR. MON HRIA 


său, nici nu-şi fixează limite la mişcureu sa către 
înălțimi, ci. o dată ce a pus piciorul pe scară, el nu 
încetează de a urca treptele acesteia şi continuă să 
se ridice, deoarece orice treaptă pe care u urcă dă 
totdeuuna, înaintând, spre una superioară “ (Gri 
gorit de Nyssa, Viaţa lui Moise. col. PSB 29. Bu- 
cureşti, 1982, p.91). 

Epectaza inseamnă progres în virtute şi in 
acţiunc, deoarece creştinul nu trebuic să renunțe 
niciodată la ceca ce a dobândi, ci trebuie să con- 
tinuc ceca ce a început: „l)uceţi până lu capăt tap- 


XVII. Doctrina despre Biserică. Ecleziologia 


1. Credinţa în Riscrică este ncdespărțilă de 
credința în Duhul Sfâni, deoarece Duhul a lost dat 
Apastolilar la Cincizecime anume să zidească 
„Trupul lati Hristos" în istoric, adăugându-i la co- 
munilaica din lcrusalim pe cei care vur crede şi sc 
vor boteza în numele lui lisus ilristos. Loale Pur- 
svancle reimii sunt active in Viaţa Bisericii: 
„Această casă latăl u zidu-o, Fiul a imtărit-o, 
Duhul Sfânt a innoit-u”. 

Biserica este apera Siintei Treimi. Biserica are 
ca sursă şi ca parabolă însăşi comuniunea Slinict 
Treimi: .. Pentru cu toţi să fie una. aşa cum lu, 
Părinte. eşti intru Mine şi Eu intru Zic, tot astfel, 
şi ei să fie una intru Noi, pentru ca lumea să 
creadă că Tu M-ai trimis” (In. 17. 21). Din puncl 
de vedere isloric, întreaga operă a lui Iristos, cu- 
vintete şi faptele Î.ui sc răsirăng asupra Biscricii, 
ca asupru propriului Său lrup: „Care cu revăr- 
sarea preţiusului Tău sânge ai inteniciat Biserica. 
iar cu moartea la ui ridicat-o. cu Învierea ui 
sâvărgit-o. cu Înălțarea ui binecuvântat-o şi cu 
pogorărea Sfântului Duh ai sfinţit-o şi ai lățir-a ” 
(Rugăciune la punerea de temelie a Bisericii. în 
Molitfelnic. cd. 1976. pp. 495-496). 

2. Lxistă credința că Biserica voită şi instituită 
de Ilristos la Cincizecime, ca să arate şi să comu- 
nice viaţa lui Dumnezeu, a fast prefigurată chiar 
de Ja creaţie şi pregătită sub Vechiul [.cgământ. Fa 
se află in scopul (icanomia) pe care Tatăl îl ţine 
ascuns cu privire la destinul crcaţici: „Aşa cum 
voinţa îui Dumnezeu este un act şi care se numeşte 
lurtie, tor aşa intenţia este mântuirea oamenilor. şi 
ea se numește Biserică “ (Clemceni de Alexandria. 
Pedagogu! 1.6). 


ta“ (II Cor. 8.11). În spiritul Tradiţici răsăriten 
urmarea lui Hristos este concomitentă cu dezvi 
luirca lui Hristos. cu manileslarea Lui de la fonn 
chenulică la turma laboriă, prin împărtăşirea c 
Duhul Sfânt. lucmai de aceea. creştinul este sti 
mulat, în acest urcuș în desăvârşire, să tindă 1 
mui sus: „Răâvniţi la darurile cele mai bune” ( 
Cor. 12. 31). Sunperea clanului: câtre Dumneze 
insearnnă, in acelaşi timp. O reducere a energiilu 
persoanei umane. 


3. Termenul ckklesia (de la eA-hateiu — 
chema. a convoca, a aduna) inscamnă dghia sv 
uaris - sfânta adunare (Maxim Mărturisitorul) 
poporului şi arată că Dumnezeu este Cel Care-i 
„convoacă pe cei care-l aparţin, ca să inue in- 
ir-uu nou legământ şi intr-o nouă comuniune € 
LI: ,, Credincios este Dumnezeu priu Cure aţi fos 
chemaţi la comuniune (koihtonia) cu Fiul Său 
isus Hristos, Domnul nasu” 41 Cor. Î. 9). Şi, d 
fapt. ekklesia în Noul Testament apare sub fonma 
comunităților convocate “ în numele lui Hristos: 
„Biserica lui Dumnezeu tekălesiu tou 1heou- ec 
clesia Dei), care este in Corint, celor sfinţi intra 
lisuy Fristos, chenaţi să fie sfinţi impreună ca 
toţi cei care cheamă numele Domnului nostra 
jisus Hristos în tot locul..." (| Cur. |, 2). Cel din- 
tăi nume al comunităţii creştine este .. Biserica lu 
Dumnezeu ” (ekklesia tou Lheou - i Cor. 15, 9 
Gal. 1, 13). Biserica este concretizarea istorică a 
ceea ce Apastolul Pavcl numuşie „, chemarea de sus 
a lui Duuinezeu intru Fhistos [isus (Filip.3. 14). 

4. Printre evenimeniele revelaloare şi faptel 
răscumpărătoare dm misiunea intreită a lui lisu 
(profetică. sacerdotală. împărătească) predicare 
Evangheliei, venirea Împărăției făgăduite de pro- 
feţi, constiluirca grupului celor doisprezece Apas- 
toli (irimişi). jeriia de hună voic adusă de lisus 
Tatălui pentru păcalele lumii constituic naşterea de 
sus a Bisericii. Anticipată în Paştele şi în institui- 
rea uharistici la ullima cină cu Apostolii. aducu= 
rca de Since peniru noi ca jertlă Tatălui sc rca- 
lizează pc Cruce. Din coasta lui lisus, pe Cruce, 
s-a născut Hiserica. spun Părinții Bisericii. „Aşa 
cuni Eva s-a formut din coasta lui Adam. adormit. 


tot aşa Biserica s-a născut din inima străpunsă a 
lui Hristos pe Cruce” (Siântul Ambrozie). In 
Paştele, în moartea şi în Invierea Sa, lisus este 
„snatra din capul unghiului (I-tes. 2, 20): .. Aces- 
tu este piatra din capul unghiuhu. lar unghiul este 
Biserica, căci. precuni face priu sine legătura din- 
tre duuă ziduri, la fel Biserica lui Dumnezeu face 
wivea a două popoare, a celui dintre neamuri şi a 
cvlui dintre iudei. Şi această unire Îl are ca legă- 
tă pe Ilristos ” 4 Maxim Mărturisitorul, Râspun- 
wi către 2alasie, 48. „Filocalia“, vol. 2, p. 169). 


Vlutatiile penticostale, 
modificările ccleziale orizontale 


8. Pe Cruce şi în Înviere, Biserica este nu nu- 
ai răscumpărală. restaurată in comuniune cu 
umnezeu, dar devine părtaşă la Invierea Lui. Mi- 
iunca Lui continuă după Înviere. După ce a inau- 
urat Împărăţia iui Dumnezeu, lisus Sc arată şi 
îrumite Duhul Siânt la Cincizecime. ca să acă din 
viserică trupul Sâu şi tcmplul Duhului Sfânt. La 
este a celor sfinți in Hristos. mădularele lui |lris- 
Is. dar și a celar chemaţi să tie stinți prin impăr- 
tâşire cu Duhul! Stâni. la va li împlinită in: slava 
ccrului ca adunare a luturur celor răscumpăraţi de 
pe pământ din toate naţiunile. ..pârgă lui Dunme- 
zeu şi Mielului” (Apoc. 14, 4). Biserica va li glu- 
nlicată ca părga sfântă a neamurilor. 

„6. lconomia Fiului - Intrupare, Paşte. moarte şi 
inviere - este completată de revărsarca Duhului 
Sfant şi de adunarea Bisericii la Cincizecime în 
Ierusalim. câtre anul 30. Duhul Sfânt preia istoria 
mântuirii începută de Ilristos la Intrupare: „Căci 
n-ai incetat în tot felul să faci bine neamului ome- 
nuxc. dar incepătură a binefacerilor Tale ai dâvuit 
a-dtarea cea tu trup a linuia-Năâscut Fiului Idu. 
(ce pe pământ arătându-se şt strălucind celur 
sa întuneric lumina de mântuire, S-u adus pe 
Sie şi pentru noi jertfă şi S-a făcut curăţitar a 
toară lumea. făcându-ne pe noi pârtaşi Iuvierti 
Suie. ŞI suindu-Se la ceruri i-a imbrăcat pe uce- 
„cit Săi şi pe Apostoli. precuni S-a făgădunt. cu 
piitere de sus. Care este Duhul cel Sfânt. Cel 

vhenat şi atotputeruic, Care de la Tine. Dum 

“zeul şi Tatăl, purcede. Fiind puternici cu fapta 

cea cuvântul, au dat Borez al punerii de fii. au 

“hcat Biserici, au întemeiat jertfelnice, au pus 
“vuoane şi legi de preoţie. a câro» invâţătură 
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având-o noi. păcătoşii. cădem câtre Lino, Dumne- 
zeul nostru cel veşnic, şi ne rugâm ie. Îndurate 

7. Biserica ce cunoscută şi se manifestă sub di- 
versc fitluri şi numc: 

a. Paparu!l lui Dumnezeu (aus tou Lheou): 
„Dumnezeu şi Mântuitorul nostru lisus Firistos 
S-a dat pentru noi ca să ne râscumpere diu toată 
fărâdelegea şi să-Şi curățeuscă un popor flaos- 
popului) care să-l aparțină. răvnitor de Japte 
bune (Ti12, 14). Acest popor are caracteristicile 
şi vocaţiile jui Hristos: profetică, preoțească. im- 
părătească: .. Vai sunteți seminţie aleusă, u pre- 
ape (ieratevma-sacerdotium) împărătească. o 
naţiune sfântă. un popur dobandit de Dumnezeu 
(1 P1. 2. 9). Poarta de intrare în aces popar este 
credința unită cu Botezul. 

b. Trupul lui Hristos (soma Hristou - corpus 
Christi - Ram. 12, 5; | Car. 12-37), adică o comu- 
niunc care lrăieşte din Liristos şi în [lristos. Există 
un şingur (rup şi. in acest trup, FI este capul (Cal. 
|, 18). iar creştinii, membrele Salu. Biserica se 
continuă ca Trupul lui Ilristos, la Cincizecime, 
când s-a realizal istoric, concrci. rugăciunea lui 
sus: Ca toți să fie una”. Prin Duhul Slân! şi 
prin lucrarea Lui în Faina Luharistiei şi în celelalte 
Taine. Liristos Cel inviat consolidează şi lărgeşte 
Trupul Său în istoric. în unitatea acestui lrup: 
„Un singur Dumnezeu şi Pată al tuturor” (Efes.4. 
4-6). există o diversitate de membre. de slujiri şi 
de danuiri (| Car. 12) care sunt conectate unele cu 
alicle. ca să nu mai existe dezbinare în trup. ci 
cumuniune şi compasiune reciprocă: „Dacă un 
mădular suferă. toate mădularele suferă cu el. 
dacă un maâdular este cinstit. toate mădularele se 
bucură cu el” (| Car. 12. 26). 

c. Templul Duhului Sfânt: .. Are ştiţi câ trupul! 
vostru este templul Duhului Sfant"? (i Cor. 6, 19). 
„Acolo unde este Biserica. acolo este Duhul 
Sfânt” (Irineu, 4d /laer, 3. 24.1). 

d. Mireasa iui Hristos: Hristos hrăneşte şi 
incâlzeşte Biserica pentru că ca este din camea 
l.ui şi din oasele Lui (Efes. 5, 29-30). FI a iubit 
Biserica şi pe Sine S-a da! peniru cu ca s-o siin- 
țească şi să o curățească (I:lus. 5, 25-26). La va 
apărca ca cetatea slântă, Noul Ierusalim, gătită ca 
O imireasâ pentru mirele ei. Mielul (Apoc. 21, 1,9). 
liristos a ales-o să-i (ic în veac .. mireasă nernti- 
noră”, „„porumbiţă desâvărşită ” (Cântarea Căntă- 
rilor. 6,9). 

e. Biscrica este comuniunea fiilor udaptivi ai 
lut Dumnezeu. Toalc denumirile arată că Biserica 
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este o realitate care depăşeşie o suciclate umană, 
adică este forma sacramentală in carc Dumnezeu 
Se lasă văzut de oameni. 

N. Insuşirile sau atributele Bisencii: 

a. Unitatea: Discrica cslc una deoarece Dum- 
nezeu este unul. l'rupul lui Hristos este unui, cr- 
dinţa este una, Botezul este unul (I:tes. 4. 4-6). 
Ca Trup ul lui Hristos Biserica arc u unitate cesen- 
țială: .. Acola unde vor fi doi sau trei adunați in nu- 
mele Meu. acolo sunt şi Eu în mylocul lor" (MI. 
18, 20). Fa este indivizibilă: oamenii pot fi in 
lăuniru sau în afară dc Biserică. dar nu pot sâ o 
distrugă sau să o împartă. Această unitate nu c 
asigurată de u putere juridică sau de u autoritate 
umană. ci de Adevăr şi de iubire. Credinţa. culiul. 
misiunca Bisericii pământeşti sunt cxprimate în 
doctrine de credinţă. în Tainc. în Sfinta Scriptură, 
în b.iturehic. Toate acestea menţin unitatea ci. Câtă 
vreme creştinii rămân în consensul acestui depozit. 
ei suni membrii Bisericii. Păcatul. dezbinarea, cre- 
dințele false, ereziile. îi pot aşcza pe unii membri 
ai ci în afară de unitutea periectă a Bisericii. Ob- 
stacolele de acest fel. dacă nu sunt inlăturate. put 
să distrugă unitatea ci văzulă. Biserica este pc 
cale. de aceea unitatea ci este şi o chemare. deoa- 
rece creştinii sunt divizați în condiţiile istoriei 
Dar unitatea ei fundamentată nu poale să fie ruptă 
de limp şi de spaţiu, căci Biserica nu e limitată la 
ci care trâiesc acum pt pămănt. Ci ca este comu- 
nitatea ingcrilor. a drepţilur. a martirilor şi a sfin- 
tilor, de lotdeauna şi de pretutindeni. 

b. Sfintenia: Biserica este slântă. adică in ea 
străluceşte stinţenia Celui Care a uns poporul Său 
şi a Tăcul din acesta un neam stânt. o casă spiritu- 
ală. o preatic sfântă (| P1. 2. $. 9). Slinţenia vine 
de li Dumnezeu. de la Liristos - nsul. Care a 
tos consacra! şi slăvit ca Dumn pe cruce. şi de la 
Duhul Sfâni. care pune pecetea ungurii cu darul 
lui Dumnezeu pe toţi cei butezaţi. Templul Duhu- 
lui Sfânt, Riscrica este sfântă prin natura ci. deşi 
păcatul şi croarca îi separă pe ureştini de acest 
izvor de stintenic. Stinţenia ei nu poate să lic 
umbrită de păcatele mădularelur ci. de cele per- 
sonale şi de cele saciale. De aceta. la începutul 
Liturghici. preotul se roagă: ..Să nus fit cont de pă- 
catele noasire personule. ci ia în seamă credinţa 
Bisericii intregi. " 

Biserica aceasta care este .plinătatea lui Flris- 
ros n-o putem judeca. căci Hrislos cu Biserica 
judecă lumea, De aceca. ../n pofida defecțiurilor 
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creştinilor. Duhul bn Duninezeu lucrează in 
serică. Cei care au Duhul por desluşi in Biseri 
şi in lume lucrarea pe care u implineşte Duhul 
toată puţinătatea credinţei şi cu neascultarea p 
prie firii omeneşti. Duhul n-a pârâsit nici Biserie 
nici lumea. 

În ciuda defecţiunilor - iar ele sunt numero 
- Dumnezeu nu doarme. Aici insă nu e loc pen 
un optimism simplist. Aceasta nu inscamnă n 
că trebuie să ne justificâm defecțiunile. Î.p. 
noastră de disciplină Î! întristează pe Dumnez 
Din cauza puținei noastre credinţe, Dumnezeu 
împlineşte marea lucrare. pe care a împlinit 
Hristus utunct când exista credinţa şi când i 
vindecat pe cei bolnavi. i-a curățit pe cei leproşi, 
deschis ochii orbilor “ (Documentul urtodox. 75 
Iiristos - Viaţa lumii, trad. cut. p. 13). De acc 
Biserica însăşi este obiectul rugăciunii. Creşti 
cred că Biserica este sfântă, dar sc şi ruapă să | 
slantă: „, Pentru ca să-i aduci aminte de Sfau 
Biserică a 7a, să v tntăreşti, să o împuteruice 
şi să a păzeşti în veci uevătâmată de porţile iad 
lui şi nebiruită de toate cursele vrăjmaşilor cel 
văzuţi şi nevăzuţi, rugăndu- le. Atotţiitorule Se 
pâne. auzi-ne şi ne miluteyte “ (Carte de Tedeca 
ediția 1973, pp. 11-12). 

c. tiniversalitatea sau catulicitatea: Biscri 
ese universală, sobornicească sau catulică (adie 
inucagă, completă, deplină) dn cauza relaţici ci e 
Stânta Treime. În fond, comuuilatea celezia 
(ekklesta) arc ca model comuniunea Slintci Tr 
ini: „Acolo unde este Hristos, acul este Biseri 
universală" (Sfântul Ignatie. Catre Snurneni 
2). Catulicitatea vi se referă la taptul că ca a 
plenitudinca mijloacelor de mântuire intr-o lorm 
văzută. Faptele Apostolilor (2, 42) vurbusc de pa 
tru instituţii principale: doctrina Apostolilor 
adică. mărturisirea de credință de la începul. .. da 
sfinţilor o dată pentru totdeauna ” (iuda 3): cul 
sacramental. în primul rând. Fuharistia şi cel 
lalte Tainc: slujirea sacerdotală. prumită pri 
punerea mâinilor şi prin rugăciune in succesiu 
apostolică, şi comuniunea frățească. 

Biserica din Ierusalim sau Bisericile înliința 
de Apostoli (la Corint. la Roma etc.). la plural 
erau „catolice". deoarece aveau elementele esen 
pal ale Bisericii in deplinătatea lor (Lfes. 1, 2 
Col. 2. 10). Fărâ acestea, Biserica n-are iudlenti 
tatea ci şi nu poale împlini misiunca ci. căci Hris 
10% ÎNSUŞI a vOil Să aşeze acestea ca porti de intra 


in Biserică şi mijloace de mântuire (Mt. 16, 18; 28. 
20): Le. 22. 19-20). În acest sens, „in ajară de Bi. 
serică nu se află mantuire ”, 

Există şi o chemare la universalitate. în timp şi 
in spaţiu. aceea de a cuprinde în Biserică toate 
naţiunile. rasele. culturile, limbile. Continuitatea în 
limp sc asigură prin slujirile sacramentale (cpis- 
cupatul) în succesiunca şi în Tradiţia apostolică: 
extinderea în timp şi în spaţiu sc face prin misiune 
şi prin evanghelizare, prin predicarea I:vanghelici 
(Rom. 8, 16: Gal. 3, 26-27) şi prin celebrarea 
Fuharistiei, 

d. Apostolticitatea: Biscrica e apostolică deoa- 
cer este zidită pc piatra credinţei Apostolilur: 
Tu eşti Hiristosul, Fiul lui Dumnezeu Celui viu” 
Mr 16. 16). Apostolii L-au unnat pr Ilristas şi au 
ievenit martorii Lui, primind de la Ii] puterea să 
Jiucuscă Biserica istorică. |lristos Însuşi conduce 
iscrica prin Apostolii Săi, prezenţi in succesorii 
vr. <piscopii consacraţi prin hirotonic. Hirotonia 
ste Taina de impărtășire a Duhului Slânt prin ri- 
lualul puncrii mâinilor. de accea Biserica € can- 
dusă la experienţa Adevărului. Dar numai cci care 
au experienţa slavei Iu: Dumnezeu, ca Apostalii la 
1 incizecime, pat vurbi infăilibil şi îi pot conduce 
şi pe alţii la aceeaşi experiență. Biserica nu există 
pentru ca insăși. căci ca anunţă și prefigurează 
Impărăţia lui Dumnezeu (Basi/via tou Theou, reg- 
puii Dei. Mc. |, 15: Mt. 6. 33: F.A. 5, 12), în aş- 
tcplarea lui TTristos în slavă. Dumnul (Kyrios) 
Hristos rămâne în mijlocul ci totdeauna ca Fma- 
nuul (Dumnezeu este cu noi). 

«) Bisurica - „Cetatea ceu mare a lui Duni- 
meu! 

ii cheamă, prin propovâduire, pc cei care sc 
a“lă în lume. câci în ea luminează cuvântul lui 
Duinnezeu, lumina luturor celor din casă (ML 5. 
5. care luminează pe to! omul ce vine în lume 
(lu. 1.9). Lampa nu sc punc sub obroc (sub litera 
| sau, in cercul sinagogii); 

ii păstrează pc cei carc I.-au ales pe Ilristos 
cale de mântuire, care sc împărtăşesc de darunle 
harismele) şi de lucrările Duhului Sfânt; 

îi cheamă din nou pe cei care suleră vreu 
cialinare Sau vreu înstrăinare. 

9. Cine are dreptul să intre în Biserică? 
"poatolii au dezbătut această probiemă chiar de li 
put și au admis că pădânii pot intra în Biserică 
vară alte condiţii decât credinţa şi Botezul. Nu este 
leci necesar ca omul creştin să tic, mai întâi. is- 
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racli! (prin ritualul circumciziunii), ca să primeas- 
că harul lui Dumnezeu (F.A. 11, 1-18). .Câcişi 
neamurilor le-a dat Dumnezeu pocăințu spre vi- 
aţă” (F.A. 11. 18). Dumnezeu este nu numai al iu- 
deilor. [:! este şi Dumnezeul neamurilor- «br.goim, 
ethnon. gentium (Ram. 3. 29). Asttel, Biserica 
este ecumenică, deschisă tuturor, destinată să cu- 
prindă tot pământul (ockumene). Accasta se vede 
şi din intâlnirea lui lisus cu ofiţerul roman. în Ca- 
pernaum. Nimeni nu cste exclus de la harul lui 
Dumnezeu. Accesla nu crede în miracole, nu-L. aș- 
teaptă pe Mesia. dar recunoaşte autoritatea lui 
lisus, pu carc-l, roagă să spună cuvântul carc să-l 
vindece pe slujitorul Său (Le. 7, 1-9). lisus recu- 
noaşte, aici, credinţa care se găseşte chiar în afară 
de Isracl şi de Biserică. Nimeni n-are dreptul sâ 
spună lui lisus: . Doamne. nu Te osteni. că nu sunt 
vrednic să intri sub acoperămăntul meu “ (Lc. 7, 6). 

10. Câny sc vorbeşte de membrii Bisericii şi de 
funcțiile lor trebuic să sc ţină seama că, la inceput. 
cuvântul Laos - popor se reterea la toţi creştinii. 
membri ai Bisericii prin primirea Tawmelor şi, mai 
ales, prin participarea la Fuharistie şi la misiunea 
Bisericii. Ceca ce numim azi clerul şi inircnii. lur- 
ma un tot. „poporul lui Dumnezeu, pe care FI 
l-a agonisit ca să proclame Evanghelia (| Pl. 2. 
9). Încă din cpoca apostolică, în structura ierarhică 
a Bisericii. s-a lăcul o distincţic esenţială între 
mireni sau laici care posedă preoția universală. în 
virtutea Butezului şi a ungerii cu Mir în numele 
Sfintei Lreimi. şi cler sau ierarhic, care constituie 
preoția sacramentală. lurmată din slujitori con- 
sacraţi prin Taină specială - Hirotonia - priu care 
primesc autoritatea sacră să predice Fvangbelia, să 
împărtăşească harul prin Tainc, să organizeze ca- 
munitatea creştină intr-un anumil! loc. 

11. Iisus i-a chemat, i-a ales şi i-a lrimis pe 
cei doisprezece Apastoli. după numărul celor dauă- 
sprezece triburi ale poporului evreu. liste un număr 
simbolic. de unde. nevoia de a-l aluge pe Matia în 
locul lui luda (F.A. 1, 15-26). 

in Noul Testament sunt numiţi Apostoli şi alți 
slujitori: Pavel şi Bamaba (1 Cor. 9. 6; F.A. 11, 30: 
13, 2), Silvan şi Limatei (1 Tes. 2, 4-7). Tat în 
Nuul Testament, în alară de Livanghulii, sunt men- 
(ionaţi slujitori speciali care puul li numiţi „„succe- 
sori ai Apostolilor" (1 Tim. 3. 2), instituiţi de 
aceştia prin ritualul punerii mâinilor şi al invocării 
Duhului Sfânt. L: vurba dc episcop. păstorul uni 
Biserici localv şi întâistătăturul la celebrarea l:u- 
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haristiei, de prezhiter-preot (i Tim. 5, 17), cala- 
boratur al episcopului şi de diacun (II Tim. 3, 8). 
slujitor la aşape. în serviciul episcopului. 

Inireg laos-ul este chemat şi consacrat să par- 
licipc la misiunea şi la Preoţia lui Liristos, în ca- 
litate de .. ;impreuna-lucrători” cu Apostalii la zi- 
direa Bisericii. „Aoi suntem impreună-lucrători 
(sinergoi; lui Dumnezeu. Voi sunteţi ovorul lui 
Dunmezeu, zidire (oikodome, uedificatio) a lui 
Dumnezeu. Fiecare să iu seuma lu felul cum 2i- 
dejte aceasta. Căci nimeni nu poate să prună alta 
temelie (rhemelion, fundamentum) decât aceea 
cure u fost pusă, Care este hsus Hristos" (| Car. 
3, 9. 10, 11). Misiunca laos-ului, prin cuvânt şi 
prin Taine, este. de asemenca. intreită: profetică, 
adică. propovăduirea Evangheliei, păstrarea şi 
lransmiterea misionară a tradiţiei apostolice. măr- 
luria creştină in mijlocul lumii; sacerdatală, adică. 
celebrarea credinţei, laude. Liturghie şi cult: îm- 
părâtească, adică. organizarea cumuniunii Crey- 
line, relaţiile intrabisericeşti şi diacunia creştină 
în societatea seculară. 

12, Totuşi. participartu la preoţia lui Hristos 
esie deosebită: preoţia comună, universală, a 
creştinilor este uxercitată in viriutca Botezului şi 
a Ungerii cu Mir. Mirenii sau laicii. deşi n-au 
funcţii liturgice şi de cunducere. au un rul impor. 
fani în misiune şi in doctrina Bisericii şi chiar au 
dreplul, în caz de necesitate i pericul de muarte a 
unui copil nebotezat), să facă DBoatezul pruncului in 
mod valid, cu respectarea ritualului. Lixistă un 
aposiolat al mirenilor, care se practică în societate. 
de la învățământul religios până la chivernisirea 
parohici, desigur, prin raportarea lor la preoţii şi la 
CpIScOpii respectivi, deoarece in Biserică orice se 
lace prin consens şi in solidaritate. Prcoția sacra- 
mentală. care aparține cinului sacerdotal sau ier- 
arhici. este instituită prin Taina Firoloniei. Biseri- 
că recunoaște îrci slujiri alc preoţiei sacramenta le: 
episcopul, preotul şi diaconul. Fără acestea nu se 
poate vorbi, propriu-zis, de Biserică. Episcopul este 
centrul, expresia şi reprezentantul Bisericii locale, 
pe care o conduce în numele lui Itristos, in calitate 
de succesar al Apostolilor. El are .. artoritate su- 
cră de a învăţa credinţa, de a celebra Euharistia şi 
Tainele, de a păstori credincioşii şi preoţii, de a hi- 
roloni diaconi şi episcopi. Preotul are aceleaşi 
funcţii liturgice, in afară de dreptul de a hirotoni. 
Cele trei trepte concelebrează ia Liturghia cuha- 
ristică, pe care O prezidează episcopul (proustos). 
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13. Simbolismul ierarhiei şi al trepiclur sac 
dotale (cf. Evr. 7. 7) sc găseşte în scrierile atrihu 
lui Dionisie Arcopapitul (scc. V), care vede 
ierarhia bisericcuscă o imilare au ierarhiei cer 
Pentru aceasta. cele urci trepte icrarhice pu £ 
altceva decât cele trei grade de sfințenie de 
scara desăvârşirii (lerarhia bisericească): ep 
copul este simbolul glorilicării, prezbiterul, ali 
minării, iar diaconul, al purificării. Tendinţa d 
explica, în mod simbalic, formele de slujire 
sericcască este mult mai veche. De pildă, pen 
Slântul lgnatic, episcopul este chipul lui lirist 
preoţii, chipul Apostolilor lui Ilristos, iar diacur 
chipul slujitorilor tainelor lui ilnstos. Sau: ,. fe 
să-i respecte pe diucuni ca pe lisus firistos, 
episcop, care este chip a! Tatălui, iar pe prezbita 
ca pe adunarea Apostolilor” (Către Zralieni. 
1-3, 0,1). 

14. In afară de slujirile sacerdotalc. care le 
mcază preaţia icrarhică, rânduite potrivil u 
ordini (zexis) prin Ilrotonie, în curpul Biscri 
există daruri, vocaţii, pc care Duhul Sfâni le in 
părlăşeşte în mod personal. În viaţa comunit 
din Curint (1 Cor. cap. 12). un loc esenţial îl oc 
harismaticii. Pentru Apostalul Pavel, harism 
au un mare rol în zidirea Trupului. Ele varia 
după nevoile comunităţii. Nu exista o listă con 
pletă a slujirilor harismatice şi nici o definiţic : 
solută a acestora (Rom. 12. 6-8). Există. totu 
numeroase mărturii despre farmele diverse : 
harismelor în comunilatea primară: Apostoli 
Proteţi (L:1es. 2. 20: 3, 5); episcapi şi diaconi (E 
1. 1); «didascali. păstori şi evangheliști (Ram. | 
4-8: Efes. 4. 11), tămâăduituri (| Cor. 12, 28-31 
Prooraci (| Tes. 5, 20). 


Edificarea istorică a Bisericii. 
F.celesia: locală şi universală 


15. Cum se explică mutaţiile penticostale, ar 
zontale, continuitatea şi dilcrența înuc ceca cc a 
lorii Noului Testament narează despre starea R 
scricii la originea ei şi profilul instituțional 
Bisericii de azi”. 

Cine cileşie Fuptele Apostolilor. cap. l-ă, i 
dă scamu că Biserica de azi nu se aseamănă e 
DBiscrică apostolică în multe privinţe. Comunitat 
creştină din Icrusalim n-a avut nici catedrale, ni 
Liturghie, nici icrarhic sau administraţie ca culc 
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avi. Primele comunităţi apostolice dispersate. în 
Jerusalim, in centre din Asia Mică. Tesalonic, Fi- 
hpi, Efes, Corint şi altc vraşe, au diverse lurme de 
vunducere şi de misiune, unele organizate de Apos- 
ali. alele, de succesorii lor. Uncle RBiscrici aveau 
„"piscopi“, altele nu. unele Biserici erau conduse 
dic un „episcop ” (ca în lerusalim şi în tilipi), al- 
Iele. de un colegiu de „prezbiteri (ca în i:lcs), al- 
ice. de harismatici (ca în Corint). Noul Testament 
u dă mărturie de o organizare uniformă, lixă. RBi- 
rica de li început se allă într-un proces de edi- 
icare, de aceca structura ci se schimbă cu timpul. 
ceastă structură s-a dezvoltat şi s-a unificat câtre 
fârşitul secolului Î. astfel că. ignatie Martirul, 
piscop de Antiohia ţeca. 35-17), prezintă v ima- 
ine sintetică, reținând cele trei irepte alc preulici: 
piscup, prezbiter, diacon. Accastă mărluric calc 
purtantă. deoarece urată că există o istoric, o 
audiție a organizării bisericeşti (cananul hihlic. 
ult. Laine, preoție, clc.). în carc elementele reţi- 
Iute din epuca Apostolilor sunt compictate cu cle- 
tente reclamate de misiunea creştină. în alară de 
«diul biblic-iudaic din lerusalim. 

16. Să arătăm căteva exemple: 

După Cincizecime, există mai multe slujiri dis- 
ince. uncie în raport cu cultul liturgic, puhlic, al- 
Iele în rapurt cu diaconia, cu misiunta şi cu orga- 
ni zarea cumuntătlor. De pildă, Apostoli, ..cei 
otsprezece", suni aleşi de lisus ca simbol al în- 
ncurii Israelului. Chemaţi să stea pe cele 12 ironuri 
cereşti, ca să judece cele 12 triburi ale lui Isracl 
«d. scendente din cei 12 patriarhi (cf. Mu. 17, 2%: 
|. 22. 30), Apostolii aşteptau întoarcerea lui lisus 
ca să judece Israelul pe muntele Măslinilur (F.A. 
1, 11-12). Acest număr este simholic. de aceea 
esic completat cu Matia care să ia locul din care 
cizuse luda (F.A. 1. 24-26). Nuneni altul nu l-a în- 
lo«uit pe vreunul din „Cei doisprezece” Aceasta 
arată in ce măsură lisus Ilristas a ţinut să pună 
Numl Legământ in unitate cu Vechiul Testament, 
Iiserica, cu adunarea paporului lui Israel. Totuşi, 
„(ei doisprezece sunt martorii” lui lisus (Leşuu) 
va Iiristos (Mesia). deoarece L-au văzut pe Dum- 
nul înviat şi au fost trimişi în misiune. la evrci. în 
primul rând. „Cei doisprezece” au o autaritate 
ună: puterea Duhului Sfânt dată lor de Ilristos 
inviat (cf. In. 20, 19-23) ca să continuce propovă- 
siuirea Evanghelici la toate ntamurile, inclusiv, la 
| sei. Pavel in citează pe tuţi Apostolii ([ Cor. 15. 

Lar despre Pciru spune că a fost trimis în misi- 
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une la evrei (Cal. 2, 7). în ulară de lcrusalim, în 
Antiohia (Cal. 2, 11), în Corint (| Cor. 1, 12: 9, 5). 

Deşi există reterințe despre Iacov, fratele Dom- 
nului şi despre prezbiteri (F.A. 12, 17: 15,4; 13. 
21, 18), ca având responsabilitatea comunităţii enes- 
linilor dintre evreii din lerusalim. totuşi „Cei doi- 
sprezece"” n-au condus noile comunităţi creştine in 
calitate de organizatori, de conducători sau de .. epis- 
copi". De altfel, ei refuză serviciul la mese. de acea 
aleg şapte diaconi. în frunte cu Ştefan, pentru 
creştinii elenişti (I.A. 6, 2-5) (efenist = evreu de 
limbă greacă). În misiunea lor în alară de lerusa- 
hm, Apostolii au înliințat Biscriui locale, care tre- 
hui să aibă o conducere (Pavel vorbeşte de cei 
carc „conduc " Biserica din Tesalonic către anul 
SU - | Tes. 5, 12). În unele cazuri, cei care poartă 
răspunderea conducerii se numesc episcopi, acey- 
tia fiind ajutaţi de diaconi. S-a intâmplat să lic mai 
mulți ..prezbiteri ” in aceeaşi Biserică. lpiscopii 
au preluat sarcina pastorală în cumunilăţile inte- 
aiciate de Apostoli. şi, in acesl scns. sunt sucec- 
sorii Apostolilor. Li nu sunt dar succesorii „Celor 
dluisprezece , căci aceştia nu pot să lic înlocuiți. 

17. Cusn au fst numiţi”? 

Pavel şi Barnaba desemnează prezhileri în 
Asia Mică (F.A. 14. 23). Pavel îi instiluie pe Tit şi 
pe Timotei. prin ritualul puncrii mâinilur. ca delc- 
gaţi ai săi. cale. la rândul lor. au daturia să-i nu- 
mească pe episcopi. Numurea lui limotci, caru se 
face prin punerea mâinilor. fără să lic cpiscup. în 
calitate de şef al unei Biserici locale. îi dă acestuia 
dreptul să asigure. la rândul lui. episcopi şi prez- 
biteri în comunităţile nou infiinţate. (În | Tim. $. 
22, se vorbeşte de punerea mâinilor, ar nu e sigur 
că c vorba de episcopi). Prin urmare, Pavel. care 
avea autoritate apostalică peste toţi. vorbeşte de 
episcopi - supraveghetori instituiți prin punerea 
mâinilor, dar nu dă detalii despre rolul acestora în 
Biserică. 

Printre cei care conduceau Biscrica din Corint 
(1 Car. 12. 28). existau şi harismatici: apostoli (in 
alară de „Cei doisprezece “ ). profeţi. învăţători - 
didascali. făcători de minuni, taumaturgi. cei care 
vorbesc în diferite limbi (cf. Filip.1. 1). Încetul 
cu incetul, către sfârşitul secolului Î, se găscşte un 
model de conducere a Bisericii locale. având în 
frunte un episcop. sub care se află prezbiterii. dia- 
conii şi ceilalți slujitori. 

Astfel. în Epistola 1 a lui Clement Romanul 
către Corinteni (42, 3-4), scrisă câtre anul 90. se 
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vorbeşte de Apostoli carc, fiind trimişi de Hristos 
cu puterea Duhului Sfânt, „au propuvâduit în 
cetăţi şi au pus episcopi şi diaconi pentru cei care 
aveau să creadă “. lar aceasta nu cra 0 noutale, 
deoarece, chiar in Vechiul Lcstument s-a vurbil 
de cpiscupi şi de diaconi (cf. Is. 60, 17). deşi preo- 
ția Noului Teslament nu copiază preoția iudaică. 
invățătura C'clor doisprezece Apostoli (Didalua. 
scrisă către anul 100) îi îndeamnă astfel: ..//iro- 
toniţi-vă episcopi şi diaconi... care indeplinesc 
slujirea Profeţilor şi didascaltiilor " (cap.XV, 1- 
2). În fine, Ignatie. epistupul Antiahici (către anii 
105-110). rezumă practica de a avea în ticcare 
cetate doar un singur episcop. imaginea Biscricii 
universale într-un lac. sub conducerea căruia se 
face totul in Biserică. în primul rând. Botezul şi 
Fuhanstia: „Acolo unde se află episcopul, ucolu 
să fie şi mulțimea credincioșilor: după cum acolu 
unde este Hristos lisus. acolo este Biserica uni- 
versală” (Suurneni R. 1-60). El a insista! asupra 
Bisericii ca realitate eshalologicâ. De acum încolo. 
sistemul sacerdotal iudaic este înlucuil cu sistemul 
cuharistic, cshatologic. 

18. Asilel. lisus n-a vorbii de organizarea Bi- 
scricii Sale in toute privințele şi nici n-a fondat 
un sistem instituţional şi sacramental dezvoltat. 
EI i-a adunat pe Apostol. şi, constituind comuni- 
iatea Apostulilor, a intemeiat Biscrica Sa istorivă. 
HI întrevede o continuitaie dircclă între ceca ce a 
făcui Lil şi Biserica de mai târziu. incredinţală 
Apostolilor. care nu esic aliceva decât ekălesra” 
Sa (Mt. 16, 18). realizarea concretă a Evanghelici. 
Biscrica nu csic o instituţie umană şi nici o inven- 
ţie sau 0 decizie a ucenicilor. Fa nu este a simplă 
comunitate religioasă de credincioşi, administrată 
Je icrarhia sacerdotală. Prin intermediul Apustoli- 
lar, lisus a dat liscricii puterea de a anunţa şi tun- 
cretiza Împărăţia lui Dumnezeu. aici şi acum. Cre- 
dinciuşii nu aparțin Bisericii. Ci cunstituic Biserica. 
trupul lui Hristos. Asilel, Biserica, Tainele şi sluji- 
rile ci fac parte din planul lui Hristos <tupă Inviere. 
Biserica de azi deţine aceeaşi uutoritate şi putere 
pe care Hristos i dal-o în persoana Apostulilur. 

Există aşadar o continuilate între Biserica 
Apostalică şi cea de azi. cuntinuilate care sc vede 
în principalele instituţii şi in marile alirmaţii de 
credință. De pildă. Biserica a afirmat totdeauna 
Că „isus Jiristos este Acelaşi ieri, azi şi vu fi tot- 
deaunu” (Lrr. 13. $). adică temelia templului lui 
Dumnezeu (i Cor. î, 11). sau că există un , singur 
trup şi un sineur Duh... un singur Domn 0 Sin- 


gură credință, un singur Botez (Fius, 3, 4-5 ), 
cea dintâi scriere a Nuului Testament (cca. anul 5 
Sfântul Pavel confirmă accastă continuitate: „+ 
călca! pe urmele mele şi ale Domnului “, „aţi e 
cat pe urmele Bisericii lui Dumnezeu care suni 


Hristos lisus. in ludeea “. 


Fclezivlopie ecumenică. 
Poziţii confesionale 


19. Divergenţele dintre ecleziolugia roman 
catulică şi cca orlodoxă sunt binc cunosculc, 
documentele recente asupra uniatismului. [) 
catulici. Biserica întreagă stă sub auturitatea cpi 
copului de Roma, care ar avea. de drept divin, 
succesor al Apostolului Petru. o nusiunc pastor 
universală. Papa loan-Paul al li-lca crede că ac 
ta a lost practicată în primul mileniu: .. Calea 
sericii a inceput la lerusalim in ziua Cuicizecii 
şi prin ea se dezvoltă in lume (oikoumene) 
această epocă era cenrrară ru jurul lui Petru şi. 
celor unsprezece (F.A. 2. 14). Structurile Biseri 
din Orieut şi din Occident s-au format deci p 
nind de lu acest patrimoniu apostolic. Unita 
ei. în limitele primului mileniu, era menţinută 
aceleaşi structuri de episcopi. succesorii Apus 
lilor, în comuniune cu episcopul de Roma. D 
uoi căutăm azi. la sfărşitui mileniului doi. să 2 
stabilim comuununea. arie această unitate as 
structurată voim să o dăm ca referință ” (U1 unu 
sint. cap.55). 

20. Teologii ortodocşi au remarcat că auto! 
tăţile bisericeşti romane n-au scăpat nici o aca 
je a consideră textele care atribuie un prestigiu i 
toric de onoare cpiscapului de Roma, ca mări 
in favvarva primatului de putere pe caru-l r 
vcndică papa. Desigur. tuli episcopii institui 
Apostoli sunt egali în episcupal, dar episcopul 
capilala imperiului se bucura de un prima! 
onoare, Primatul Romei e bazat pc prestigiul Bis 
ricii universale din Roma, nu pe personalitat 
episcupului ti. Pentru patriarhii din RăsăriL, ac 
primat era de drept imperial sau ecleziastic, dar 1 
de drept divin şi nu implică puterea universa 
asupra Bisericii. Canunul al treilea al Sinodul 
ecumenic de la Cunstantinopol, din 381. este cl 
în această privinţă: .. Episcopul de Constantinop 
să aibă primatul de onoare după episcopul «de 
mu. deoarece Constantinopolul este Roma nouă” 


„Dacă episcopului Romei nui i s-au atribuit uce- 
leşi prerogative ca aceluia al Romei Vechi. nu in- 
sumă aceasta că episcopul le ținea de la primul 
Sinod (canonul 6). şi că aceste prerogative nu erau 
decât onorifice?" (Mer. Plutios, Le Nouveau Ca- 
techisme Carholique. |.ausannc. 1Y93. pp. 34-35). 
Din toate texlelc biblice şi patristice invocate 
de catolici nu se poate deduce că primatul Bisericii 
din Roma ar uvea vreo legătură cu poziţia unică a 
Apostolului Petru în Colegiul Apostolilor: „Scrip- 
ua nu zice iici un cuvânt de o putere care i-ur fi 
st dată în mod particular. nici de a supremație 
e care ar fi exercitat-o asupra Apostolilor. nici 
e o transmisibilitate u acestei puteri. Evanghelia. 
aptele Apostolilor şi istoria Bisericii primare 
au marturie în favoarea egalității membrilor 
olegiului Apostolic. Baza însăşi a sistemului pa- 
at este a interpretare pe care ninic nu u aulori- 
“ază... Or, pentru toţi Părinţii Bisericii. atăt lu- 
inețoni, căt şi helenofoni ai Bisericit Ortuduxe. 
dvăcduința lui Hristos făcută Sfântului Petru: «Tu 
şti Petru şi pe această piatră vui zidi Biserica 
Afeu» (Me. 16, 28), nu este o harismă specială 
dată acestui apostol. ci se fondează. in mad exclu- 
siv. pe mărturisirea divinității Sale ” 4 Ibidem, p. 
361. În Noul Testament. cuvântul piatră Îl de- 
semnează pe lisus Hristos şi niciwtată pe Petru. Să 
amintim că în Mineiut din 30 iunie (sărbătoarea 
"(clar doisprezece A postali). Petru, căpetenia Apos- 
tolilor, este numit piatra credinţei. iar Roma, .,cea 
"mai mare decăt alte cetăţi”: .. întărirea (mâărturi- 
siweaj) lui Petru e întărirea (temeliu) Bisericii” . 
21. O teză străină de Scripturi și de Tradiţic 
este aceca despre magisteriul infailibil încredințat 
'puntiliului roman. care poate să vorbească în nu- 
"mele episcopilor în comuniune cu cl şi poale să 
«Iuclare ex cathedra o doctrină ca revelată due 
Dumnezeu şi învățată de IIristos deci ahligatorie 
pentru credinţă, (Catehismul catolic, pp. L8R-196). 
| Aşa cum s-a mai arâtal. această leză este inaceep- 
! 1ubilă pentru ortodocşi, deoarece impuric Biserica 
in două: cca care invaţă (episcapul şi papa) şi cca 
care € învățată (laici), şi pentru că reluză Bisericii. 
i totalitatea ei, harisma ei proprie: de a li Trupul 
lut Hristos şi templul Duhului Sfânt. Duhul Adc- 
“arului. Nua ui consensu ccclesiae (adică, fără a 
«ca nevoit de consimţământul Bisericii) esti: o 
„mpietate faţă de Mircasa lui Ilristos. Biserica. 
" simgura care poate da mărturic infatlibilă despre 
Adevăr, 
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22. () tcoric care s-a impus prin decretul Uni- 
tatis redintegratio este aceasta: „Biserica unică a 
lui Hristos este prezentă (|. subsistit în) în Bise- 
rica catolică Decretul atribuie Bisericii romane 
plenitudinca mijloacelur de mântuire: .. Linitatea 
deplină se va realiza cănd taţi vor participa la ple- 
nitudinea mijloacelor de mântuire pe care lristos 
le-a incredințat Bisericii Sale“ (Ut unum sint, par. 
86). A lăsa să sc înțeleagă tiptul că Biserica Orto- 
doxă n-are plenitudinea mijloacelor de mântuire 
este mai mult decât a nouă excomunicare. 

23. Teza ecleziulupică protestantă constă în 
auvea că Biserica este adunarea credincioşilor în 
jurul Cuvântului lui Dumnezeu (ecclesia Verbi 
creatura) şi al celebrării sacramentelor (Botezul şi 
l:ubharistia). lia nu transmite mântuirea, ea O anun- 
ță: ca nu iarlă păcatele în numele lui Dumnezeu. ci 
ua dă mărturie că Dumnezeu iartă. Biserica voită 
de Hristos esic cea nevăzută. de acuca nici o Bi- 
serică văzută nu poate pretinde că ca singură csle 
Biserica lui Flristos. În ce priveşte succesiunea 
apostolică. accasta constă în fidelitatea taţă de 
mesajul hihlic, nu în continuitatea icrarhici, (î- 
Jelitate care se arată in predicarea cuvântului şi în 
administrarea sacramentelor. Biserica văzută este 
laldeauna impericctă şi Ircbuie mereu să se inno- 
iască: „F.eclesia semper reformanda“ . „Biserica 
trebuie să fie mereu reformată “ (Ican Calvin). Nu 
există autoritate pentru a interpreta mesajul biblic. 
Tradiţia este utilă, dar nu art autoritate ductrinară 
absolută. 

În Declaraţia comună a comisiei mixte lutera- 
no-catolice despre Biserică şi justificare (%urzbura. 
LI sepi., 1993) se arată că cele două aspecte fun- 
damentalc alc ființei Bisericii sunt: Congregatio fi- 
delium şi sacramentunm sclutis: „În Ump cc lute- 
ranii înţeleg Biserica în mod principal ca recipient 
al mântuirii, in calitate de congregaţie a eredin- 
cioşilor. teologia romano-catolică contemporană 
accentuează mai mult Biscrica în calitate de mr- 
diatuare a mântuirii, ca sacrament al mântuirii 
(cap. 4, l şi 2). 

24. În cc priveşte opera de mântuire u lui Dum- 
nczcu în atară de Biserică. adică in alte religii. cre- 
dințe, llazolii şi mişcări seculare. nu există o pozi- 
ție delinilivă. unanimă. Trei opinii s-au exprimat: 

a) lradițiile. scripturile sacre şi practicile celor- 
lalic religii iu o valuare proprie, deuvarete arată cău- 
1area omului spre Dumnezeu şi răspunsul Duhului: 
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b) Ele ar reprezenta o pregătire pentru Evan- 
ghelie, căci ascund anumite expresii ale Adevănu- 
lui Care e Ilristos; 

c) Religiile şi filozofiile suni ca nişte baricrc în 
calca venirii oamenilor la Ilristos. 

Ce loc ocupă religiile în iconomia mântuirii în 
tlristos rămâne o problemă de eluuidui. lubirea 
lui Dumnezeu lucrează pc căi ascunse şi neaştep- 
tate pentru soarta omenirii. Alte probleme ar fi: Ce 
rapon este între experienţa mântuirii în Biscrică şi 
viaţa lumii. carc are propriul ci momentum inde- 
pendeni de biserică? De unde, nevoia de a discer- 
ne cu e de la Dumnezeu și ce e demonic în lume (| 
In. 4. 1-3)? În ce tel participă la mântuirea în Hris- 
tos cei care sunt in atară de Viscrică ? Cum se 
mântuicst aceşiia? Numai prin credință, prin Botez 
şi prin apartenenţă la Biserică ? Lucrarea lui Dum- 
nczeu în llristos prin Duhul Siăni în atară de Bi- 
serică, în lupiele oamenilor împolriva păcatului 
social, este o experienţă rcalâ? 


Recapitulare 


- T.a Cincizecime. cu revărsarea Duhului Slânt 
peste Apostoli. s-a ivit O, fra nouă“, s-a Consti- 
luit Biscrica (ekklesia) lui Dumnezeu. o adunare 
adumbrită de Duhul Stânt. un popor nou, ales. 
format din preuți unși (hristoşi). chemaţi să par- 
ticipe. ca rai, la Preoţia lui lisus Iristos-Unsul 
(cl. Fr, 2. 11). Prin mărturia creștinilor. Hristos 
cxtinde „„Zrupul Său la toate natiunile: ..Cine 
priveşte spre Biserică priveşte spre Hristos, Care 
Se zicdeşte şi Se măreşte pe Sine, prin adăugirea 
celor ce se măuruiesc ” (Sfântul Gngorie de Nyssa, 
Talcuire la Cântarea Cântărilor, Omilia XII). 

* Realitate teandrică, divino-umană, dislinctă 
de lume, sacramentul Împărăției, Biscrica c „pe 
calc”, nu trâieşte în afară de istoria oamenilur. Dc 
aceea Biscrica „de dedesubt“, spre deosebire de 
cea cerească, este în criză şi în tensiune cu ambi- 
puităţile şi cu ncdreptățile lumii terestre. Credin- 
ciosul şi orice om uchuic să găscască în Biserică o 
comunitate spirituală, de referinţă ctică şi de spri- 
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jin. Cei care sulcră nedreptatea şi cruzimea lu 
aparțin Bisericii. 

* Accentele ecleziologice mai importa 
sunt: legătura ce se face între învățătura desi 
Dumnezeu-Sfânta Treime şi cca despre Disen 
între teologic şi ecleziologie. Peniru ccleziolu 
comunitinii, Biserica arc un [lundarmncnt și un i 
del trinitar. fiind manifestarea în istorie a com 
unii dintre Persoanele Shuatei Treimi. Biserica 
este un simplu grup «clezial. a asociaţie voiun 
de creştini, ci .. Trupul lui Ifristos ” (| Cor. 12, 
„comuniunea Duhului Sfânt” (Ul Cor. 13. 13). 
serică nu uxistă deci prin hazard sau prin acti 
istoric, Ci este scopul iconomici lui Dumnez 
Care voiește să-i rcadune pe toţi în Trupul Fi 
Său înviat. Biserica aparţine proiectului No 
Testament de a recapitula totul (fa panta), lum 
in Hristos, proiect început la Intrupare. realizat 
istarie la Cincizecime şi carc va fi desăvârşit la 
doua venire a Domnului IIristos în Împărăţia | 
Dumnezeu (Rasileia). Şi, după cum nu se poate 
para fiinţa Biscricii de istoria ci. partea ti ncvăzul 
de cea văzută, tut așa misiunea ci istorică, mesi 
nică nu se poate separa de vocaţia şi de finalitat 
ei ushatologică. 

* Începând cu Cincizccimea, în Biserică și pri 
l3iscrică se realizează misterul recapitulării î 
Hristos a culor care sunt aicşi de Dumnezeu. Tali 
acestei recapitulări este Luharistia. Hristos, cap 
Bisericii esic comemurul şi celebrat în fiecare Li 
haristic. lar unde este Ilristos, acolo este şi Bis 
rica universală (Ignatic al Antiohici. Cârre Smi 
uent 8, 2). Biserica întreagă, în plenitudincu ci, 
manitestă în Liturghia cuharistică celebrată 
&pI4cop (ca proest0s) în sinaxu locală. Di acce 
Biserica universală nu este compusă din Bisceric 
locale independente, ci Biserica locală este Bis 
rica universală într-un anumit loc. Bisericile loca 
suni într-o pcricctă simfonit. lonnând o unică re 
litate cunciliarâ. 

= Care este tuncţia episcopului de Roma în 
serica universală? Consiliul ecumenic al Biserici 
s-a angajat să studieze raportul dintre prezenţa lu 
Petru în Roma şi ministeriul de unilate şi de univur: 
salitate atrihuit, în Occident, episcopului de Ro 
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XVIII. Comuniunea sfinţilor 


„Cred în comuniunea sfinţilor” 
(Crezul apostolic) 


1. Doctrina despre Communio Sanctorum a 
lust dezvoltată de episcopul Niccta de Remesiana 
(sec. IY), potrivit căreia Riscrica lui Itristus este, 
in acelaşi timp. văzută şi nevăzută, Trupul mistic 
al Domnului. instituție ierarhică şi comunitate so- 
ciulă. Elementul divin şi uman formează o singură 
ea (gl teandrică. „ra trup în Hristos (Rum. 

„ b3Ă Creştinii se închină Tatălui din care 
price neam, în cer şi pe pănâni, îşi trage numele” 
(I:tes. 3, 18). Această împerechere dintre partea 
cerească şi partea pământească lacc ca îngerii Și 
stinţii să mijlocească pentru cei vii, iar cui vii să 
invuce rugăciunile acelara. Moartea nu distruge 
legătura de dreptate, căci „iubirea niciodată nu 
se trece” (| Cor. 13. 8). nici comuniunea de bar in- 
re cei balczaţi in acelaşi Trup. Prin Botez, .. rzerzi 
attuia ne suntem mădulare” (Ltes. 4, 25) pentnui 
tuldeauna. „Astfel! şi noi, care avem imprejurul 
nostru un mare număr de martori... (Frr. 12. î): 
mucenici. care întru nevoinţele lor cununa nestri- 
căviunii au luat. adunarca slintelur femei şi a sfin- 
lor care au bincplăcut lui Dumnezeu. cei care 
poartă pecetea Fiului (crucea). Aceştia sunt , bine- 
cuvăntaţii Tatălui Men” (Mt. 25, 34). 

2. Cinc lurmuază această koinonia ton Ha- 

hton”? Drepţii. proerocii și patriarhii Vechiului 
Testament. pe care Biscrica îi enumeră ca sfinţi la 
Liturghie. Apoi. sfinții în sens larg - aghiiot-sancti 
L.A. 9, 13; Ram. 3, 27, îl Cur 1. 1), adică cei 
botezați. şi slinţii în sens restrâns, adică cei care 
pot spune ca Apostolul Pavel: Mă bucur acm în 
uferinţele mele pentru voi şi implinesc în trupul 
meu ce lipseşte suferințelor lui Hristos pentru tru - 
nul Lui. Biserica“ (Col. 1. 24).Ciraţic acestei co- 
muniuni, formată din cei carc au avut pănă la 
capăt răbdarea şi credinţa slinţilor (Apoc. 13, 10), 
n frunte cu Maica Domnului care a crezut în cu- 
vântul lui Dumnezeu, devenind impreună-lucră- 

oare la întruparea Fiului Omului, Biserica văzută 
cSIe O îcvană a Împărăției cerești: „În Biserica 
iuvei Tale stând. în cer a stu ui se pare“. Îngerii 
sunt, de asemenea. stinți. La a doua venire, lisus 
Ifristos apare împreună cu sfinții Săi ingen (| Tes. 


LG? 


3, 3: 11 Tes. 1, 10). La Liturghic, Sfintei Daruri sc 
împărtăşesc sfinţilor: La Haghia tois Haghiois - 
Sancta Sanctorum. 


Născătoarea de Dumnezeu 
- Thcotakos - Deipara 


3. Numele Feciaarei Maria este citat in Sim- 
holul de credinţă. în articolul care sc relcră la în- 
truparea Fiului lui Dumnezeu ..de fa Duhul Sfânt 
şi diu Fecioara Maria. |] este invocat. adesea, în 
cursul Liturghiei ortodaxc, de pildă. ca purie usen- 
țială din imnul O Monoghenis (,, Unrle- Născut, 
Fiute şi Cuvântul lui Dumnezeu. Cel Ce eşti fără 
de moarte şi ai privit. pentru mântuirea nvustră, 
u Te intrupa diu Sfânta Născătoare de Dumnezeu 
şi Pururea - Fecioară Maria ” ) şi din ruuăciunta 
de mijluvire, care se zice după pretacerea darurilor 
cuharistive: „Mai ales, pentru Preasfănta. Curata, 
Preabinecuvântata. Maărita, Stăpâna noastră. de 
Dumnezeu Născâtuavea şi Pururea-Fecioară Mu- 
via... Fecioara Maria este unul din subiectele 
preferate ale imnalogici şi poczici liturgice. 

4. Cele mai importante aspecte alc învăţălurii 
despre Maica Domnului sunt: 

a. Cuuperarea la Laina Întrupării: Fiat. Fc- 
civara Maria arc locul €i istoric şi rolul ei pariicu- 
lar în naşterea după trup a Cuvântului lui Dumnc- 
cu. Venirea trupească a lui lisus Ilristos a fost cu 
putinţă datorită consimţămăntului Fecioarei Mana. 
dat la Bunavestire (Ic. 1. 26-38). In zilele de apui. 
când Dumnezeu a voit să plincască mântuirea, Cu- 
vântul S-a sălăşluii in pântecele unci fecioare din 
Nazaret, din care Şi-a luat trup omenesc, prin pu- 
icrea luhului şi cu consimţirea acesteia: .„/ară 
roaba Domnuslri. Fie ue după cuvântul tău” (Le. 
1, 28). Fa cslc conştientă de rolul şi de destinul ei 
(Le. 1, 45). pe care le acecplă cu răspundere şi cu 
bucurie: .. Măreşte, sufletul men, pe Donul. şi 
s-a bucurat duhul meu de Dumnezeu, Mântuitorul 
men. Că a câutul spre smerenia roabei Sale. Că 
iată. de acum mă vor ferici toate neamurile. Că 
mi-u făcut mie mărire Cei puternic şi Sfânt este 
vuumele Lui” (Lc. 1, 46-49). 
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h. Parthcnia. În 651, al treilea Sinod de la 
Constantinopol recunoaşte pururea fecioria 
Maicii Domnului. Fa este pururea feciuară. fecioa- 
ră iînainic, în timpul şi după nuşiere. În cc chip ..a 
rămas insârcinată (Fac. 16, II), ..va avea în 
pântece ”, în ce chip u unit fecioria şi naşterea în 
maternitatea ci. este o „taină străină ”, L-a născut 
pe lisus în chip minunat şi mai presus de firc prin 
puterea Duhului Sfânt. Care a adumbrit-o spre 
zămislire (Lc. 1. 34-35). Alcasă dintre toate nca- 
murile (Fac. 16, 11; Is. 7. 14). această fecioară - 
parthenos, virgu - (Mt. 1, 23; Î.c. 1, 27) este com- 
parată cu ..rugul aprins care nu se mistuia”, cu 
scara cercască pe car S-a pogorât Dumnezeu la 
om şi s-a suit omul la Dumnezeu. Accsta este mis- 
lerul intrupării: Fiul Sc facc om in sânul ei prin 
lucrarea Sfântului Duh (Lc. 1, 49): .. Duhul Sfânt 
S-u pogorâl peste ea... dându-i puterea de a primi 
Dununezeirea Cuvântului şi puterea de a naşte. 
Atunci a umbrit-o Înţelepciunea ipostatică şi Pu- 
terea Prea Inaitului Dumnezeu. adică Fiul lui 
Dumnezeu, Cel de o ființă cu Tatăl, ca o sămânță 
dumnezeiască şi Şi-a alcătuit Lui din sangiuirile ei 
trup insuflețit raţional şi cucetător... Nu Şi-a alcă- 
tuit corpul pe cale seminală. ci pe cale creaţionis- 
tă, prin Duhul Sfănr... Îusuşi Cuvantul lui Dun- 
nezeu S-a făcut ipustas trupului... Pentru aceeu 
nu vorbim de on inchumunezeit. ci de Dumnezeu 
intrupat. Fiind prin fire Dumnezeu desăvărşii. 
Acelaşi S-a făcut prin fire um desăvârşit. ” 

ec. Theotokus. Maica Domnului: „pe Unul din 
Treime a născut” sau |.-a născul pe Dumnezeu şi 
pc Fiul intrupat. de accea ea esie Născătoare de 
Dumnezeu ('Lheutokos). .. Feciuara asrăzi pe Cel 
mai presus de ființă naşte”, zice condacul Naşterii 
- compunerea lui Roman Melovul (+ 510). Ace- 
eaşi învăţătură, lonmulată în (ecrmeni identici, ne-a 
lransinis Simeon Noul Teolog: „Şi impreună cu 
cuvântul, a intrat intreg Cuvântul ipostatic şi de v 
ființă al lui Dumnezeu şi Tatăl in pântecele Fe- 
cioarei. şi, prin venirea şi impreună-lucrarea 
Sfântului Său Duh. Celui de o fiinţă. a luat trup 
inzestrat cu minte şi cu suflet din sângele curat al 
ei şi S-a făcut om. Aceasta este, deci. unireu de ne- 
grăit şi nunta de taină a lui Dumnezeu. şi aşa s-a 
făcut schimbul lui Dumnezeu cu oamenii. unin- 
du-Se in chip neamestecat cu fiinţa şi cu firea 
noastră Stricăcioasă şi săracă Cel mai presus de 
fire şi de fiinţă. Deci. Feciuara a zâmistit şi a nâs- 
cut din două firi. în chip minunat, adică din Dum- 
nezeire şi din omenitate. pe Fiul Cel Unul. Dum- 
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nezeu desăvărşit şi um desăvărşii. pe Domnul n 
tru isus Hristos, Care n-a stricat nici fecioria ei 
nu S-a despărțit nici de sânul părintesc" (Întă 
cuvântare morală, în Filocalia”, vol. 6, p. 15 
Pentru noi S-a arătat Dumnezeu ca Dumnezeu 
Um ca noi. 

d. Panaphia. lcciaara Maria cste ..cea pti 
de har“ (Lc. 1, 28). Fiica Ani şi a lui lvachi 
după rânduiclile naşterii naturale, logodită cu lasi 
târă ca acesta să fie bărbatul ei fizic, Mana I. 
născut pe Cuvântul, pe Cel Care este mai si 
decât toţi sfinţii. Prin ea L-am cunoscul pe Fiul 
Dumnezeu şi ne-am învrednicit de Trupul şi 
Sângele Său. Umanilalea ei a fost siinţită 
Dumnezeire Cuvântului. prin sălăşluirea Ac 
tuia în ea. Ea este plină de har din cauza acus 
sătăşluiri. Ea s-a arătat, asilel, mai înaltă dec 
toate tăpturiie ccreşii şi pămânieşti. mai cinsti 
decât Licruvimii şi mai mărită decât Surafimii 
Doamnă şi Stăpână. la este nu numai model 
ral peniru oamchni, ci şi concretizarea istorică 
indumnezciri. ftind cca dintâi lăpiură umană sfi 
lilă nemijlocit de lisus Ilristos, în carc apare 
viață nouă unică. Viaţa lui lisus. Accasia estc viaţ 
veşnică a lui Dumnezeu în iormă umană. .. .Astă 
este icepăturu mântuirii noastre şi arâtareu tai 
uei celei din veac: ful lui Dummezeu, fiu Fecioa 
rei Se face şi Gavriil harul il binevesteşte ” . 

€. Cultul de venerare adresat Maicii Dom- 
nului. Biscrica Ortodoxă crede în mijlocirea şi în 
drăznirca €i de Maică a Domnului. căreia i s 
roagă precum uni care este preacinstilă şi pir: 
sfântă: .. /mpărăteasa nea preabună şi nădejde 
mea . Insuşi lisus Ilristos a simţit dragostea d 
mamă, căci, pe cruce şi în grele chinuri fiind, i-i 
recunoscut pe Maica Sa şi pe ucenicul pe care îl 
iubea stând alături. Şi i-a zis Maicii Sale: ./e- 
meie. iată fiul tău!“ iar ucenicului: ../Jată mama 
ta (In. 19, 26). 

În icanogratia ortodoxă, Fecivura Maria este 
tronul Fiului. rădăcina din uarc Îşi ia trupul. Icoana 
Maicii Domnului este cel mai upraape dc altar. 
Comparată cu Noua Livă, Fecioara Maria ]l pre- 
zintă pe Fiul Său atât lui Dumnezeu, cât şi Bise- 
ricii. Preacinstirea Maicii Domnului se intemeiază, 
dc aceea. atât pe cuntribuția ei la întruparea Fiului, 
cât şi pe mijlocirea şi pe ajutorul ci de maică a Bi- 
sericii. nedespărţită de l'iul. De aceca, creştinii se 
roagă: .. Sub milostivirea ta. scăpăm, Născătoare 
de Dumnezeu “. Sau: „ Stăpăna ceu bună a lumii. 
lu ştii că nu avem îndrăznire noi, păcătoşii, câtre 


Dumnezeu. pe Care L-ai născut. Dar îndrăznind 
«atre tine, noi, robii tăi. cădeni ia Stapanul prin 
line. ca ceea ce ai incdrăznire către El. cu unul Ce 
Final tău şi Dumwezeul nostru, Lui deci crezând 
Vi eu nevrednicul, rogu-te. Stăpănă, să-mi dăruias- 
d simţirea darurilor tale şi ale celorlalți sfinţi”. 

f. Sărbătoarea intrării în templu a Fecioarei 
usle bazată pe sencnlc upacrife, dar Biscrica a ac- 
ucplat-a pentru simbolismul £i profund. Nu se 
uunosc împrejurările în care Maica Domnului a 
stărşii viaţa sa pământească. l.uca aminteşte «le 
prezenţa ci la adunarea din lcrusalim. care aștepta 
puovorârea Duhului STâni (F.A. 1. 14), dar nu se 
ştic câ! a trânt după Inălţarea Fiului. 

Tradiţia a dat o mare importanţă sărbătorii 
„adormirii” Maicii Domnului şi lacc pomenire 
de ridicarea ci nevăzută. cu trupul şi cu sufletul. în 
slava cercască, dar nu a păstra! a mărturie cxplicilă 
«cspre înălțarea ei tirupească, văzută. ca a lui lisus 
|ristos. Dimpotrivă. în slujba sărbătorii (Vezi Mi- 
nui. la 15 august), se spune: „, Apostoli de la mar- 
piuile pământului, adunan-vă în Ghetsimani şi iîn- 
»vopati trupul nicu. la Tu. Fiul şi Dumnezeul 
Afeu, primeşte sufletul me“. Nwuieni dintre oameni 
n-a înviat fară a trece prin moaric. Prin înălţare. 
Maria a anticipa! invicrca tuturor oamenilor. 

5. Învățătura despre Maica Domnului are 
dilerite variante conlesionale. De pildă. Biserica 
romano-catolică susține că: Fecioara Maria a fast 
ua însăşi concepulă şi născută în mod cxcepțianal, 
adică Lără pâcatul originar. din loachim şi din Ana. 

Zâmislirea imaculată “ (Vezi: Glosar. articolul 
„umăculata concepție”) a Fecioarei Mana csie o în- 
vătţălură propusă ca dogmă de papa Pius ul IX-lea, 
in 1854. după care Maria a lost exceptată de înti- 
naciunca păcatului uriginar de la inceputul zămis- 
urii ci. aceasta printr-un har special şi în vederea 
meritelor lui Hristos (Catehism, nr. 491. p. 108). 
| radiţia ortodoxă o cinsteşie şi se roagă lecioarei 
Maria, ca cea „plină de har" (I.c. 1. 26), o numeş- 
Ie . preasfaânta” (panaghia). ca una cec a participat 
la misterul iconormici mântuirii, primind în sânul ei 
ne Fiul lui Dumnezeu (Theatakos). l:ccioara Ma- 
“a a crezul in cuvăntul lui Dumnezeu. de accea ga 

„mâne garantul permanent pentru fidctitalca noas- 

a faţă de Dumnezeu. Dar aceasta n-a scos-o din 

“ndiția umană, ca n-a devenit inger. Nimeni n-a 
Is răscumpărat de păcat inainte de Hristos şi în 
vară de Jertfa Acestuia. Fecivara Maria are in co- 
mun cu nui umanitatea pe carc a curăţit-o numai 
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Hristos. locmai de aceea. ca csie comparată cu o 
„Scură” sprijinilă pe pămâni, al cărei vârl atinge 
cerul (Fuc. 28, 12). 

In 1950, Papa Pius al XII-lea a promulgat o al- 
tă dogmă mariolugică, anume. învăţătura că Maica 
Domnului. la stărşitul vieţii sale, a fost înălţată 
cu sufletul şi cu trupul la cer. glorificată dc Fiul ei 
ca împărăicasa lumii (Vezi: Glosar. anticulul „Înăl- 
țarca lu cer a Maicii Domnului“). la este „maica 
Bisencii. modelul (npus) Bisericii. După înălța- 
rea cu trupul la cer. ca continuă rolul ei „ma- 
teru““, adică, cooperează la mântuirea lumii ca 
„ujutătoare”” şi ca „.mijlocitoare “ (Catehism ca- 
tolic. ed. cit.. nr. 96). 

O mişcare romano-catulică recomandă magis- 
teriului să declare o nouă „(logmă munală”, anume 
Maica Domnului în calitate de co-redempitrir. sau 
co-răscumpărătuare a umanității. Titlul acesta ceste 
folosit în documentele papale din sccalul trecut. 
Accasta ar insemna punerea Maicii Domnului pc 
picior de egalitate cu [isus Ilristos, unicul mijloi- 
tor între Dumnezeu și om. Ieologia soteriolugică 
orledaxă a atribuil Fecioarei Maria litlul de me- 
diatrix - mijlucitoare în upera răscumpărăni. În 
rugăciunile liturgice. Biserica şi creştinui sc roagă 
lui Dumnezeu: „An sotituare vroednică de credinţă 
spre induplecarea Ta pe preacurata Maică u 
Unuia- Născut Fiului Tau”. Discrica recunoaşte 
rolul Fecioarei Maria în icunomia întrupării Cu- 
vâniului lui Dumnezeu şi numai din această cauză 
ca este nădejdea creştinilor cea după Hristos. Mai- 
ca, zidul şi lunanul lor, apărătuarca şi acoperăman- 
tul lor: „Născătoare ile Dumnezeu. loală nădejdea 
mea spre Tine am pus-o eu”. În iconomuia mân- 
luirii, care incepe ca Buna-Vestire, Maria Maica 
Domnului sc situcază totdeauna de parea celor 
năntuiţi de fiul «i după trup. 

6. Noul Testamnceni nu descrie slărşitul viețai 
Maicii Domnului. Tradiţia orală şi, mai ales. icu- 
nogralia ortodoxă vorhesc de adormire, nu de 
înălțare. În ce fel Maica Domnului sc ridică la cer. 
rămâne un mister. .. rălțurea ” ar putea să însernne 
intrarea ei in slava Fiului. Sufletul ci este luar de 
lisus Îlristos. Lia a irccul la viața viitoare fără judc- 
cală, căci n-a putul să rămână iu stricăciunc, 

In tradiţia liturgică circulă aceste credinţe. dar 
Biserica Ornuduoxă nu le-a impus ca articole de 
credinţă sau ca doume ce uebuic ucceptate in mod 
abligatoriu. In Liturghia certodoxă. Maria este mc- 
reu invocată. dar totdeauna a făcut parte din ca- 
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muniunca slinților: „Pe Preasfânta. curata. prea- 
binecuvântata, mărita Stăpâna noastră. de Dum- 
nezeu Născătoare şi pururea Fecioara Maria. cu 
roţi sfinţii - meta panton ton Aghion - să o pone- 
ninti". Apoi. Llristos a dat-o ca mamă Apostulului 
loan. Pc engolpionul episcopal este pictată ke- 
cioara împreună cu lisus. pentru a arăta anume 
grija maternă a cpiscopului faţă de episcopia sa. 

7. Protestanţii recunosc rolul biblic important 
al Mariei, care prin acul „să fie” a acceptat harul 
ct i s-a acordat. Ei resping dogmele catolice amin- 
tite. Expresia - puterea lui Dumnezeu a acuperit-o 
pe Maria cu umbra Sa (Lc. 1, 35)- nu deseric un 
proces biologic, ci arată doar că pruncul ce sc va 
naşte va îi Fiul lui Dumnezeu. Pratestanţii au 
opinii foarte diferite despre fecioria Murici: unii 
susţin că Maria a tust fecioară în naştere şi după 
aceea, alţii cred că după naşterea lui lisus, ca a 
avut capii cu lasil (cl. Mt. 13, 55-56). alţii inter- 
pretează lecioria ca pe o virtute morală. In orice 
caz, pralestanţii nu admit mdeca că Maria coope- 
rează cu lisus la mântuirea lumii. 

8. Protestanţii nu acceptă nici preacinstirea ci 
şi nici rugăciunile de mijlucire ce îi sunt adresaic. 
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Cuitul de cinstire a sfinţilor 
şi rugăciunile către ei 


9. Doxolouia de mulţumire pentru sfinţi şi 
invocarea sfinţilor prin rugăciuni dc cereri pentru 
cei vii şi pentru cci morţi, nedesăvârşiţi. cânstitu- 
ic o practică, creştină, foarte veche. Caracterul le- 
gitim al rugăciunilor de mijlacire către sfinţi se 
explică astfel: 

a. Creștinii suni ..concetățeni ai sfinţilor şi 
casnici ai lui Dunmezenu  (Efes.2, 19). apartin ace- 
leaşi familii. Cei adarmiţi continuă să tie membri 


pe mutivul că numai lui Dumnezeu | sc cuvi 
adarare sau închinare şi că nu există alt mijlaci 
între Dumnezeu şi oameni. decât lisus FHrist 
(Luther, în 7ezele salc (1517), a condamnat 
merțui cu indulgenielc în vederea mântuirii et 
nt). Dar credinţa orlodaxă lace o deoschire clu 
între adorarea lui Dumnezeu şi preacinstircu M 
cii Domnului. De aluiel, ea este singura persoa 
umană carc a participat la intruparea dumnc: 
iască a Cuvântului. Ingerul însuşi 0 venercaz 
„Bucură-te (Lc. |. 28), find deja socotită .. bin 
cuvântată între femei” pentru că i-a făcut „n 
rire” Cel puternic (I.c. 1. 49). Într-udevăr. ri 
cumpărarea s-a făcut o dală pentru totdeauna pri 
moartea şi prin Invierca lui lisus. Dar cinc-L e 
memurează pe lisus Flristos din Nazaret este țin 
s-0 comemoreze şi pe Maica Sa, vas vrednic de 
Sa Îniruparc. lecivara Maria stă în umbră lo 
deauna. dar contribuţia ei la Întrupare este funda 
mentală. Rugăciunea către Maica Domnului fa 
parte din comemorarea Fiului său. În iconograli 
lor, este pictată impreună cu lisus. Însuşi faptul 
S-a născut Tiul lui Dumnezeu din ca o situcaz 
mai presus de toate fapturile. 


activi ai Bisericii. Dragostea siinţilor pentru frați 
Şi pentru surorile lor din Biserica pământească n 
poate [i întrânată, ea creşte mercu ca o văpaie 
foc: „Precum ut se poate opri flacăra focului > 
urce în sus, aşa nu pol fi împiedicate rugăciunii 
celor milostivi să se urce la cer” (Isaac Sirul). 
b. . În ziua uceea, Domnul va veni să se prea 
vor judeca hmnea ” (| Cor. 6. 2). Biserica văzulă ar 
vonştiinţa că s-a apropiat de cctalca Dumnezeul 
Celui viu, de Ierusalimul ceresc, anume. prin zec 
de mii de îngeri care se allă în adunare de sărbă 


tware, prin adunarea celor intâi născuţi (ekkiesia 
prototokun). al căror nume este înscris în ceruri. 
prin duhurile drepţilor (Evr. 12, 22-23). Deşi ..pe 
cale”, ea este capărtaşă cu Biscrica cercască, 
2raţie stinţilor, de darurile împărăției. Creștinii, 
incă în viaţă, aleargă spre premiul luptei (1 Cor. 9, 
24-27; Filip. 3, 14), să aibă parte de „moştenirea 
sfinților“ (Col. 1, 12). Pentru cei plecați Biserica 
mulţumeşte, pentru cei rămași ca mijloceşte. 

€. Dacă cei sfinţi sunt asiguraţi într-o stare de 
lericire în continuă devenire, ceilalți speră în lăgă- 
duinţele cshatologice. În rugăciunea ci. Biscrica 
este sigură că va fi ascultată de Durmnnezu (Le. 
1]. 8), ca are a incredere filială nedezminţită (Lc. 
|5. 21). În cutezunţa ci (FI Cor. 3, 12), Biserica nu 
contează pe un transier de merite, ci pe îndurarea 
lui Dumnezeu din cauza mijlucirii sfinţilor Săi. 
prietenii Săi, in carc El Se udihneșie. Se înţelege 
că Liturghia Biscricii de nujlocire a sfinților nu în- 
locuieşte jerila răscumpărătuare a lui Iristos (| 
Tim. 2. 5; 1 In. 2, |). Arhiercul mărturisirii - onto- 
iuahia, conțessio - noastre (i:vr. 3, |), prin care 
Biserica primeşte de la latăl ceea ce cere in nu- 
mele Acestuia. 

d. Stăntul se bucură de mântuirea aproapelui 
său ca de prepria sa mântuire. Situaţia celor în 
sulerință slăbeşte şi bucuria drepţilor creşte pănă la 
stărşitul lumii. Aceştia se allă intr-o continuă stare 
de mulțumire şi de mijlocire. De asemenea, rugă- 
“unea liturgică pentru mijlocirea slinţilor exprimă 
" anumită ințelegere a ființe: şi a icanomiei lui 
Dumnezeu, un Dumnezeu in stare nu numai să 
ierte păcatul (1! Regi 12, 13). ci şi să ducă şi să 
scoată din iad. Nu un Dumnezeu pedepsitar, ci 
iertătar: „Stâpane. Arorţiitorule. Dumnezeule al 
părinților şi Doamne al milei. L-ăcâtorule al neu- 
meitui celui muritor şi al celui nenuritor şi a toată 
lirca cea omeneuscă. care se zideşie şi iarăşi se 
sirică; Ziditorule al vieţii şi al morții. al petre- 
verii de aici şi al mutării acolo: Cei Ce măsori 
ante celor vii şi rânduieşti ceasul morții: Care 
tuci şi scoţi din iad: Cel Ce lepi intru nepurintă şi 
tezlegi intru putere: Care intucmeşti spre tre- 
»uinţă cele de aici şi îndreptezi spre folos cele 
"iitoare: Cel Ce-ui insufleţit pe cei vătămaţi de 
voldul marții... * (Siujba vecerniei din Duminica 
Pugorării Duhului Stănv). 

10. in Noul Testament, toţi ce: botezați sunt 
-umiţi, în sens larg, sfinţi: .. Suntem tmpreunaă 
cetățeni cu sfinții şi cosnici ai lui Dumnezeu ” 
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(Efes. 2, 19). în sens restrâns, slinţii sunt pricieni 
aprapiaţi ai lui Dumnezeu (In. 4. 14: le. 2, 23): 
sunt drepţii pentru a căror rupăciune Dumnezeu va 
cruța poporul (Fac. 14, 23-32). deoarece multă 
putere au rugăciunile slăruitoare ale dreptului (Ic. 
5, 16). Aceştia furmcază, împreună cu îngerii. Bi- 
scrica cerească a celor care sunt împreună cu Hris- 
tos (Filip. 1. 23). Biserica nu numai că-i propune 
pe sfinți ca exemple de sfințenie, ci crede în rolul 
lor de mijlocitori, alături de Fecioara Maria. În 
Faptele Apostolilor sc păstrează exemplul lui Şte- 
fan. care sc roagă pentru cei care-l lupidau (F.A. 7, 
59-50). Apocalipsa compară rugăciunile sfinţilor 
cu fămâia care sc înalță la Dumnezeu (Apor. 5, 3; 
8. 3). Apostulul Pavel spune că sfinţi: - creştinii 
sunt asociaţi de lisus [lristos să judece lumea: „, Aa 
it ştiţi că sfinții vor judeca limeu”? Şi dacă lumea 
este judecată de voi...” (i Car. 6, 2). 

Intre stinţii săi, Biserica i-a recunoscul, în pri- 
mul rând. pe martiri. pe cei care au plătil mărturia 
lar pentru Hristos. cu jerila vieţii lar. Dc la în- 
ceput. Liserica a adus cuharistie - adică jertfa de 
mulțurnire - în ziua murţii martirilor şi a slinţilor. 
chiar pe mormintele lor. Altare liturgive s-au ridi- 
cat pe mormintele lor. trupurile martirilor şi ale 
sfinţilor lind recunuscute ca .. temple ale Sfântului 
Duh. De alfel, intumeicrea multor Biserici lo- 
cale, in primele secole. s-a lăcul în jegălură cu 
moa'tea marntirică sau cu caraclerul exemplar al 
vieţii unvi slâni lacal. Antimisul nu este ulieeva 
decât o amintire a practicii de a celebra Lituruhia 
pe mormintele martirilor și alc siinţilor. 

11. Există câleva clemenic specifice prin care 
cultui creștin al martirilor şi ai slinților se dceosc- 
beşic radical de cullul pâgân ul morților. Mai inLăi, 
Riscrica a ales ca dală comemorativă a martirilor 
şi sfinţilor zilele lor de „naştere spre viaţă vcş- 
nică, şi nu a naşterii după trup. Apoi, Biserica 
practică inhumareu morţilor şi interzice incinr- 
rarca. dcoarece accasta contrazice credinţa în 
învicrca trupurilor. Trupul este parte integrantă a 
persoanei. Prin iamurmântare, trupul intră intr-un 
proces organic de dispariţie. ca o sămânță (În. 12. 
24; | Cor. 15, 35-49). care trebuie să moară pentru 
a rcnaşic, pentru a invia. 

12. Trupul este templul Duhului Sfânt (| Cor. 3. 
16-17), de aceea Hiscrica a venerat trupurile 
siinlilor care se păstrează intacte după moarte - 
muaştele, ca fiind pătrunse dc energiile Duhului 
Slâni. Moaştele nu suni talisinanc sau obiecte de 
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magic. |:lc sun! cinstite de creştini ca sursă dc pu- 
rilicarc, dc tămăduire şi de sfințire (in Vechiul 
Teslameni, cel care atingea un mort era considerat 
necural). Desigur, dincolo de muaştele slinţilar, 
este lăudat Domnul Liristos al Cărui Duh Sc udih- 
ncşie între sfinții Săi. Despre cinntircu moaşielor 
ni s-a păstrat un document autentic din secolul II, 
care descrie cum credincioşii din Smyrna au adu- 
nat relicvele Siântului Policarp. ucenicul Sfântului 
loan. mort către 16$: .. Noi am adunat osemintele 
lui. mai rare decât aurul şi mai de valoare decit 
pietrele de mare preţ. Le-am depus. upoi. in locul 
pe care-l merită. Donmul să ne ajute să ne ru 

găm ucolo. când vom putea, cu bucurie şi cu calm. 
pentru a sărbători ziua martiriului său ca zi u 
nuşterii lui. atât pentru aminnreu celor cure uu 
săvărşit lupta, cât şi pentru deprinderea şi pentru 
preyătirea celor ce vor lupta în urmă” (Actele 
ptartirice. p. 33). 

13. Desigur că există a diferenţă între cultul de 
adorare sau de închinare lui Dumnezeu-latreia 
(Rom. 12. 1) şi cultul de venerare u sfinţilor-pras- 
kynesis (F.A. 10. 25): Zu //ristos ne închinăm 
pentru că este Fiul lui Dumnezeu. iar pe martiri îi 
iubim după vrednicie cu pe ucenicii şi pe imitatarii 
Domnului. pentru neintrecuta lor iubire față de 
impăratul şi Învățătorul lor. Fie cu şi noi sa de- 
venim pârtaşi şi inpreună ucenici cu ei” (Actele 
murtirice, p. 33). 

14. Apulogetul Tertulian dă următoarea mărtu- 
ric despre persecuții imputriva creștinilor: Dacă 
Tibru se revarsă peste maluri. dacă Nilul inundă 
ogoarele. ducă cerul nu trimite ploaie. dacă pă- 
mintul se curremură, dacă e foamete. dacă se 
iveşte vreo molină, indată se strigă: «La lei cu 
creştinii»” țApologeticul, XI. 2). 


Comentariu: 
Jertfa de multumire pentru sfinți 


„Dar jertfă noastră nu este numai de cerere. ci 
şi de mulpumive. Am văzut, ustfel. cum la prosco- 
midie, când preotul închină lui Dumnezeu darurile 
aduse de credincioşi. exprimă şi mudțumirea şi 
cererea. 1ot aşa şi acum, când darurile sunt jert- 
fite şi sfinţite. prin ele preotul Îi mulțumeşte lui 
Dumnezeu. dar îl şi roagă: el exprimă şi motivele 
mulțumnirii. dar adaugă şi obiectele cererii Pentru 
cine mulţumeşte? - Pentru Sfinţi: căci, precum um 


spus şi mai inainte, într-iuşii Biserica şi-a aju 
felul ei. văzandu-yi împlinită rugăciunea pentr 
Împărăția cerurilor. Şi pentru cine se roagă pre 
(ul? - Pentru cei incă nedesăvărşiţi, care uu n 
vaie de rugăciune”. : 

Despre Sfinţi spunc: „fucă aducem Ție aceast 
slujbă cuvântătoare pentru cei adorniţi intr 
credinţă: părinţii. strămoşii, Proorocii, Evangh 
liştii, Apostolii. propovăduitorii. mărturisitorii 
puistnicit şi pentru tot sufletul care s-a săvârşit in 
tru bina credinţă: mai ales penru Prea Sfint 
Curata, Prea binecuvantata. slăvita Stăpâna nou 
tră de Dumnezeu Xâscâtoarea şi purureu Fi 
ciuura Mariu... *. şi inşiră mai departe toată ce 
tu Sfinţilor. Aceştia sunt pricinuitorii mulțumirii 
care Biserica o aduce lui Dumnezeu. Pentru ei s 
aduce această „slujbă cuvântătuare ”. ca mulțe 
mire bi Dummezeu şi in primul rând pentru Sfant 
la fecioară, ca una ce este mai presus decât te 
Sfinţii. De aceea. preotul nu cere nimic pent 
aceştia. ci mai degrabă se roagă ca el insuşi să fă 
ajutat de dânşii în rugăciunile sale; aceasta pes 
tru că - precum an spus - jertfa udusă pent 
dânşii este de nudțunire. iar nu de cerere. 

După ucesteu. preotul rosteşre şi cererea, 
rugundu-se pentru mântuirea tuturor şi pentra 
route cele bune şi de folos fiecăruia. Fi spune: 
„Încă aducem Ție această slujbă cuvântătoar 
pentru lume, pentru sfânta soborniceuscă şi ape 
tolească Biserică...” (Nicolae Cabasila, 7âlcuire 
Dumuezeieştii Liturghii, ed.198Y. cap. XXXIIL 
pp. 80-81). 


Icoana. Teologie şi cult 


15. Atitudinea Hisericii faţă de cultul icoanei 
s-a preciza! cu timpul. Origen şi Lertulian nu sun 
in favoarea icvanetor, ca şi Fusebiu de Cezareei 
(263-339), care. totuşi. recunoaşte că a văzut icva- 
ne reprezentându-l. pe lristos şi pe Apostoli. 
Fradiţia că a existat o imagine autentică ui portre= 
tului lui Hristos este foarte populară in acest lim 
de comunicare a icoanei. ceca ce cuvântul este 
pentru auzire, acelaşi rul îl are icoana pentru vre- 
derc. Siântul loan Lirisostom spune că icoana e a 
uaranţic a întrupării real, vizibile, a lui Dumne- 
zeu. Cel care a fixat teolugia icoanei în forma ei 
clasică a lost Slăntul loan Damaschin (cca. 730- 
760). Pentru acesla, icoana stă pe faptul asumării 


tarii omeneşti în Persoana Cuvântului. Acesta find 
Icoana lui Dumnezeu nevazut” (Col. |, 15), În 
stărşit. impotriva iconoclasnuudui. Sinodul VII euu- 
menic (Niceea. Dithinia. 787), cu contribuția pa- 
liarhului Tarasie (784-806), fixează învăţătura 
aitadoxă despre reprezentarea iconografică a lui 
| lristos, a Maicii Domnului, a îngerilor şi a sfinților. 

16. In secolul VIII, impăratul bizantin Leon al 
V-lea Armeanul (813-820) începe o campanie de 
persecuție contra cultului icoanelor orzodoxe, sub 
intlucuța religici islamice. persecuție cunosculă 
suh numel: de iconoctasti (distrugere de icoant). 
Cei care s-au opus acestei campanii, ce a produs 
mari papube iconografiei ortodoxe. au fost câlu- 
sării. De'pildă, starețul Wfânăslirii Stoudios din 
Canstanlinopol. perscculal şi cxilal din accastă 
cauză, încurajează rezistența contra împăraților, 
asitel: „Să păsrrâm neclintită credința noastră și 
cinstită viața noastră. fără să ne stricâni sii pe 
utții. ci de ambele părți să fim siguri şi deplini. 
Vfărturisirea de crediuţă care sti inaintea noastră 
se referă la întruparea Donului nostru lisus 
Hristos. Deci. oricine sui mărturiseşte că Donuiuul 
nostruc isus Hristos este reprezentut pe icuună. 
acela nui mărturiseşte că Acesta a fost văzut In 
trupul Sâu. Câci a fi văzut în trupul Său şi a fi 
veprezeniat pe pictură este acelaşi lucru Oricine 
ue ciusteşte sfântul Său chip. anc-L, cinsteşte pe 
Domnul: în chip se găseşte, de fapt, prototipul. 
/coana este expusă şi cinstită după prororipaul 
“elor cure sunt reprezentaţi... Noi 2 cinstim pe 
/lristos şi icoaua ui. o cinstim pe Maica Dom- 
acută şi icoana ei. pe sfinți şi chipurile lor. Aceas- 
tu este iuvăţătura Apustolilor pe care ant primit-o 
de la Sfinţii Părinţi. iar eu vă iucredinţez această 
tradiţie, pentru ca. grație Duhulii Sfânt care e 
prezent in voi. să o păstraţi fără alterare şi de- 
viere" (Cateheze mici. 51). Cu toate că Sinodul II 
dc la Niceca (787) cunsideră tconoclasnuil a crce- 
Zie, persecuția n-a incetat decâi mult mai tărziu. 
Pentru a comemora reslaurarea cultului icoanelor 
şi Slărşilul perscecuţiui iconociaste. împărălcasa 
Llcodora a instituit ziua de 11 marte. 842. ca Săr- 
bătoare a Ortodoxiei. Azi se serbează în cva dintâi 
Duminică din Postul Paştilor, când sc face proce- 
siunca cu icoane şi amintirea tuturor celor care 
uu luptat pentru credinţa ortodoxă: siinţi, patriarhi 
ŞI episcopi, impăraţi evlavioşi. didascali. martiri şi 
mărturisitori. 

17. Q seric de canoane se relcră la cullul icoa- 
nelor, care poate li rezumat asitel: 
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a. Icoanele nu sunt venerate pc temeiul matc- 
rial, substanțial (nu se adoră icoanele în mod ido- 
latru, ca .„ duimnezei, aşa cum credeau iconuna- 
hii), ci pe temeiul asemănării chipului reprezentat. 
cu persuană al cărci nume irebuie indicat pe icua- 
na. Prin însăşi indicarea numelui lui lisus Llristos 
sau u slântului, sc stinţeşie icoana. Dacă conturul 
sau numele persoanelor sacre sc şterg, icoanu işi 
pierde valoareu ci simbolică şi .. analogică ” şi de 
aceea se arde. La fel şi crucea. care primeşie slin- 
țenic prin însăşi forma ei. Dacă această lurmă sau 
lemnul ei se degradează. ea se arde. Asilel, orice 
cinstire dată icoanelor revine persoanti zugrăvite 
(originalului), nu materici. din care este făcută. 

b. Lradiția ortodoxă tace o dislincție intre: la- 
tric. adică adorarea cuvenită lui Hristos Însuşi, ca 
Domn-Atotţiitor (precum şi pâinii şi vinului pre- 
făcute în Trupul şi in Sângele lJomnului). hiper- 
dulie sau supravencrare, acordată Maicii lom: 
nului, «a Născătoare de Dumnezeu. şi venerare 
sau cinstire, cc revine slinţilur, pc temciul legă- 
lurii lor cu Îlristos. 

c. Fiinţa lui Dumnezeu nu poate fi reprezentată 
pictural, fiins invizibilă şi fără formă. Tatăl este. 
l0tuşi. reprezentat aşa cum apare în viziunile Pro- 
feţilar şi in teataniile din Vechiul Testament (sub 
tormă de tânăr în descrierea lui Avraam - Pac, 18, 
1-3). La lel şi Duhul Sfâni, Carc vine în chip de 
porumbel cu ocazia tevlanici de la Botezul lui 
lisus in lardan (Mt. 3, 16), Viziunile. teolaniile şi 
celalic evenimente din istoria mântuirii pot fi pic- 
tate şi cinstite. Iconogralul irchure să respecic înuu 
totul datele Sfintei Scripturi. 

d. În istoria Bisericii, mai ales in domeniul 
miSiunii, al catehizării şi al instruirii rcligioasc. 
icoanele au avut un ral decisiv. lcoana arc tuncţic 
didactică. iconogralia fiind socatită catehismul 
celor invăţaţi. ca şi al «clor ncinstruiţi; funcţie 
contemplativă. deoarece ca sugerează şi alrage 
spiritul spre o lume transfigurauivă; luncuie de mij- 
locire. deoarece ca împărtășește puterea nevăzută 
a sfinţeniei celui piclal. In acesi sens, icoanele 
iwchuic să fie imbrățişate şi sărutate cu cca mai 
marc pictalc. 

€. Icoană esic sfântă pentru că modelul repre- 
zentat pe ea este slânt. De aceea, numai printr-un 
act de binecuvântare şi de ungere din partea Misc- 
ricii, icoanele suni expuse spre cinstire, ca organe 
prin care se manitestă darurile sfinţilor. Într-ade- 
văr. în isturia Ortodoxici. se cunosc icoane tăcă- 
toare de minuni. al căror mister rămâne învăluil, 
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Fie că au fost pictate de sfinţi, tic din cauza crc- 
dinței puternice a celui care le cinstește, lic că au 
fost alese ca instrumente în icanomiu dumnc- 
zeiască, aceste icoane sunt patrimoniul ccl mai du 
preţ al evlaviei ortodoxc. 


Comentariu 


„Zar câud a venit plinirea vremii, ai trimis pe 
Unel-Xăscur Fiul Tău, Domnul nostru lisus Ilris- 
tos. Cel născut diu femeie. din pururea fecioara 
Maria, Care. luând chipul robului şi făcăudu-Se 
asemenea cu oamenii, a închipuit asemănarea 
preacuratului Său chip, punând mahrama pe dum- 
uezetasca Su jaţă. şi u trimis-o lui Avgar, domnul 
Edesei. şi prin ea l-a vindecat de neputinfă. şi tu- 
Iuror celor care se apropiau de ea şi se inchina 
cut credinţă le da, prin lucrarea Sa cea minunată, 
nenumărate vindecări şi multe binejaceri 

Deci şi noi, o Preabunule şi Preainduvate Stă- 
pâne, în această sfăută biserică a Ia. inaintea 
slavei Tale. um aşezat cu cinste aceste chipuri ale 
lubitului Tâu Fin. întru pomenirea mântuitoarei 
Întrupări şi a preastăvitelor Lui minuni. a Pari- 
miilor şi a Răstignirii şi a morţii şi a preastăvitei 
Învieri şi « Înălţării la ceruri şi a tuturor binefa- 
cerilor J.ui ce le-a arătat ucamului omenesc. fiind 
pe pământ, şi despre care lămurit ne istorisește 
dumnezeiasca Evanghelie. 

Asemenea, Preacuratei Maicii Lui. ca celei 
iai cinstire şi mai inalte decăt toată făptura şi 
celei mui plăcute Ţie rugătoare şi mijlocitoare 
penru noi. Încă şi ale ingerilor şi ale Prourocilor 
şi ale Apostolilor celor dumnezeieşti glăsuitori. 
ale Mucenrerlor şi ale lerarhilor şi ate Cuvioşilor 
şi ale tezturor Sfintilor. ca ale unor plăcuţi shyitari 
credincioși şi de aproape prieteni ai Tăi şi care 
sunt udevârute chipuri ale Tale, nu îndumnezeind. 
ci ştiind că cinstea chipului se înalță la cel care se 
închipuieşte” (Arhieraticon, p. 180). 


Recapitulare 
* .Bisericu cereuscă a sfinţilor " csie a rcali- 


late nouă care ui apărut în istorie. Dincolo de viaţa 
biologică sau omenească obişnuită, a apărul în 
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lume viața liului lui Dumnezeu care S-a facu 
bin. De la Cincizecimme, Duhul face din cei cr 
dincioşi membri ai Trupului lui Hristos, carc a 
căluiesc Biserica. Cum Hristos este locul şi lun 
tuturor, a celor vii şi a celor morți. pentru că toţi 
aparțin, tot aşa şi Biserica include şi lumea de sus 
Ifristas îi trimite pc taţi să lumineze lumea: „Va 
sunteţi lumina lumii” (ML $. 14). Chipul sfințile 
devine lumină: „Aşa să lumineze lumina voustr 
inaintea oamenilor" (ML. 5. 15-16). Numai Du 
nezeu cunoaşte numărul sfinţilur. 

* În această comuniune, creştinii şi slinţii s 
întăresc şi se dăruiesc reciproc, se incredințea 
unii altora. se dezlcagă unii pe alții. Pe noi iaşi 
şi revii pe alții şi toată viaţa noastră lui Hristos 
o dăruin . Protectoarea acestei comuniuni est 
Maita Domnului. care este comemorată la Litur 
ghic .. iupreuuă cu toți sfinții”. Comuniunea fir 
ților, cctale nepicritoare, Jecrusalimul cel ceresc 
este „mama noastră a tuturor". (Cial. 4, 26). 

Dumnezeu ii mântuieşte pe mulți pentru sfinţi 
care poartă pecetea Fiului (crucea), dar cu rug 
ciunilc slinţilor tucbuic să conlucreze şi pâcâto 
sul: „Dacă nu face omul tot ce poate şi nu uneşt 
aceasta cu rugăciunea sfinților, nu are nici un fo= 
los de rugăciunile sfinţilor pentru el. Căci dacă e 
se infrânează şi se roagă pentru el, iar el se ded 
plăcerilor şi leueviei, ce-i foloseşte rugăciunu 
lor pentru el? Atunci se împlineşte ceea ce s- 
spus. cc Untel zicdeşte şi ultul strică. Ce au mai mud 
decât ostenelite?» (Sir. 34. 28). Căci, dacă s-a 
putea ca, cel pentru care se roagă sfinții să s 
mântuiască fără să dea şi el puțină luare aminte, 
n-ar fi nici o piedică pentru Dumnezeu cu ci să 
fucă aceasta şi pentru toţi păcăâtuşii lumit. DD 
chiar dacă se osteneşte puţin şi păcătosul, ei ar 
nevoie şi de rugăciunea dreptului. Căci. spune 
Apostolul: «Mult poate face rugăciunea lucră- 
toare a dreptului» (lac. 5, 16). Aşadar. când « 
roagă sfântul şi dreptul. trebuie să conlucreze şi 
păâcătosul. după puterea Îi. prin pocâința lui. cul 
rugăciunea sfinţilor. nefiind în stare să-şi plă- 
fească singur datoriile. El aduce din partea sa 
puţiu. iar rugăciunea sfinților, mule“ (Siantul 
Varsanuiie şi luan, /ntrebarea 616. „Filocalia“, 
vol. 1]. pp. 584-585). 
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XJĂ. Tainele Bisericii: „Perţi ale harului şi împărăției “ 


1. De la Cincizecune la Parusic. de la revăr- 
sarea Duhului Sfânt peste Apostoli şi peste ucc- 
nici, în lerusalim, până la a doua venire în slavă a 
lui Hristos, Acesta Sc arată. Sc manitestă şi stă de 
fuţă prin Dubul Sfâmt în viaţa liturgică a Bisericii. 
pnn Cuvânt şi prin Tainc. Prin voinţa Sa. lisus. 
atunci când a dat Duhul Stânt Apostolilor Săi. 
I-a încredințat puterea de iertare a păcatelor (În. 
21. 22-23). care este transmisă acestora prin laine, 
După voinţa Lui. Duhul Sfânt tace din Buscrică un 
p''pur sacerdatal, a preaţime. ca să continue mi- 
sunca apustolică. 


Teologia sucramentală: taina - 
transparenţă u realităţii cshatologice 


2. Cuvântul Taină (mssterion, sacramentum 
care însemna jurământ) se toloseşte cu mai multe 
sensuri! misterul lui Dumnezeu, adică, planul divin 
«e a reuni totul în Hristos (l:les.1. 9-10), adică în- 
i«aga istoric a mântuirii. du la Intrupare la reve- 
nea în slavă a Fiului; Cina Dumnului sau darurile 
cuharistice sfinţite /.. La cina Fa cea mistică, azi 
mă primeşti j. sacrameniele. cele şapte ., porţi ale 
impărăţiei “ numile şi porţi ale „dreptăţii, adică 
lucrări în carc Hristos Cel înviat impărtăşeşte prin 
Duhul Sfânt propria L.ui viaţă şi darurile divinc, în 
nud văzut. celor care deschid purţile inimilor lor 
pzn credință. Mysterion inscumnă untologic pre- 
„nța lui Hristos Cel inviat, adică, în mod conco- 
miteni, Îl face cunoscut ŞI transmite vialu Acestuia. 
După ce Cuvântul lui Dumnezeu S-a intrupat u 
negură dată din Fecivara Maria şi S-a născut 
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din ea trupeşte in chip negrăut şi mai presus de cu- 
VÂN, utrucăt au Se mai poate intrupa sau naşte 
trupejte iarăşi din fiecare din noi. ce face? Ne 
impârtăşeşte spre mâncare trupul Său preacural, 
pe care l-a luat din trupul neprihanit al Prea- 
curatei Nâscâtoare de Dumnezeu Maria. nâscein- 
du-Se diu eu trupeşte. Și mâncând acest trup ul 
Lui, fiecare din noi. cei crodinciuşi, care Îi 
mâucăm cu vrednicie, Îl avem în uui, întreg, pe 
Dumnezeu Cel intrupat. pe Domnul nostru Iisus 
Hristos, pe asuşi Fiul lui Dumnezeu şi Fiul Prea- 
curatei Fecioare Maria. Cure şude de-a dreapta 
fut Dumnezeu şi latăl. 

Aceasta potrivit cu însăşi spusa Lut. „Cel ce 
mânăucă trupul Meu şi bea sângele Meu, răniine 
intru Mine şi Eu inu Lt” (In. 6, $6). Dar nu 
provine niciodată din noi sau nu Se naşte trupeşte 
şi nu Se desparte de noi. Căci nu Se mai cunvaşte 
după trup Ul Cor. $, 17), ca unul ce ar fi în noi ca 
un copil. ci este netrupeşte în trupul nostrii, 
amestecându-Se cu fiinţele şi cu firile noastre in 
chip de iegrâir şi indumnezeindu-ne. ca pe unii ce 
Sunten contrupeşti cu E] şi trup din trupul Lui şi 
Os din oasele Lui (Efes. $. 29). Acesta este lucrul 
cel mare ul negrâitei iconomi şi al coborarii Leu 
mui presus de cuvânt, săvârşit în noi: uceasta e 
taina plină de toată infricoşarea, pe care an 
şovăit să o descriu şi uni tremurat să o înfățişez 

3. Tainele, ca şi cuvântul. aparţin iconomie! 
sâu istorici mântuirii actuale. Hristas a pus în ele 
puterea harului. pc care acestea o comunică acolo 
unde celehrantul şi primitonul nu ridică obstacole. 
După «poca Intrupării. in carc Dumnczcu S-a tă- 
cut om, liristas Domnul va veni ca să dea un 
sfârşit icanamiei Sale cu privire la oameni. In 
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acest veac al Îndumnezeirii, împârtăşirea cu harul 
lui Dumnezeu csic de altă calitate și intensitate. 
Calea sacramentală - cale de trecere (pascha) de 
la o lume la alta, cale de mediere a Cuvântului în 
chip de limbi de foc pentru a-Şi tace locaş viu in 
inima sfinţitor. este propric şi adecvată naturii şi 
condiției umane în accastă parte a isturiui. în carc 
împărtăşirea cu harul divin se tace sub lormă tan- 
gibilă. compusă: apă şi Duh, pâinc şi Trup, vin şi 
Sânue: „Pentri că. atât căt sunteni in lumea 
aceasta. ne împartăşim încă de Hristos in mud 
mai ingroşut prin sfântul Lui trup şi preţiosut Lui 
sduge. Dur ajungând, precum s-u scris, în <Ciua 
puteri: Lut» şi urcând in «strălucirea sfinţilor» 
(Ps. 109, 3), ne von sfinți intr-un oarecare ali niod, 
aşa cei ştie împărțitorul şi Dâtătorul bunurilor 
viitoare. Pe lingă uceusta. impărtăşirea de sfăutul 
Lui Trup şi de băutura din Sângele măntuitor este 
şi 0 mărturisire a patimit şi a morţii lui Hristos. 
privită în chip iconomic pentru noi. Căci Însuşi EI 
zice că u pus legile privitoare la aceustă Taină 
pentru cei cunoscuți ai Lui: «De câte ori veţi maân- 
cu păineu aceasta şi veți bea patirul acesta. mour- 
tea Meu veţi vesti» (| Cor. 11, 26), Aşadar. prin 
impărtăşivea de cele numite adineuuri. vestim in 
veacul de faţă prin chip moartea Lui. Dar când va 
veni întru slava Tatălui. nu-l vom aduce mărturisi 

rea în timpul cerut pentru Patimă. ci Îl vom cu- 
nvaşte în chip curat ca Dumnezeu «fuţă câtre 
faţă». cum zice Pavel (| Cor. 13, 12). Căci 1! vom 
preamări. zice, ca pe Stapânul. Pentru că, o dată 
ce a iurit. nu va mal muri. moartea pe EI mu-L 
mui stăpâneşte. după cuvântul iui Pavei (Rom. 6. 
9). Pentru aceea a şi zis: «Chiar dacă I-am cu- 
noscut pe Hristos după trup. acum nu-[. mai cu- 
noaştem» ||] Cor. 5. 16). Atunci Îl vom cunouşte 
it din cele ce este cu um.-ct din cele ce este cu 
Dumnezeu adevărul. find terminată iconomia 
peuteu care S-a făcut şi ou. Căci vor inceta, pre- 
cum se cuvine, rațiunile intrupării şi se va intro- 
duce o cunoştinţă mai inaltă şi va spâluci în nui o 
intelegere dumnezeiască a mantutti prin FI tutr-o 
slavă dumnezeiască”. 

4. Temeiul bibiic al ainclor este cuvântul lui 
[iristos: .. Eu um venit pentru ca oamenii să uibă 
viaţă şi din belşug s-o aibă (In. 10, 10). După 
Noul Testament, ele suni acte pe carc lisus Ehistas 
le-a ales să împărtășească harul Său dumnezeiesc. 
in nod văzut. celor care var crede în El după 
Inălţarca Sa şi după revărsarea Duhului Sfant li 
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Cincizccime. Astfel a voit !il să rezidească Trup 
Său tainic, Biserica, poporul sfințit al lui Dumn 
zeu. Fle sunt numite nu numai „porți ale harului 
ci şi „porți ale raiului“. deoarece puterea Impă 
rățici viitoare se dă prin elt, cu o arvună istorică 
slavei eshatolugice. 

Deci, de la Cincizecime lu Parwsic, apera | 
Hristos pentru liscrică arc un caracter sacrame 
tal, adică, se actualizează prin Duhul Stânt, pri 
Cuvânt şi prin Tainc de urmaşii Apostolilor. 
îrci direcții: 

- Duhul face anamneza, pomenirea Întrupări 
a Paștelui. a murţii şi a Învierii lui |lristos; 

- Duhul impărtăşeşte harul sacramental. pri 
semnele şi prin cuvintele instituite de Elristos şi î 
credintatc Bisericii: 

- Duhul anticipcază comuniunea sfinților. «lân 
arvuna Impărăţici lui E)umnezcu. 

5. Într-adevăr. Biserica prucuică cele şapt 
Taine cu inţelegerea că lisus Cel inviat trimit 
Duhul Său cel Sfânt să-t ungă şi să-i consacre 
cei care cred, ca să-i facă păriaşi la Paştele, | 
moartea şi la Invierea Sa, ca membri ai lrupul 
Său tainic. În Iclul acesta, El. Arhicreul ceres 
deschicde prin aceste „porți ale harului" intrarea i 
rai unde se află .punaut vieţi": . Căci când a între 
in aceste Sfinte ale Sfintelor şi S-a adus pe Sine. în 
lucul nostru. jertfă inainteu Tatălu ceresc, Mân 
ruitorul lumii i-a luat cu Sie şi pe cei care vur 3 
fie părtuşi ingropării Sale. necerându-le să moari 
in chip firesc. ca şi El, ci doar să mărturiseasc 
moartea Domnului prin Butez şt să-L vesteasci 
prin ungerea cu Sfintul Mir şi prin tpărtăşire 
cu Sfăuta Taină ce se săvârşeşte pe altarul Bis 
ricii. unde. în chip neințeles. oamenii mănânc 
?rupul Celui Ce a murit şi a inviat. Așa că. du 
ce i-a făcut să între pe porțile bupărăţiei Sule 
Duninul îi şi incoronează pe cei care Îl urmează 

Şi aceste „porţi sunt cu lt mai iusenmate și 
mai de folos pentru sufletul nostru decăt chia 
porțile raiului. căci acestea din urmă nu se des 
chid utmânui dacă n-a trecut inainte prin cele din 
tăi: porțile raiului stau incă închise, în timp c 
celelatte sunt de mult deschise; cele dintai i! lux 
pe um să intre. dar îl opresc de a mai ieşi. cele 
laite dau omului libertatea de a mai ieşi după ce 6 
intrat o dată: unele por fi inchise şi au fost in 
chise, celelalte s-au dat în două părți. catapeteas 
ma s-a rupt şi 2idul de despărțire a fost dărămat, 


De acuni insă nu mai tragem linie de despărți- 
„e între porţile raiului şi ale barului şi nict catape- 
teasmă, nici Zid despărțitor nu le vu mai despărți 
pe una de alta. Căci nu numai că s-au deschis 
porțile ci, precum aşa de minunat zice Evanghe- 
ntul Marcu, înseși „cerurile s-au deschis". ară- 
tind, prin aceasta, că de acum n-a iai rămas nici 
uşiță de despărțire. nici catapeteasmă şi nici altce- 
a Căci bine a spus Sfântul Pavel că Cel Care a 
inapăcat hunea de sus cu cea de jus a unit-o şi a 
impăciuit-o. iar peretele din nujloc al vrajbei l-a 
surpat. Unul ca acesta nu se poate minți pe sine, 
tar porțile acestea, care pentru Adam s-au fost 
deschis intâia dată, au trebuit să se închidă din 
“lipa în care Adam nu mai eru în starea in care 
trebuia să rămană. După ce insă aceleaşi porți au 
fust deschise din nuu Însuşi Flristos. Cel Care n-a 
sârvârşit Şi nici n-a putut săvârşt păcat - Căci doar 
spune că «dreptatea Lui rămâne in veac» - ur- 
meuză că, de atunci. aceste porți trebuie să 
râmună deschise. pentru ca oamenii să intre prin 
ele la viaţa cea adevărată, jar o dată intraţi acolo. 
ei nu vor mai ieşi. ' (Nicalac Cabasila. /Jespra 
!raţa în Fristos. c.l, urad. cil., p. 143). i 

6. După Fericitul Augustin. sacramentul sie o 
ornuă văzută priu cure se transmite hurul nevă- 
ut", punând, astlel, accent pe ritualul sacramen- 
'al. Într-adevăr. Taina compurtă două elemente: 
a) ritualul sacramental sau forma exterioară: h) 
harul canlerit prin zitual. Dar într aceste elcmente 
se apercază v comunicare reală. eficace, delini- 
livă, desigur. misterioasă, în care harul ncereat 
Iranscendc creatul. Este varba de simbol. în sensul 
de împerechere mistică între realitatea divină şi 
cea umană. care face posibilă trecerea. curgerea 
vicţii lui Dumnezeu in viața oumenilar. Pe plan 
'pastatic. aceasta s-a realizat în Persoana lui lisus 
tIristos. Pe plan uman. Duhul face cu putinţă acest 
schimb prin mijloace văzute, câci omul este o fi- 
ţă compusă. Prin rugăciunea Bisericii, care face 
veca cc lisus a vail şi a rânduit pentru Apostolii 
Săi, cu puterea Duhului Stânt. acest schimb este 
chcace, adică harul iranstormă şi transcende rueali- 
latea. Asttel. pâinea ordinară devine purtătoare de 
Trupul lui ilristas, în Taina l:uharistici. 

7. Dar lucrarea harului nu se pornește dacă 
preotul şi comunitatea nu sc află în stare de rugă- 
ciune. Numai în ambianța rugăciunii (epiclezei) 
se produce întâlmrea cu Dumnezeu şi sc face pri- 
mircea darurilur: .. Câci vedem că Duhul Sfint co- 


TRATAT DE. FEOLOGIE POGMAINICĂ ŞI ECUMENICĂ 


boară peste pâinea şi vinul puse pe altar, în cli- 
pele când preotul e pregătit şi stă la rugăciune şi 
cere îndurare lui Diuunnezeu şi işi adună mintea in 
această cerere. Și lui Zaharia i s-a arătat ingerul 
în vremea rugăciunii şi i-a prevestit naşterea lui 
loan. Lu fel. lui Petru. când se ruga în casă. in 
ceasul al şaselea, i s-a arătat vederea care l-a 
condus la chemarea neamurilor prin pânza cobo- 
rătă din cer cu viețuitoarele in ea. De asemenea. 
lui Cornelie i s-a arătat ingerul şi i-a spus cele 
scrise despre el. când se ruea. lar lui Isus. fiul lui 
Navi, -a vorbit Dumnezeu când stătea aplecut pe 
faţă in rugăciune. la fel. arbiereul auzea lângă 
jertfeinic. deusupra chivotului, cuvintele bi Dum 
nezeu. şi de acolo primea in chip tainic de la 
Dumnezeu vederile pentru toate ce erau de folos 
timpului: acolo unde arhiereul intra o dată pe an 
în vremea înf'icoşătoure a rugăciunii tuturor semin- 
fiilor adunate ale hui Israel. auzea urhiereul cuvin- 
tele lei Dumnezeu printr-a vedere infricoşătoare 
negrăită, când intra in Sfânta Sfintelor şi se aruin- 
ca pe sine pe Jaţă. O. ce infiicoşătoare eru acea 
taină. care se slujea prin aceasta!" (Isaac Sirul, 
Cuvantul XĂNII. în .dilocalia”, vol. 10. p. 178). 
lar puterea de a ..deschide porțile jmpărăţiei 
cerurilor" prin slintele Taine o au preoţii şi epis- 
copii, gratie consacrării lor sacramentale, căci în 
preoție sc urală puterea dată de lisus Apostolilor. 

8. Caracteristicile comunc ale Tuinelor: 

a) Instituirea. Lainclc sunt celchrate de preoti. 
în Biserică, în numele lui Hristos şi după voia Su. 
Lle se sâvârşesc sub impulsul lu; Hristos şi după 
rânduiala Acestuia. El este auturul Tainelor. cu şi 
al minunilor. Puterea Domnului «ra cu FI în acecu 
că FI „tămâăduia (Le. 5. 17). Tainele nu „oleră“ 
harul în mod independent de voia lui Ifristas de a 
„face uccasta” şi dc porunca insutuirii: „Faceţi 
Aceasta întru pomenirea Mea”. Aceasta pentru 
că prin cuvintele de instituire. [:] a anticiput ceea 
ce sc vu face şi se va da în Taine. prin Duhul Cure 
continuă opera Sa. 

De Lapi. textele biblice care vorbesc de insti- 
tuirca directă a Tainclor sunt citite public cu parte. 
obligatorie. din ritualul acestura. Ordinea ritualului 
sacramental trebuic să corespundă cu ordinea bi- 
hlică. pentru ca, asilel, să nu se separe ccca ce 
face Hristos de ceea ce face Biserica. Ritualul |i- 
turaic trehuic să reia intocmai fomia de instituire. 
Preotul, lu Liturghie, reproduce aidoma gestul lui 
Ilristos de lu cina pascală ultimă: ./n noaptea în 
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care a fost vândut sau, mui degrabă. Însuşi pe 
Sine S-a dat pentru viața hunui. luând păinea cu 
sfintele, preacuratele şi fără prihană mâinile Sale. 
mulţuuniud şi binecuvântând, sfinţind şi frâugând. 
a dat sfinţilor Săi ucenici şi Apostoli”. 

b) Numărul, Biserica a recunoscut şapte Taine. 
lără să doumatizeze numărul lor. În genere, se 
poate spunc că lisus Hristos lc-a instituit pe toate. 
Din secolul II, Biserica vorbeşte clar de cele două 
Taine instituite direct de lisus, Botezul şi luharis- 
ua. Din vremea lui Ilipolit, sc menţionează şi Hi- 
rotonia. Din secalul IV, Biserica recunaașic Ralc- 
rul - Mirungerea - L:uharistia ca formând un unic 
rilual dc iniţiere. Din secolul XII, Tradiţia orto- 
doxă pructică cele şapte Taine. Unii comentatori 
văd în numărul şaple un simbul al universalilăţii 
Bisericii și ul plenitudinii: șapte zile alc săplămănii 
(.. În ziua a şuplea, Dumnezeu S-a odihnit"), şaple 
parți ale Tebci, şapte tii şi şupic fiice alu Niobci. În 
Apocalipsă se aminteşte de: şapte stele, șapte du- 
huri ale lui Dumnezeu, şapte sigilii, şaple trompc- 
te, şaple daruri ale Duhului Sfânt (îs. 11. 1-2). În 
orice caz, Apostalii nu pretind să Ii institui ci 
laineie Bisericii: ei se numesc pe ci simpli .. siui- 
tori ai lui Flristos şi icornunmi ui Tainelor lui Dum- 
nezeu” - oikonomons mysierion Thcou - dispen- 
satores mysteriorum Dei (| Car. 4. |). 

c) Cauza eficacității Tainelur stă în laptul că 
[Jristos Însuşi, Arhicreul veşme, este celebrantul 
lor. Care iniervinc cu prezența şi cu lucrarea Sa 
nevăzulă prin rugăciunea şi prin mâăinilc preotilor. 
Biserica recunoaşte în cele şapte Tainu: pulerea. 
forţa, lucrarca lui Hristos prin Duhul Siănt pentru 
poporul Său. In Tainc, nc atingem în mod văzut. 
de Hrislos nevăzut ..S-a atins de Mine cineva. 
Căci Fu am simpt o putere ce a teşit din Mine” 
(Î.c. 8. 46; 6, 19). De accea. şi formula Tainelor 
este impersonală: „Se botează”, „Se cunună”. 
„Se impăârtăşeşte ”. Hristus este Cel Care dă ilumi- 
nurca în laina Botezului. Care unge şi pecetluieşie 
în Taina Mirungurii, Caru-i consacră pe aleşii şi pe 
slujiturii Săi în laina Hirotoniei, Care uneşte fe- 
meia cu bărbatul în Faina Cununici. Care iană 
păcatele în Taina Spovedanici. Care tămăduieşte 
trupul în laina Nfaslului. 

d) Rcevaărsarca Duhului la Cincizecime s-a tă- 
cul anume peniru a aduna şi a constitui Lrupul lui 
Hristos, ca un popor sacerdotal. ca templul Duhu- 
lui Slâni. Apostolii spun că Biserica a primul 
„icononuia Tainelor lut Dummezeu” 4 Cor. 4, |]. 
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Ele au fost, de la inceput. încredințate Bisericii. 
are visteria acestor energii (Mt. 13, 52). Desig 
Tainele sc săvărşesc în numele lui Hristos, da 
Biserică în calitatea ci de .. adunare preoțească 
participă la preoția lui Hristos. 

c) Hanul nevăzul devinc electiv, prezent şi | 
crător prin ritual. Ritualul e mai mult decât u 
semn sau un simbol! al harului: sacramental. 
semnifică, dar şi comunică, în acelaşi timp, haru 
ț: o „poartă a harului” care cunducte la realiale 
nevăzută u vicţii lui Dumnc/cu. Care lacc posibi 
comuniunea pascală cu harul. De aceea, lar 
sacramentală a Tainclor sc realizează prin: 

- semnele văzute, exterioare, sacramental 
rugâciuni. binecuvântări, ritualuri, inclusiv. m 
lurisirea de credinţă personală; 

- prezenţa şi lucrarca cclebrantului. cpisco 
sau preul hirotonit în mod canonic, adică în su 
cesiunca Apostolilor, carc au puterea sacră de .. 
jace aceasta” în numele lui Hristos (ct. In. 2 
21-23). Formulu sacramentală ţ,. Se Porează ") ro 
lilă de preut în numele lui Hristos şi după voinţ 
Sa reprezintă actul văzul carc însoţeşte mijlocir 
Ifarului: 

- Rugăciunea sau invucarea (epicleza) Du 
hului completează lormulu sacramentală, deoarece 
Hristos, Care operează prin mâinile preotului. 5 
arată şi stă de tuţă prin Duhul Sfânt. Ritualul şi cu 
vintele de instiluire devin eficace prin «piclez 
Preulul nu stă în locul lui liristos şi nu lucrează i 
persona Christi. ca vicar al Lui. Lpiscupul es 
duar chipul - tipul [ui Llris.us. Care Însuşi lucrvaz 
in Biserică prin Duhul Sfânt. prin cei care paiti 
cipă la preoția Sa. 

- Tradiţia canonică ortodoxă a sublintat im 
portauţa ritualului extern, căci Biserica nu se poat 
dispensa de semnele sacramentale. De pildă, Ri 
serica poate accepta Botezul ercticilor, făcut dup 
ritualul ortadox. în cazul în carc aceştia revin | 
Biserica ortodoxă. Acccaşi tradiţic a recunoscu 
valoarea extraordinară a credinţei, căci a accepla 
Botezul „in vuro”, adică abţincrea harului pril 
dorința fierbinte. tără săvârşirea ritualului. 

f) Cu toate că harul sacramental al Botezului s 
dă gratuii şi fără moerile personale, mărturisirea d 
credință in mad personal csie absolut necesară 
Cei dintâi creştini. numai după ce au crezul i 
predica apostolică s-au botezat şi au primit haru 
Dubulw Sfânt (I:.A. 2. 36-38). Credinţa desclud 
porule harului. Ca şi ia Botez. la primirea Sfintel 


“laruri cubaristice. creştinul repetă Simbulu! de 
credintă. Fiecare trebuic să intre personal pe „uşile 
impărăției““, asumând moartea și invierea lui Hris- 
tos, în mod sacramental. Credinţa «ste o pregătire 
şi a cale spre Tainc. De ce? Pentru că. inainte dc a 
muri şi a învia cu Hristos, nu în chip lizic şi pe 
cruce, ca Ilristos, creştinul trebuie să-și aducă 
aminte şi să vestească faptul istoric al morţii şi al 
luvierii lui Hristos. Prin credinţă se face anam.- 
neza, pomenirea. recunoașterea istoriei mântuinii 
lui tiristos, pt care creşiinul o reține ca pe propna 
lui istorie. în Tainc. 

g) Laina facc posibilă întâlnirea personală cu 
lisus Hristos şi, mai cu scamă. convertirea pcrso- 
nală în mediul acestei experienţe: Jar Petru. co- 
rifeul Apostolilor. după ce s-a jurul de trei ori şi s-a 
«dat anatemei că nu-L cunoaşte pe Mantuitorul. 
caindu-se cu plăâusul amar şi cu pocăință ade- 
vârută, Și-a şters păcatul şi a fost primit de lu- 
bitorul de oameni şi Stăpănul şi Mântuitorul Fis- 
tus. Și ru nanai că s-a invrednicit de bucuria de a 
auzi de cuvântul spus de ingeri jemeilor.: „Spuneți 
ucenicilor Lui şi lui Petru ” (Me. 16, 7). ci şi lusuşi 
Domnul, în schimbul celur trei lepădări, l-u tutre- 
bat de trei ori. zicând: Mă iubeşti. Petre? ” (În. 
1, 15-17), arătandu-i că prin buua pocăință s-a 
vindecat de păcatul iutreitei tăgăduiri (Varsa- 
nu fic şi loan. Întrebarea 675. în „itocalia“. vol. 
11. p. 584). 

h) Potrivit poruncii lui lisus Ilristos, preatul nu 
poate să celebreze singur, in afară de contextul 
lurpic. ...dcolo uude sunt doi san trei” (ML 18. 
19-20), Duhul Sfânt este prezent şi lucrează ca 
râspuns la rugăciunea şi lu invocarea Bisericii. De 
alticl, toate Tainele gravitează în jurul Fuharisuei 
şi se fac în contextul [.iturghici. adică, în prezenţa 
comunității sau a paruhiei. Taina cste inţeleasâ 
nu numai ca având un punct de vedere forma! şi, 
cxclusiY. individual. în perspectiva mântuirii su- 
hiuctive, ci şi ca un act eclezial, ca eveniment 
bisericesc săvârșil în numele comunităţii şi în 
perspectiva apartenenței la Biserică a celui care 
primeşte Taina. Desizur. fiecare credincius întră in 
misterul morţii şi al învierii lui Îfristos: Tainele 
sunt etape succesive ale vieţii lui Hristos. Dar 
această accentuare a prezenţei lui Hristos in Sfin- 
le VYaine este inseparabilă de caracterul bise- 
vicesc, comunitar al Tainelor. Toate Tainele se 
văvărşesc în contextul direct sau indirect al 
| iturghici și in prezența comunității, ca ritual 


IRATAT DE TEOLOGIE DOGMATICĂ ȘI ECUMENICĂ 


al comunităţii. In cazul batezului copiilor, dorinţa 
de Botez şi de mărturisire a credinţei, carc tor- 
mează mobilul exterior al Tainci. sunt chiar expri- 
mate de comunități. 

i) Preotul sau episcopul nu celebrează in per- 
sona Christi şi nici nu reprezintă sau înlucuicşte 
Persoana lui llristos. lisus Hristos celebrează şi 
săvârşeşte Tainele. „Zu eşti Cel Ce aduci şi Cel 
Ce Te aduci, Cel Ce primeşti şi Cel Ce Te im- 
parti” ţileruvicul). Preotul este doar slujitorul 
Său. măna prin care Hristos binecuvântează: .. Ju 
numele lui lisus Hristoc Nazarineunul, ridică-te şi 
umblă “ (F.A. 3. 6). Tocmai de aceea rugăciunile 
liturgice se adrescază la plural: .. Încă aduceni 
fuferim) Ție această jertfă duhovnicească..." 
Preotul n nu spune: . „Eu te botez... ”, sau „Eu te 
iert... ”. pentru că numai Dumnezeu iartă păcatele 
(ML. 9, 2; Me. 2. 5). Preotul foloseşic formule care 
arală intervenţia directă a lui Dumnezeu: .. Robu 
lui Dumnezuu - „se botează”, „se ceniună . „se 
impărtâşejte” - FI este tămăduitorul în Taina 
Maslului, dumnezeicscul har prohiriseşte, adică 
il alcpe şi îl sfințeşte pe viitorul preoi sau episcop. 
El esic Cul Care Se milustiveşte faţă de cel pucăil 
Şi-i dăruieşte iertare de păcate şi dezlegare. 

|) Tainele nu lucrează automat sau magic. doar 
prin însuşi faptul că ritualul este săvârşit corect (cx 
uperc uoperato). Spre deosebire de practica lalină 
introdusă tărziu la Roma. potrivit cârcia, în Taina 
Fuharistiei, cuvintele de instituire constiluic far- 
ma Tainci şi, deci, prin cic se operează .. transub- 
stanţierea ” darurilor, ortodocşii cred că Hristos a 
spus cuvintele de instituire o dată pentru loldeau- 
na, iar preonul le actualizează în memoria comu- 
nilății (anamneza), dar numai prezenta şi lucrarea 
Duhului Sfânt, ca răspuns la epicleza (invoturea) 
preotului şi a Riscricii. operează prefacerea daruri- 
lor cubaristice. Teoria ex opere aperatu. după care 
laina posedă eficacitatea ei mânluitoare în virtutea 
cclebrâni ei, deoarece Ilristos este Cel Care efec- 
lucăză mântuirea în taine şi nu celebratul. nu poale 
să justifice lipsa «piclezei, chiar dacă ritualul Tai- 
nci este implinil contorm intenţici Bisericii. 

k) lisus Hristos lucrează prin slujitori slabi. dar 
nu prin slujitori infideli, ca luda. Tainele nu sunt 
invalide din cauza slăbiciunii preoţilor (Fericitul 
Augustin de thppo: „Când botezul este adminis- 
trai cu cuvintele L:vuugheliei. oricât ce mare ar fi 
perversitatea celui cure celebrează (slujitorulj- 
sau a celui care primeşte. sacramentul în sine este 
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Sfânt ini virtutea mârruriei acestuiu despre Cei 
Căruiu ii aparţine sacrumentul). Totuşi. eficaci- 
tatea Tainclor nu puate să fic atribuită unci for- 
mulc în sine sau ritualului strict, independeni de 
ceea ce crede preotul şi comunitatea sa. Ex opere 
aperato arată semnul sacramental care produce 
electul său prin ul însuşi, nu în virtutea celui carc îl 
face; CX upere operantis descmncază actul care 
arc cfacavitale sacramentală in virtutea celui care-l 
facc. În aces! scns, luincle săvârşite de schismatuci 
Şi eretici nu suni value, deoarece ritualul nu este 
ceva magic. l:picleza in gura unui cretic este in- 
validă, deoarece. deşi turma exterioară esic re- 
spectată. cl nu crede efectiv în cuntinutul ci. În 
legătură cu Tainclc creticilor. să cităm canoanele 
apostalice: .. Episcopul suu preotul care a recu- 
nosciit Butezul sau jertfa ereticilor să fie depus. 
Căci ce fei de consimțămâăut poate să existe iutre 
Hristos şi Veliar? Sau ce parte poate să aibă cre- 
dinciusul cu necredinciosul ?" (Can. 46). .. Dacă 
tei episcop sau sin preot l-ar boteza din nou pe cel 
cure a primit Botezul adevărut sau ducă l-ar bo- 
teza pe cel cure a primit Butezul întinut al ere- 
ticilor. să fie depus. ca unul care iu în râs Crucea 
şi moartea Domului şi nu deosebeşte preoţii de 
preoții falşi” (Can. 47). 

9. leulogia ortudoxă nu [ace distincţie strictă 
între Tainc și ierurgii. dar Tainele presupun con- 
diții Tărâ de care eficucilatea lor nu e asigurată. 
De vreme ce Biscrica cerc ceva lui Dumnezeu, 
sau Îi aferă ceva, Dumnezeu râspunuc. dăruieşte 
harul Său. Lxistă o imperechere tiinică intre cele 
cereşti şi pământeşti, un schimb minunat: .. Zârncie 
Îţi aducem Ție, Flristoase Dumnezeul nostru. întru 
piiros de mireasmaă duhovnicească Primeşte-u în 
altarul Tău ceresc şi trimite-ne nouă harul Sfău- 
tului Tău Duh” 

10. Teolugia ortudoxă n-a insistat, in mod spe- 
cial. asupra caracleruiui sacramtntal (sau pecetea 
indelebilă) al unor Taine: Botez, Mirungere şi Hi- 
rotonte care. după catolici. (multe din noțiunile 
falusite în teulugia Lainclor: caracter. materie. 
specie, esenţă. accidente, sunt luate din manualcic 
scolastice!], ar fi ceva în plus (aţă de harul sacra- 
mental propriu unei Tainc. intrucât, prin acesica. 
creşuinul participă la preuua lui Hristos, dându-i o 
configuratie caic nu se şterece şi nici nu se pierd 
tindelebilă). Înu-adevăr. Botuzul. Mirungerea. Hi- 
rutonia nu sc repetă. dar un preat infidel care pă. 
răseşte Biserica nu mai e preot: ., Cei care s-au 
despărțit de Biserică n-au mai art harul Duhului 
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Sfint peste ei. pentru că prin întreruperea sure 
siunii a tiicetat continuitatea conumninii.. Cei ca 
s-au rupt, devenind laici. n-au mai avut putere n 
sd boteze. nici să hirotonească şi nici să dea a 
ra harui Duhului Sfânt, de la cure v-au exclus 
înşişi ” (Stântul Vasile cul Mare, Epistola 188, 2 

[1. Tot mai multe Riserici creştine recunr 
zi autentictiatea tradiției sacramentalc şi liturpic 
ortodoxe, în special: Botezul prin iripla alund 
in apă. urmati de Mirungere şi unit cu Împârtăş 
nia: primirea copiilor la l:uharistic: cuminccăti 
credinciaşilur cu Trupul şi cu Sângele cuharisti 
valoarea unci epicleze în ritualul Tainclar şi Ci 
Domnului. Tocmai de aceca. practica sacramental 
ortodoxă nu doreşte să lic inglubată in context 
unor teze care nu-i aparțin. de pildă ca opere o 
rato. Romano-calolicii recunosc validitatea Ta 
nelor Bisericii Ortadoxc. De pildă, Botezul es 
valid deoarece este săvârşit cu voinţa de a ../ă 
ceea ce face Biserica Şi cu respectarea ritualulu 
Fi aparțin deja Bisericii. deşi sunt în afară de | 
mitelc ci cananicc. Urmncază duar să fie iniceraţ 
să intre în „.staul”, pentru a avea plinătatea mi 
loacelor de mântuire. 


Laincic - Viysteria 


12. Lainclc (rituatul) de iniţicre (| Cor. 6. 1] 
sunt: 

Butezul - baptisma. Paptisma (Mt. 28. | 
Ram. 6. 4; Lfes. 4. 5) este Taina regenerării sa 
„naşterii de sus (In. 3, 3; Rom. 6, 3-5) prin can 
sc dăruieşte. în mod gratuit şi fără muerile perse 
nalc. harul iertării păcatului vriginar, innoirea vic 
ii. înficrca divină şi apartenenţa la Biserică. 
singuru Faină menţionată in Crez, deoarece a laşi 
instituită de Ilristos Însuşi ca poartă de intrare î 
comuniune cu Sfânta Treime şi ca mijloc de mic 
rare în Biscrica Sa văzută, prin alăturarea la c 
munitatea celor carc s-au conventii in ziua revăr 
sării Duhului Sfânt la Cincizecime in lerusalim. S 
(ace prin afundarca intreită în apă şi prin invocare 
Sţintei Treimi („Se botează .. "), ceea cu însea 
experienţa personală a marții şi a invicrii cu Hris 
los şi în Hristos. De accea Rotezul este vu condiți 
necesară a mântuirii (In. 3, 7). Condiţia: mărtu 
risirea personală a Simboluiui de credinţă: .. Fe 
cred în Unul Dunmezeu- atăl. 


Unpgerea cu Nlir - chirisma. unctio (| In. 2. 20, 
7: FIA. 8, 14-17; [1] Cor. 1. 21-22; Etes.l. 13- 
14). inseparabilă de Rotez (F.A. 2, 3ă; Liver. 6. 2), 
este Taina prin care cel botezat este întărit in uni- 
talca sa cu Ilrislos, primind anume „pecetea 
Duhului Sfânt. adică darurile prin care participă la 
misiunca Biscricii. Duhul vinc de la [lristos și 
slințește şi marchează sufletul cu chipul I.ui. cei 
hutezaţi devenind hristoşi, adică unşi. Se tace prin 
ungerea trupului cu Sfântul Mir (sfinţi! numai de 
patriarh), cu rugăciunca: ..Pecetea darului Duhului 
Sfune". Fiecare creşiin (uns sau sfânt) pruneşte un 
dar propriu şi o misiune proprie, aceea de ui 
martur al lui Ifristos în lume. Ummările ungcrii cu 
Slântul Mir (zmyron): darurile Duhului Sfânt (15. 
1]. 2-3) şi harismele: puterea de a vindeca. de a 
prooroci, de a alunga demonii, de a vorbi în limbi 
=tc. Siinţii păstrează în trupul lor puterea de a-i 
vindeca pe alții şi după moarte. 

Euharistia - evharistia, koinomua. connuuni» 
cutio (1 Cor. 10. 16; 14, 16) constituie centrul 
vieții sacramentale şi liturgice. în jurul căreia 
-ravitează şi celelalte Taine. Înstituită de [lristos 
ca anticipare a jerttei Sale ([.c. 22, 19; | Cor. ÎI. 
251. Cuharistia este Taina în care se comemorează 
i sc actualizează jertfa pt care lisus Ilristos a 
adus-o de bună voic în propriul Său rup Tatălui 
Sâu. pentru păcatele lumii, o dată pentru toldcau- 


ua. Fa constituie prezenţa şi ofranda sacramen- . 


nulă a jerttei lui Hristos, Care-i invită pe cei bote- 
aţi să devină părtaşi la moartea şa la Invierea Sa. 
pin impărtăşirea cu Trupul şi cu Sângele Lui În- 
suşi, sub turma darurilor cuharislice de pâine şi de 
„n prefăcutc prin invocarca şi prin lucrarea Duhu- 
iun Sfânt (Ta Hagia). Numai prin Euharistuc Ilris- 
los a fost recunoscut după Înviere (Le. 24. 13-51) 
și iu fost recunoscuţi primii creştini (F.A. 2. 42, 
16; 20, 7. 11). La este „.pâmea vieții“ (În. 6, 32- 
35), hrana și băutura cerească, ncpicntoare, pro- 
vizie pe drumul veşniciei, .. leacul nenuririi” (ly- 
natie, cf. Fies. 20, 2), care se dă tuturor la Cina 
vustică a Fiului lui Dumnezeu, ca mădulare alc 
'rupului Său. Să amintim că în practica Bisericii 
apusene. sacramentul Confirmării (adică de con- 
lirmare a Rotezului) se administrează. în cazul de 
ixatezare a copiilor, după Botez. separat. la u vârstă 
uluită, de către cpiscopul locului (Catehism ca- 
sotie, nr. 1290-1292. p. 279). După uadiția creştină 
“ca mai veche. cele îrei Tainc: Botezul, 1înpurca 
-u Mir şi Fuharistia sc administiează ca un ritual 
„le inițiere intr-o singură şi acceaşi slujbă. pentru a 
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arăta că aumai priu Cuharistic, laina Noului 
l.egâmânt, sc realizează unirea deplină cu Biscrica 
(de unde ascmănarea dintre enstelniţă şi potir). 
Taina Mirungerii (F.A. 1U, 38) se face. chiar în 
cazul copiilor. prin punerea mâinilor şi prin un- 
getea cu Sfântul Mir. sfințit de patriarh. ca pri- 
mat al Bisericii locale. 

13. Celelalte Taine: 

Mărturisirea păcatelor (spovedaniu. pucăin- 
ţa) - aromologhisis. metanoia, poenitentia (ML. 3. 
6; Mc. |, 5: F.A. 19. 18: [.c 15. ?: Cvr.6, l)- sau 
„al doilea Botez” sau reconcilierea. este Taină in- 
suituită «le Hristos (În. 20, 22-23), prin care se cun- 
feră harul de iertare a păcatelor celor carc se pocâ- 
iesc (În. 6, 37; Ic. 5. 14-16) şi se rcia comuniunea 
cu Biserica după o perioadă de separare. Condiţiile 
ci sunt; câința penitentului pentru starea de păcat. 
înnoirea Simbolului de credinţă afirma! la Botez. 
mărturisire individuală şi deplină a păcatelor 
grave, după care urmează rugăciunea de dezle- 
gar pronunţată de cel care a primit autoritatea de 
„2 legu şi dezlega " păcatele (In. 20, 22-23). 

Biserica rumana-catulică crede. de asemenea. 
că puterea pe care lisus a dat-o Apustolilor Săt în 
ziua Invierii (In. 20. 22-23) a fost încredinţată Bi- 
sericii Sale. Biserica exercită această putere in 
iertarea păcatelor prin Taina Penitenţei sau a Re- 
concilicrii sau a mărturisiri păcatelur. Prutestanții 
nu recunosc sacramentul penilenței. deaarece Bi- 
serica nu arc nici un rol intermediar între um şi 
Dumnezeu. Mârturisirea păcatelor nu poate să fic 
înţeluasă decât ca ucceptare a .. confesinnii de cre- 
dință”, În ritualul ortodox, rugăciunea de dezle- 
garc a păcatelor este o invocare adresată Duhului 
Slam ca să ierte păcatele personale mărturisite de 
penitent. Dumnezeu, nu omul acordă iertarea. 

Cununia (nunta, căsăturia) - gantos. nuptia, 
connubium (Fvr. 13. 4; Efes. $, 25-32) estc cca 
dintâi Taină amintită in Noui Testament (In. 2, l- 
12; Mi. 19. 4-6), Alianţa conjugală a existat și în 
Vechiul Testament. Ilristos face din ea o Taină 
după modelul relaţiei Lui cu Biserica. prin care Lil 
Însuşi („Unește Tu Însuţi pe robul Tău (N) şi pe 
roaba Ta (N)") sfinţeşte şi pecetluicşte pentru tol- * 
deauna iubirea naturală şi consimţământul dinire 
bărbat şi femcic, precum şi tructul acesici uniri: 
procrcareu copiilor şi tamilia. Unirea dintre mem- 
brii cuplului conjugal este unicâ. ctemă. divină, un 
marc mister. ca şi împreunarea mistică dintre Iris- 
los şi Biserica Sa (I:les.5. 21-23). Ea nu poate să 
tie desfăculă nici de moaric. Harul sacramental al 
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nuntii este împărtăşit de Dumnezeu pentru re- 
alizarca scopului căsâtonti, care depinde de cuplu. 
Dacă sc constată că harul dăruit n-a tost realizat şi 
că unirca celar doi este inexistentă, Biserica ad- 
mite divarțul, O a doua şi a treiu celebrare a căsă- 
torici este posibilă. dar numai după un timp de 
pocăință. 

Pentru Biserica romana-catolică. “Faina Căsă- 
ioriei constituie a legătură indisolubilă între sati, 
pe carte numai moartea o rupe. Dt accea, ca nu ad- 
mite divorțul şi nici recâsătorirca religioasă a so- 
ților divorțaţi. Cei care sc căsătoresc după divorț 
sunt excluşi de la comuniunea cuharistică. fiind 
consideraţi adulte. I)coarece procreația ar Îi 
unicul scup al căsătorici, Biserica romană condam- 
nă relațiile scxualc preconjugale, în afară de că- 
sătorie. interzice avartul în numele respcelului 
absolut pentru viaţă şi controlul nașterilor (Fuci- 
clica Ilumanae Vitue. 1968). nu recomandă in- 
seminarca artificială (în vitro) şi metodele de pru- 
creaţie artificială. 

Protesianţii nu recunosc căsătoria ca sacra- 
ment. Câsăloria are. totuşi. un sens religios şi cu- 
plul poalc să ceară binecuvântarea lui Dumnezeu. 
care sc dă în cadrul unui ceremonii în carc solii 
consimt la indisolubilitatea unirii lor Mt. 19. 6: 
Me. 10. 9). Scapul căsăturici nu este procrearea. 
Protestanţii recunosc avuriul în anumite situaţii şi 
suni în favoarea contracepţici. În caz de divorţ, 
după caz, Biserica poate să acecpte posibilitatea 
recăsătoririi lor la biserică. 

Maslul (euhelaion) sau ungerea bolnavilar 
(Mc. 6, 13; Ic. $, 14-15) este Taina prin care sc dă. 
prin ungere şi prin rugăciunca cât mai multor prc- 
oţi. harul tămăduirii trupului sulcrind şi a sultetu- 
lui întristal de moarte. că paric din natura picni- 
toare, supusă corupției şi morţii. a omului (Li. 5, 
25-37: ML 10. 8). Laina in care „doctorul su- 
Hetelor şi al irupurilor”, Case a suferit şi LI in 
trup, uşurcază trupul de sulerința lizică şi sutletul de 
greutatea păcatelor, se dă spre viaţă. nu spre moar- 
te. Preaţii se roagă peniru cel balnav ca ..să se 
jacă vio Lui” 

Hirotonia (l:.A. 14. 23: WI Car. 8. 19; 11 lun. 
1. 16; Til 1]. $) inseumnă instituirea şi consacrarea 
sacramentală a slujitorilor bisericeşti. Lipiscupul 
local, prin rugăciunc şi prin punerea mâinilor. dă 
unor slujitori alcşi autoritatea de a invăţa Fvan- 
ghelia, de a celebra cultul şi de a organiza cumu- 
nitatea creştină. în numele lui iiristos. în succe- 
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- in 1139). Biserica Romanv-Catolică impune ccli 


siunca Apostolilor. După Cincizecime. upura 
Hristos este compleială prin revărsarva Iuhul 
Slâni şi prin adunarea Hiscricii ca ..pupur sac 
dotal"“ care participă ta preoţia lui Ilristos. In ala 
de preaţia comună a tuturor cela: botezați, exi: 
preoția specială sau sacramentală a celor stinţi 
prin Taina Hirotonici, prin care Ilristos con 
misiunea Apostalilor de a zidi trupul Său. „Pen 
că intr-un Duh ne-am butezat noi toţi, ca să Jim u 
singur trup” 4 Cor. 12-13). tuţi cei botezați 
îmează un popor sacerdatal (1 Pcuru 2, 10). chen 
să primească darurile (hurismata) Duhului Sfă 
(Rom. 12. 2-7: 1 Cor. 12. 5-12). Dar unii su 
chemaţi să exercite diverse lorme de slujire (di 
conia) în trupul lui ilristos - Biscrica (F.A. 1.1 
24). Aşadar, în Biserică. exislă o egalitate sare 
dutală, dar şi a deasebire de slujiri ierarhice, une 
primite prin hirotesie. altele primilc prin hirotoni 
Cinul prcaţilor şi al episcopilor reprezintă garanţ 
abivctivă despre prezenţa şi despre acțiunea cu 
tinuă a lui Hristos cu popurul Său. 

Sinudul din Niceca (325) a arătat că nu e nici 
contradicţie între preaţie şi căsăturic. de aceea 
admis Ilirotonia celor câsâtoriți. In schimb. Ris 
rica Ortoduxă impunc candidaţilor li cpiscopa 
votul monahal. De asemenea, Biserica nu permi! 
căsătoria după Ilirotunic, nici recăsâtorirua pr 
oţilur. Din secolul Al! (Conciliul II de ia Lateran 


batul preotilor, cu înțelegerea că celibatul ar apar 
(ine naturii sucerdațiului şi ar înscmna disp 
nibilitate in serviciul Bisericii. Luther a combătu 
vehemeni celibatul preoţilor catolice. Pastorii. ca și 
laicii. sunt liberi să sc căsălorească sau nu. 

Papa loan Paul al Il-ica. în scrisoarea apos 
tolică Mfulieris Dignitatem (Demnitatea femeii) 
din septembric. 1988, resping hirotonia femcilor 
Argumentul: lisus a fost bărbat. Apostolii au to 
hărhaţi. Biserica n-a hiratanit femei. Orladacşi 
folosesc acelcaşi argumente conta hirotonici fe 
mcilar in treapta de preot şi de episcop. darnui 
cca de diaconiță. Prutestanţii acceptă femeile | 
ministeriu. 


Recapitulare 
« |aina este celebrarea sacramentală a Cu- 


vantului. în care nu numai se evocă, se actuuli- 
zează iconomia răscumpărătoare a lui liristus tn 


1oată amploarea ci. ci şi se transmite efectiv viata 
şi iubirea Sa în tormă văzută: .. Pentru ca și viaţa 
lui lisus să se arate în trupul nostru cel muritor 
(Il Cor. 4. 10). Pc de o parte, istoria mântuirii re- 
ulizate de lisus este recunosculă şi reprezentată în 
mud obiectiv, prin aceca că, actele şi cuvintele du 
instituire a Tainci sunt recitate şi reproduse aidu- 
ma; pe de altă parte, EI. prin Care a venit şi S-a 
arătat Duhul Sfânt, dăruieşte celui care exprimă 
credinţa în mod personal (L.A. 8, 36-37; Gal.3, 
14), darul nașterii de sus şi al înfierii în Taina Bo- 
tezului, ungerea cu Duhul în Taina Mirungcrii, 
arvuna vieţii veşnice în Taina Luharistici, vindc- 
carca trupului în Taina Mastului, unirea conjugată 
in Taina Căsătarici, icrtarea păcatelor în cca a 
Pocâinţei. misiunca sacerdotală în Taina Hiro- 
taniei. Cel botezat intră În comuniunea lrupului 
lui Hristos, Biscrica (1 Car. 12, 13). Celebrantul 
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Tainelor este Hristos Însuşi prin cel care participă 
la preoţia Lui și are autoritatea să-L invoce pc 
Duhui Sfânt în numele Lui. De aceca. formula 
Tainelor sc zice la persoana a treia: „se bolcază”. 
„Se împărtăşceşte”, „se cunună“ etc. Săvărşirea ri- 
malului - ex opere operato - este compleiată de 
invocarea Duhului Slânt. Anamneza şi epicleza 
trebuie să fie înţelese şi practicate impreună. 

* Viaţa sacramcentală care gravitează in jurul 
Euharistici asigură lcuătura nemijlocită cu hanul 
lui Dumnezeu. Fa n-arc înlvcuitor. Viaţa spiritu- 
ală. mistica slinţilor, viziunea :sihaştilar, haris- 
mele şi celelalic darun nu put să fie disociale de 
Cuvânt şi de Taine. Fără acestea, pietatea creștină 
e o simplă psihunuliză. . Cunoaşterea noastră des- 
pre Dumnezeu o avem prin legătura nemijlocită 
cu Fi, diu clipa in care raâu dunmnezeiască a atin 
sufletul nostru în ainu Botezului” (N. Cabasila). 
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XĂ. „Sfintele Taine, în special 


Botezul 


1. Botezul (a boteza înseamnă a afunda în apă) 
este sinpura Taină menţionată în Crezul din 381, 
deoarece este instituită direct de lisus (Mt. 28, t9- 
20), ca „naștere de sus” la o viaţă nouă, necesară 
pentru mântuire: .„Z)e nu se va naşte cineva diu 
upă şi din Duh. nu va intra in împărăţia lui Dum: 
nezeu" (In. 3, $). „Cel care va crede şi se va 
hutezu, se va mântui: iar cel care nu vu crede. se 
"a osaânde” (Mc. 16. 16). lisus Însuşi S-a botezat in 
lardan dc Prolcetul loan. ca semn de continuitate cu 
Vechiul Legământ. Botezul Lui u fost acazie de 
arătare (epifanie) u Slintei Lreimi. 

2. Loţi oamenii sun! solidan cu Adam, „păriu- 
fele conu”, iar prin natura lui umană, şi cu pă- 
catul lui personal. La plinirea vremii. Dumnezeu 


L-a trimis pe Fiul Său să asume în persuana Sa 
prupric natura umană și să o restaureze prin jertfa 
Sa adusă Tatălui, ca Miclul lu; Dumnezeu şi în nu- 
mele lraţilur Sâi. care purtau uccecaşi umanitate. 
Aceasta înseamnă că nu cxistă natură neutră. Sco- 
pul întrupărit «ste să scaată firca din cele contrare 
ci şi să o schimbe potrivi! firii lui Ilristos. 
Accaslă restaurare nu se operează de la dis- 
Lanţă şi lără paruciparca oamenilor. Fiecare trebuie 
să intre în ritmul vieţii lui liristos, adică. sâ moară - 
şi să învicze impreună cu EI, nu în mud lizic, ci in 
mud tainic, adică. schimbând umanitatea sa păcă- 
toasă cu umanitalca indumnezeită a lui Iristos. 
devenind cunform chipului lui Hristos. lristos a 
săvârşit innoirea tirii noastre in ipustasul Său, iar 
prin Taina Botezului. prin ritualul cutundării în- 
ireite, care redă şi actualizează moartea de trei zile 
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şi învierea lui Hristos. n. uncşte pe noi cu Sinc şi 
ne facc mădulare ale trupului Său. Hristos pune 
tiparul chipului: Sâu pe suflet sau haina lui Hristos 
ia forma trupului celui botezat, care arc acum un 
nume nou. căci ziua Botezului e ziua numelui: 
„Deci ne-am ingropat cu El in moarte prin Bote: 
pentru ca, precum Hristos a înviat din morţi prin 
slava Tatălui, aşa să umblă şi not în innoirea 
vieţii. Căci, dacă um crescut impreună cu Li! prin 
asemănarea morţii Lui. atunci vom fi părtaşi şi 
ai invierii Lui. Cunoscând aceastu, că omul nos- 
tru cel vechi a fost răstignit impreună cu FI. ca să 
se nimicească n “upul păcatului. pontru a su mai fi 
robi ai păcatului” (Rom. 6, 4-6). 

3. Botezul este o Tainâ de o mare bogăţie, aşa 
cum arală numirile multiple date în Noul Testa- 
ment. t:] se dă nu numai pentru iertarea păcatului 
strămoșesc şi nu numai copiilor (In. 3, 3: Rom6. 
3-5). Batezul este şi experienţa persunală a Cin- 
cizecimii. Cel carc a primit pârga Duhului şi a 
păzit-a ncaunsă va primi şi plinătatea Duhului sub 
forma harismelur. Cel nou botezat intră acum în 
adunarca văzută u Bisericii, alâturându-sc celor 
care s-au sfinţit în Ierusalim. Te accea condiţia 
esenţială a Botezului cste mărturisirea păcaiclor şi 
aturmarca persunală a Simbolului de credinţă: Eu 
cred... Eu cred... " trebuic repetat și la primirea 
Tainei Impărtâşanici. care e ncdespărțită de Ratez. 

4. Prezenţa Duhului Sfâni în creştinul botezat 
ste de u valoare incomparabilă. Aceastu cste asi- 
gurarea lcrmă că cel botezat vu fi cu Hristos în 
veci: „Câp în Hristos v-aţi botezat în Hristos v-aţi 
şi îmbrăcat" (Gal. 3. 27). „imbrăcareu în Hris- 
tos” este insă o experienţă conşuentă, activă. „Au- 
mai morții mu sii când suut îmbrăcaţi ” (Siumcan 
Nuul Teolog. Cuvaintare morală, IV). Creştinul 
boteza! nu este un corp incrt. un cadavru. De aceca 
simțirea harului este un scmn autentic al naşteni 
din nou, începute la Botez. Creştinul csic uns, con- 
sacral. ca astaş al lui Ilristus, iar numele lui este 
inscris în Camea vicții. 

$&. În practica Bisericii apostolice. păstrată în 
tradiția ortodoxă. Botezul. Mirungerea și Îm- 
părtăşania formează un singur şi inseparabil „ritu- 
al de inițiere”. Dc alfel. Evanghelia dc lu Botez: 
Matei 28. 16-20. introdusă de lectura Apostolului: 
Romani 6, 3-11 şi de ..Caţi în Hristos v-aţi bu- 
lezat”. se citeşte după ungerea cu stântul Mir a 
copilului. După Botez şi după Mirungere. copilul 
este adus în fata altarului unde primeşte Sfintele 
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Taine. Cu aceasta. intrarea sa in Biserica văzut 
este completă, 


Mirungereu 


6. Alirunperea (instituire: F.A. 8, 14-17) cst 
Taina în tare, prin ungerea cu Mir (sfințit dc pa 
triarhul Bisericii) pe urganecte de simj ale trupul 
şi prin invocarea darului Duhului Sfânt: Pacea 
darului Duhului Sfâne. Amin“, cel botuzai est 
consfințit în unirea sa cu Ilristos, i se canfer 
darurile Duhului Slânt. fiind consacrat pentru 
slujire în Biserica văzută. Mănurisireu de credinț 
ortodoxă (1642) tace a analogic între venire 
Duhului Sfânt asupra Apostulilor la Cincizeciin 
şi conferirca darurilor Duhului celor botezați, pri 
Taina Mirungerii: .. După cun. odinioară. Duhu 
Sfant S-a puguriit asupra Apostolilor în chip de 
foc şi a revârsat asupra lor darurile Sale. tot aşa 
şi acuni. când preotul, cu sfintul Mir, ii unge pe 
cel botezat, se revarsă asupra lui darurile Sfântu- 
lui Duh” (Întrebarea CIV). Niculae Cabasila (Via= 
fa in Hristos. UT. 1-7) găscște un element comun 
inire fiirutonia preoţilor şi zugerea celor botezați, 
deoarece ambele se fac prin invocarea Duhului 
Siânt şi prin puncrca mâinilor: „, Duonnezeiescul 
har... .. Pecetea darului Duhului Sfânt... 

Taina sc dă celor batczaţi prin afundare înireită 
în apă. în numele Slinici Treimi. după făgăduinţa 
făcută chiar în Vechiul Testament (foil 3, |: F.A. 
2. 17). Potrivit principiului: fiecaru Taină arc vlec- 
tul ci propriu. Mirungerea este Taina „comanicârti 
Duhului Sfanr” (Viaţa În Hristos, III, 1). Dacă 
prin lBotcz creştinul participă la crucea, la moartea 
şi la invicrea lui Hristos. prin Mirungerc el par- 
ticipă la energiile Duhului Siânt, primind pecetea 
(sphragis) sfinţenuci harului. Înnoit prin baia Rate- 
ului, credinciosul devinc „creştin“ prin ungcre(l 
In. 2, 20), Mirul este simbolul regenerării, dar şi al 
Jarurilor Duhului Sfâni: „Ja: Cel Care ne intăreşre 
pe noi impreună cu voi în Fristos şi ne-a uns pe 
nui este Dumnezeu. Care ne-a şi pecetluit pe noi şi 
2 dat arveuna Duhului în inimile nvastre“ (II Cor. 
|. 21-22). 

7. Mirungereu csie o cundiţic de primire in 
Biserica Oriadoxă şi la Impărtăşania acesteia, pen- 
tru cei care au primi! Botezul în sânul și după 
ritualul alici Bisenci creştine. Potrivit practicii Bi- 
scricti «cchi, unele conlesiuni creştine separă tim- 


pul Boiczului de timpul Mirungurii sau sacramen- 
1ul confirmării, pentru motive catehelice şi peda- 
uogice (la o vârstă când copii sunt conștienți şi 
responsabili). În acest caz, Contirmarea este făcută 
de episcopul locului, ceea ce pune în relief foane 
binc integrarea copilului în Biserica lucală. re- 
prezentată de episcop. 

8. La patruzeci dc zile după Botez. copilul. 
băiat sau fată, este adus ue părinți, împreună cu 
başii. la biserică. pentru rilualul numit „imbiseri- 
circ”, carc conslă în introducerea copilului în altar 
și închinarea lui în faţa stiintei Mcesc. (ou accasta el 
sau ea devine, in mod deplin. măâdular nou al paro- 
hici respective. 


Pocăinta 


9. Pocăinţa, Spuvedania sau Mărturisirca 
păcatelor (instituire: In. 20, 22-23) este Taina 
erlării păcaiclor săvârşite după Botez, de unde şi 
denumirile ci: innoirea Botezului. impăcarea cu 
Riscrica văzută. tăgăduinţa pentru a doua viaţă 
creşlină. Într-adevăr, creştinul beneficiază nu nu- 
nai de Tainele de iniţiere spre iertarea păcatului 
strămoșesc, ci şi de posibilitatea „innoirii” Bole- 
ului. de ctape de ridicare prin pocăință atunci 
cand creştinul a căzut. Dc aici, nccesilatea Po- 
câinţei şi a Spovedanici pentru toţi care au păcâruit 
după Botez (| In. Î. 9). „Dacă zice că nu avem 
păcat, ne înșelâm singuri şi adevărul nu este ini 
noi” (1 În. 1. 8). 

„Pocâinţa suu harul cel de al doilea. dacă 
“reni, poate să ne ridice iarăşi la fiunuiseţea stră- 
veche. Dacă nu putem să rămânem cum am fost 
hotezaţi. atunci numai curăția, câștigată prin oste- 
“elile şi prin durerile pocăinţei, puate să readucă 
sufletul la frumuseţea originară” (Petru Damas- 
chin, Îuvâțături duhovniceşti. |, Îl. |. „Filocalia“, 
$, p. 40, 192). Rugăciunta penitentului este: An 
văcătiut ca unu om, tartă-mă ca un Dumnezeu. 
Răspunsul lui Dumnczcu este: , Spune tu intâi pă- 
“atele tale, ca să te indreptezi ”. 

10. Taina are mai multe elemente esenţiale: 

- Recapitularea sau innoirca mărturisirii de 
“redință lăculă dc penitent la Botezul său: „Cred 
:n Cinul Dumnezeu Tatăl. . Cred in una sfămtă, 
:obornicească şi apostolică Biserică... Cred şi 
:nărturisesc un sfânt Botez...”; 
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- Conştunţa stării de păcat şi hotărarea de a 
punc un început nou. de a schimba viaţa (prin .„n- 
notrea minţii“ (Rom. 12, 2) inspirate dc iuhirca 
față de Dumnezeu. Creştinii au modele de câinţă 
peniru păcate. atât în Vechiul Testament (Dan. 
10. 10, unde sc vorbeşte de căderea în genunchi pe 
mâini în aţa lui Dumnezeu şi de rugăciunca lui 
Manasc - 2 Cronici 33, 12-18). cât şi în Nuul Tes- 
lament: smerenia vameşului în raport cu bogatul 
(Le. 18. 14), întoarcerea la casa părintească a flu- 
lui plecati: „. Tată. greşit-am cerului şi față de Tine. 
nu mai suni vrednic Să mă numesc fiul tău” (Lc. 
15, 18-19): 

- Pomenirea păcatelor grave şi mănurisirea lur, 
pe nume, deoarece creştinul se află in captivitalca 
lor. Aceasta sc făcca, în trecut. în mod public. în 
mijlocul Bisericii. ceea ce se arăta că Spovedania 
este un act de împăcare cu cumunitalea. Mărturisi- 
rca usie totdeauna necesară. dar, mai ales, în cazul 
păcatelor grave şi după o lungă separare ncjustifi- 
cată de comunitatea liturgică. Mărturisirea indi- 
viduală şi deplină a păcatelur urave (Biserica nu 
admiic mărturisirea colectivă şi dezlegarea sacra- 
mentală generală, decăt în situaţii excepţionale) 
este urmată de rupăciunca de dezlegare sau de 
iertare a păcatelor. care este formulată de preot in 
numele lui Liristos, Singurul care arc puterea de a 
lega şi dezlega (Mc. 2, 7, 1U; In. 20, 21-23), dar şi 
în numele comunității: . Domnul şi Dumnezeul 
nostru fisus Hristus, cu harul şi cu iubirea Su de 
aameni, să-ţi ierte ţie fiule (fiică) N toate păcatele 
tale“. Noul Testameni dă un marc exemplu: unul 
din condamnaţii răsugniți impreună cu Hristos a 
Zis: „ Pomeneşte-mă, Doanine. când vei veni in în- 
părăția Ta. lisus i-a răspuns: „Adevărat grâiesc 
ție. astăzi vei fi cu Mine în rai” (Le. 23, 42-43): 

- Prin dczlcgarca sacramentală sc iartă pedcap- 
sa cuvenită păcaiclor mărturisite, pentru care €xis- 
tă „.pocâinţă de faptele moarte” (Lvr. 6, 1). Dc 
aceca, canunul de pacâinţă tepitimia) nu c o cam- 
pensaţie pentru păcate, o satisfacţie legalistă. Sin- 
gura turmă de penitenţă cunoscută în Tradiţic cste 
reținerea pentru un timp de la Cuminccălură. Fx- 
cluderea de la Impărtâşanie nu inscamnă insă se- 
parare dc Biserică. Penitentul primeşic unafora 
(antidurua) în locul Euharistiei (Sfântul loan Pos- 
titorul. can.33). Mai mult, celui carc sc pucăiceşte i 
sc aplică totdeauna metoda iconumici. a creditului 
pastoral. nu cea a acriviri, u verdiclului aspru (Si- 
nudul trulan. Can. 102). Spovedania arc un carac- 
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ter terapeutic: „/ată, te-ui făcut sânătos: de acum 
să nu mai păcătuieşti” (În. 5, 14). 


Euharistia 


11. Taina Fubharistici (nstituire: Lc. 22, l9- 
22: | Cor. 11. 23-27) ocupă un loc central în viaţa 
Bisericii și se deoscheşte de celelalte Tainc, 
icrurgii şi slujbe cultice. prin uceca că aici nu este 
vorba de împărlăşirea tainică a harului, ci de 
cuminecarca cu Trupul și cu Săngele lui Elristos, 
„cărbunele aprins“ carc urde păcatele. pâinea 
cerească ce sc dă spre iertarea păcatelor. spre 
comuniunea cu Duhului Sfânt, spre viata de veci: 
„Mancare şi băutură ai dat oamenilor spre des- 
jătare... iar nouă ne-ai dăvuu, prin Fiul lău, măn- 
care şi băutură duhovnicească şi viață veşnică ” 
(Didahia. X. 2). Niculae Cabasila descrie carac- 
lerul unic al împărtăşanie, asitel: 

„Fără idotală câ Hristos Se află în toate 
Tainele. EI Care este şi unverea şi Botezul şi hru- 
na nvastră. bu este de faţă şi în cei care iau parte 
la săvârşirea Sfintelor Taine, inpărtăşindu- le din 
darurile Sale, dar. în fiecare din Taine, Fi este 
de fuță in ate chip. Pe cei botezaţi îi curăţeşte de 
iutinăciunea păcatului şi intipăreşte in ei din nou 
«hipul Său. În cei miruiţi face mai lucrătoare pu- 
tevile Duhului. a căro» comoară s-a făcut Trupul 
Său prin ungere. Când îl duce insă pe credincios 
la Sfânta Masă şi-i dă să mănânce din Însuşi 
rupul Lui. Mantuitorul schimbă intru totul lăuu- 
trul primitoruhii. îmuprunuitându-i Însăși persona- 
litatea Sa, iar noroiul care primeşte vrednicie de 
împărat nu nai este noroi. ci se preface iu Iusuşi 
Trupul Împăratuhu. ceva mai fericit decăt această 
soartă nici nu s-ar putea inchpui. De aceea. Sfău- 
ta Împărtășanie este Tainu cea mui mare, pentru 
că mat iîncolu de va nu se mai poate merge, nici uni 
se mai poate adăuga ceva. Căci, de regulă, după o 
treuptă vine a doua, după aceasta a treia şi apoi 
tot aşa până la cea din urmă După Sfânta In 
părăşanie însă nu mai este loc unde să pâşeşti, de 
aceea trebute să te opreşti aici şi să te gândeşti cuni 
să faci. cu să poţi păstra pănă la sfărşit comoara 
pe care ai dobândit-o” (Piaţa în fristos. IN). 

12. Aducerea şi sfinţirea darurilor cuharistice 
au un caractir «de jerifă, fără ca liturghia cuharts- 
Lică să lic o repetare a Jertici unice de pc Cruce a 
lui lisus Hristos. FI este .„erzfa cea vre şi nejert- 
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fită”, Care ..o dată pe Sine ca jertță Părinteia 
Său aducându-Se. pururea Se junghie ”. Între cel 
dauă veniri ale lui Hristos-Domnul, comunitate 
locală aduce, prin episcopul sau prin preotul ei 
această „.jerţfă duhovnicească şi fără de sân 
spre pomenirea Paştelui. a morţii şi a Învierii dh 
Hyistos “ (i.c. 22, 19) şi spre vestirea Impărăţiei | 
Dumnezeu: ..Ori de câte ori mâncaţi din pâine 
aceastu şi beţi din potirul acesta. vestiți moart 
Donului până va veni El“ (I Cor. 11, 25). 

In legătură cu caracterul de jertiă al Liturghi 
cuharistice. sc inai pot adăuga urmnâtuarele: păin 
care se trânge pe disc arată Trupul lui Hristos ca 
Sc trânge pe Cruce, iar vinul care sc varsă în poli 
arată Sângele Î.ui care Sc varsă spre iertarea pă 
catelor (ct. Mi. 26. 26-28)..,, Nu se jerrfeşte Trup 
cel înâițat al lui Dumnezeu Cuvăutul, coborăn 
che- Se din cer, ci cum a zis ourecure dintre Sfin 
iusâşi pâinea şi vinul se prefuc în Trupul şi Său 
gele lui Ilristos. prin shujirea tainică cu credință 
cui frică, cu dor şi cu eviavie. a celor care s-un 
vrediuicu de dunmezeiasca preoție. primind schia 
bareu din acelea în acestea, prin lucrarea ş 
venirea Prea Sfântului Duh: nu făcându-se a 
trup decât acela ai Domnului. ci. prefâcându-se î 
acela. nestricăcios şi nu stricăcios aflându-se. 
(Leognost, Despre preoţie. 73, „Filucuha”. vol. 4 
p. 274). Cuharistia este astfel singura Taină în car 
darurile oferite - se prefac în mod real in ceea € 
ele semnifică. La Botez. apa nu devine Duh Stân 
deşi este purtătuare de puterea sfințitoare a harului 
„Luharistia, zice sfântul Ignatie, este Irupul Man 
tuitorului nostru bisus Flristos, Trupul care 
seferit pentru păcatele noastre şi pe Care Tatal, îi 
bunătatea Sa. L-a inviat” (Către Smirneni, VII. | 
Pentru a exprima caracterul unic al Jertfei lui Iris 
tos, numai o singură Liturghie se celebrează într- 
zi liturgică, la acelaşi altar, de către aceeaşi para 
hic. într-un anumit lac. 

13. Cuminecarea sau mâncarea Trupului cu 
haristic nu inscamnă consumarea fizică a Trupul 
lui lisus. Trupul Sc gustă în mod real, sub form 
pâinii şi a vinului. Apoi. Trupul şi Sângele aparţi 
Fiului intrupat. răstignit. înviat, inălțat şi încoran 
ca Domn şi nu Tatălui sau Sfântului Duh. Desigu 
darurile devin .. erharistie ” (mulțumire) prin lu 
crarea comună a Sfintei Treimu. Şi, deoarece Fi 
este unit cu Tatăl şi cu Duhul Sfânt, credincioş 
poi spune după impânăşire: „Am primit Duhul ce 
ceresc”. În taina Cuminccălurii. Hristos Se dă în 


treg fiecăruia, neimpărțindu-Sc şi nemicşorându-se 
în cei care se fac părtaşi de FI. 

14. Instituită de Însuşi lisus jn Joia Paumilor 
Sale, în timpul ultimei cine cu Apostolii, Fuha- 
ristia este săvârşită acum l)umincca. „Zi în care 
Dumnezeu. schimbând intunericul şi muteria, a 
creat himea. iar lisus Hristos. Muntuitorul nostru 
in aceeaşi zi a înviat din morți” (lustin, Apologia 
7, cap. LXVIU). Incă de la începutul Bisericii în 
Ierusalim. creștinii, părăsind calendarul cultic ur- 
mat de Sinagogă şi de Templu, n-au mai ținu! zi 
dc odihnă şi jenfă sâmbâta, ci s-au udunat pentru a 
celebra .. Mulțumirea ” (luharistia) în prima zi a 
săptămânii, lD)umincca, pentru o retrăire săptâmâă- 
nală a Paștelui. 

Patrivit regulii apostolice transmisc dc lusuin 
Martirul. nu puute participa la Fuharistie decât 
numai ..cel care crede că cele propovăduite de 
"Oi Sunt udevărute şi care a trecut prin baia ier- 
tării păcatelor şi a renaşterii, trăind mai depurte 
aşa cum ne-a transmis Hristos ” (Apoluvia întâia. 
1.XYVI). Riscrica Ortodoxă nu acceptă li Cuminc- 
cătură creştini care aparţin unci Biscrici cc nu 
mărturiseşte acucași învățălură de credință, mai 
ales în privinţa Fuharistiei şi Preoţici. 


Prcoția 


13. Laina Preuţiei sau a Hirotonici (insti- 
muire: Il Lim.]. 6; ] Tim. 3, |: Tu î, 5) este laina 
introducerii în succesiunea apostolică, prin cun- 
sacrare sacramentală, a slujitorilur bisunceşti, con- 
sacraţi acelor slujiri pe care Apostolii Ic-au rc- 
cunoscut că liind după porunca lui Hristos şi fară 
de care identitatea şi unitatea Bisericii văzute nu 
pot [i garantate. Iliratoniă nu conlcră harisma și 
demnitatea Apostolilor, unice şi nctransmisibile. 
ca membri ai grupului .. Celor Doisprezece “, Apos- 
tolii - simbolul poporului lui Dumnezeu - au un rol 
unic. netranslerabil de accea, in această poziție, ti 
nu au succesori. Primind de la Hrislus autoritatea 
să lucreze în numele Lui (Lc. 10. 16) şi să trans- 
mită mai deparic ccca ce au primit, Apostulii au 
instituit slujiri care au un caracter şi o iuncţic 
apostolică. Aceste slujini au lonmc diverse. dar ele 
au fost introduse sub supravegherea Apastolilor şi 
prin punerea mâinilar lor, ritual prin carc sc dă 
autoritatea slujirilor (ct. F.A. 13. 3: 20, 28). 
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16. În ritualul Hirotonici. celc două elemente 
sunt inseparabil: punerea mâinilor episcopului 
cu rugăciunea de invocare a Duhului Siânt. Care 
imparte un har special pentru o misiune specifică 
în Biserică, și trimiterca dc a sluji în numele lui 
Hristos după voia Sa. Slujitorii bisericeşti (cpis- 
copi, preoți şi diaconi) nu lucrează in locul lui 
Hristos. ca și când Acesta ar fi absenl. Ei nu sunt 
propriu-zis vicari, reprezentanţi sau înlocuitari. Ei 
au darul de a manitesta văzul, de a da garanţie 
obiectivă despre prezenţa continuă şi aciivă a lui 
Hristos cu poporul Sâu. Tocma: de accea, numai 
episcapii şi preoţii hirotoniți în continuitate cu 
Apostolii pot sluji cu puterca Duhului Sfânt. spre 
predicarca Evangheliei. spre iertarea păcatclar, 
spre celebrarea Tainelor. Numai ti sunt trimişi 
prin actul hirotonici, să dea un semn cficicnt de lu- 
crarca lui Hristos în mijlocul poporului. 

„Dăruirea Sfântului Duh se face prin atin- 
gerea mâinilor trupeşti (F.A. 8. 17), care traus- 
mute. celui care se apropie cu sinceritute şi cu 
adevărat. lucrarea dumnezeiască şi harul dum- 
nezeiesc, care la rândul ei se transmite pri aceas- 
ta iarăşi altuia şi prin el iarăşi altuia şi 1ece prin 
succesiune, întinzându-se impreună cu 101 tipul” 
(Grigorie Palama. Despre împărtaşirea dum- 
nezeiască, 20, „Filocalia”. vol.7, p.398). 

De altei, în actul Firotaniei. pe carc episcopul 
O săvârşeşte În virtutea succesiunii apOstulice: 
„Darul pe care l-ai vărsat peste Sfinţii Apostol a 
binevoit să se întindă până la noi”. Llristoş exțe 
Cel Care pune mâna. Lu Hirotonia preotului, epis- 
capul se roagă: Zu Insuţi Stăpâne a! tuttirar. pe 
acesta pe care ui binevuit să pui mâinile priu 
mine, binevoieşte să primească acesi mare har al! 
Duhului Sfânr... ca să aibă viuță vrednică de 
această mare cinste de preot, dăruită lu prin 
providenţa Ta atotputernică (Hiroutonia preu- 
tului. Arhieraticon. p.80). In orice act sacrameniul. 
Arhiereul bisericesc este slujitorul Marelui Arhie- 
reu ceresc: „Căci nu prin punerea măinilor mele 
peste el, ci prin trimiterea indurărilor Tale celur 
multe se dă celur vrednici ai Tăi harul” (Hirotonia 
diaconului. Muliţielnic. p. 76). Lliratonia <pisca- 
pului sc [ace numai Dumineca în cadru! Liturghici 
cuharistice. 

17. Faptele Apostolilor (Cap.6: 20. 28: 11, 29- 
30; 14, 23; 15, 2, 4. 23: 28, 8), ca şi epistolele 
pauline (| Tim. 3. 1-13; 5. 17) atestă existența dis- 
tinctă și complementară a celor trci Slujiri sacei- 
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dutalc, instituite prin Hirotonie. În sccolul următor, 
Sfântul Ignatie al Antiohiei. el însuşi episcop. va 
explica pe larg şi simbolismul episcopului. preo- 
tului şi diaconului. (Câtre Filud 4; Către Muun. 6. 
|; 3. 1-2; Către Tral. 3). Ca succesori ai Aposta- 
lilar, episcopii au o răspundere și o misiune apas- 
tolică. Lpiscapul este conducătorul unci Biserici 
Incale. în calitate de membru al calegiului episco- 
pal. colegiu care reprezintă grupul „Celor dois- 
prezece”. Episcopul reprezintă Biscrica univer- 
sală şi de uccea are autorilaic în Biserica locală. L: 
Singurul care conferă Taina în cele trei trepte sau 
slujiri. Prezbiterii (preuţii) exercită funcţiile sacer- 
dotale in unitate deplină cu episcopii. Împreună 
tormează preoțimea sau cinul preaţesc carc are 
răspundere de Biserica locală. Preutul primeşte de 
la episcop răspunderea pastorală pentru o paru- 
lue. Diaconii se află în serviciul episcopului, Deşi 
n-au prcutia necesară săvârșirii Lainclor. ci au 
diverse funcţii în Biserică: predicarea I:vanghe- 
lici. diaconie. 

15. Preofta - harismă şi slujire recunoscute şi 
consacrate prin hirutonie - sc exercită in mai multe 
direcţii: 

- Predicurea Evangheliei (L:les.3, 6-9) sau 
„slujirea cuvântului (F.A. 6. 4). şi nu numai sim- 
pla citire şi interpretare a Slintei Scripturi (Rom. 
10. 14-15), care crau abligatoni şi pentru sinagogă 
Rom. 15, 4). Predicarca Fvanghelici înscamnă. pe 
lângă vestirca istorică a lui lisus Liristvs şi a în- 
văţăturii Lui. propovăduirea Într-o perspectivă us- 
hatologică (Mr, 24. 31). Desigur că slujirea kerig- 
matică şi misionată nu cra privilegiul exclusiv al 
celor hirotoniți. Diduhia menţionează prulcți și 
didascali itineranţi. 

- Săvârşirea Sfintelor Taine şi. în primul rând, 
a Euharistiei (| Car. 14, 16-17; 1 Tim. 2. 1). Prez- 
biterii nu sunt altceva decât , iconomi ai barului 
(d Pi. 4. 10). Adevărata Fuharistic este cca cele- 
hrată de „episcop ” sau de cel căria episcupul i-a 
ingăduit (Către Smirneni, 8. |). 

- Slujirea pustorală (Î Cor. 12, t8) care nu 
înseamnă juar a conduce şi ii oficia, ci. mai ales. a 
păstori, adică u apăra, a oferi a hrană, a întreține 
prin jertfă. lisus Iiristos Șe numeşte pe Sine . Pas- 
torul cel bun“, intrucât Îşi pune viata pentru oile 
Sale (In. 10, i). Prin porunca Paşte oile Mele” 
(In. 21, 16-18), Petru şi ceilalți Apostali, ca şi ur- 
maşii lor. sunt chemaţi să actualizeze pentru lic- 
care generație, luc şi timp, actul în care lristas În- 
suşi pc Sinc S-a dat pentru viaţa lumii. 
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- lerarhiia în Biserică nu este o instituţie cle- 
ricală, de sinc stătătoare. deoarece şi mirenii 
participă la preoţia lui Hristos. Niculae Cabasila 
(Viaţa în Hristos, III. 1-3) tace o analogie intre Hi- 
rotania preuţilor şi Mirungurea celor botezați, 
deoarece ambele se fac pin punerea mâinilor şi 
invocarca Duhului Sfânt: . Dumnezeiescul har 
Care vindecă orice slăbiciune şi implineşte uric 
lipsă. „. Pecetea darului Duhubu Sfânt... 


Cununia 


19. Cununia (instituire: Efes. 8. 25. 32) est 
cea dimâi dintre Iaincle creştine amintite de Noul 
Testament (În. 2, 1-11; Mt. 19, 4-6). De fapt. căs 
ioria (alianţa matrimonială) există şi în Vechiu 
Testament, dar lisus îi dă o scmnificaţiu unică 
sacră, cternă. Nunta este !aina în care st binccu 
vântează unirca hărbatului cu femeia. cu trup şi su 
Met. într-un mod unic. Unii cxegeți biblici cred c 
textul: „Acolo tpude sunt dui sau trei uniţi in nu 
mele Meu” (Mt. 18, 20) se releră la unirea dintr 
bărbat şi femcic. 

Ritualul de consacrare a perechii bărbat- 
femeie cuprinde: 

- Liberul cansimţămâni sau legătura natural 
bazată pe iubire, a celor care se căsătoresc. mem= 
bri botezați ai Bisericii. Acest contract malrima= 
nial cste indispensahil nunţii, dar aceasta nu o fac 
O instituție divină. 

- Caracterul sacramental propriu Nunții îl d 
binecuvântarea unirii (mâinilor) împreună cu ritu 
alul încoronării săvârşit de preot. în numele |] 
Hristos şi după modelul unirii lui Hristos cu Ri 
scrica. Mireasa Sa (Efes. $, 25-32), prin care s 
dăruieşte un har special mirilor. Momentul princi 
pal al Tainci este rugăciunca de unirc a saţilo 
„Şi acum, întinde mâna Ta din Sfântul Tău loc 
şi uneşte Tu Însaţi pe robul Tău (A) și roaba Ti 
(N), pentru că de Tine se însoţeşte barbatul cur fe 
meiu. Uneşte-i pe ei intr-un singur trup. încuna 
ueuză-i cu dragoste. dăruteşte-le lor roadă paint 
celui. ca să dubândească mulțime de copii”. Ci 
măinile împreunate, saţii primesc cununiile pu ca 
ca semn al alianţei lor. cu binecuvântarea: „Se c; 
mună robul lui Dumnezeu... ”. Preotul îi condu 
pe cei cununați impreună cu năşii lor. într-o vc 
irc, ca la Botez. 


- Ca orice Taină, Cununia ucbuic să se ofi- 
ciuze în legătură cu Liturghia. Prin tconomic, usile 
permis să se facă separat de J.iturghic, iar Îm- 
părtăşania să fe inlocuită cu pâine şi cu vin, 
binecuvântate. 

20. Scapul Căsătorici este u unire completă 
între soți, care să asigure slințirea reciprocă (1 Cor. 
7, 14), integmiatea familiei prin fidelitate comună. 
naşterea pruncilur. urdinea morală a societăţii şi a 
creaţici. Scmn al fidelității și al alianței cu Hristos. 
Căsătoria este unică. i:ste o legătură conjugală 
indisolubilă (Mt. 19. 9), v monuvgamie perpetuă. 
lisus [lristos a interzis divorţul - diaxvghion, re- 
pudium (Mat. $. 3; 19. 6: Mc. IO. 9), deoarece 
separarea soțilar impinge la adulter. iar Apostolul 
Pavel vorbeşte despre cinstea căsătoriei (Fvr. 13, 
4). Adulterul este păcat deoarece uzurpă fideli- 
lalea unui sot. De asemenea, divorțul esic în can- 
Iradicțic cu indisolubilitatea căsătoriei. Riscrica 
nu permite recăsălorirea. Totuşi, ea admile di- 
varțul ca o concesiu. Prin mortea unui saţ căsăta- 
ria esic stinsă (Rum. 7, 2; l Cor. 7, 39). Tol prin 
iconomic, Hiscrica puatc să accepte prin pocăință 
şi mărturisirea păcatelor a duva sau a treia căsăta- 
rie. dar nicicdlată a palra. Recăsătorirea are tat- 
deauna un caracler penitential (după Sfântul Vasile 
cel Marc. canunul 5. cui recăsătoriţi nu sunt ex- 
cluşi de la Cuminecâtură. dar trehuic să sc abţină, 
in semn de pocăință, doi anil. Biscrica recomandă 
văduvelor să rămână necăsătorite. căci moartea 
nu rupe unircu dintre soți, 

24. Ruţinerea de la relaţii sexuale proprii 
soţilor, căt şi căsâtoria suni legitime din punct de 
vedere natural şi moral. Celibatul. ca şi castilatea 
conjugală, este o recomandare, nu o poruncă (| 
Cor. 7. 5-8). Căsătoria nu trebuie să lic redusă la 
simpla satisfacere a instinciclor sexuale. nici ca 
remediu împotriva concupiscenţei. care ar îi rea în 
sine. De asemenea. Căsâlaria n-a tost niciudată 
justificată exclusiv prin proercaţic, naştere de 
prunci. Căsătoria implică naşterea de cupii (1 lim. 
2, 15), dar ea este mai mult decăt aceasta (1 Cur. ?, 
4-5), este, adică, dăruirea reciprocă a trupului: „Să 
sui vă dipsiţi unul de atit” în intumitatea bărbatu- 
lui şi femeii uniţi prin Nuntă. sexualitatea lipsită 
de procreaţie. mai ales, în caz de sterilitate. nu se 
cade să he condamnată, fără a considera motivele 
naturale şi morale. 

22. Reluzul căsătoriei peniru motive di con- 
lort, lux. libertate. frică de răspundere, ura [aţă de 
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copii, nu intră în disciplina creştină. De aseme- 
nca. morala creştină interzice practici carc pun in 
joc demnitatea şi libertatea persoanei: relaţiile sc- 
xuule cazuale, cu diferite persoane. homosexuali- 
tatea. avortul. masturbajia. lihertatca crotică în 
ucnurul. Tuate acestea sunt subiecte delicate, carc 
nu trcbuiu să fie judecate legalist, fâră examinarea 
conştiinţei persoanelor în cauză, sub îndrumare 
spirituală şi pastorală serioasă. 

23. Cununia se administrează celor botezați în 
aceeaşi Biscrică. cea Ortodoxă. Căsătoriile mixte, 
cu ncortodocşii, care st fac fără presiuni din partea 
altei Riserici. pol să fic binecuvântate. cu condiţia 
ca soţul ortodox să continue să rămână tiu al lise- 
ricii salc și să lucreze pentru unitatea Disericilor. 
In asemenea situaţii. preotul trebuie să ceară în- 
drumarca cpiscopul său: .. frebuie ca cei care se 
însoară şi cele care se mărită să jacă unirea cu 
aprobarea episcopului. ca să fie căsătoria tur 
după Domnul. şi nui după pojiă. loate să se fucă 
spre cinstea lui Dumnezeu (ipnatie Teoforul, 
Către Policarp. V. 2). 


Maslul 


24. Maslul estic Taina în care cel bolnav tizic. 
prin ungcrca cu unliclemn stinţit şi prin invocarea 
harului Slântului lduh de câtre preoţi. recapătă 
sănălalea şi integritatea firii sale odată cu tămă- 
duirea trupului şi cu iertarea păcatelor. O referinţă 
directă despre această Taină se găseşte în Fpistola 
lui lacav ($, 14-15): „Fste cineva bolnav intre 
voi? Să cheme preoţii Bisericii ca să se rvagv 
pentru el, uugându-l cu untdelemn. in numele 
Donmului. Și rugăciunea credinței va mântui pe 
cel bolnav şi Domnul îl va ridica, şi de va fi făcu 
păcate. se vor ierta hui”. Una din slujirile mesia- 
nice ale Iu: Îlristos este cea taumaturgică, aşa cum 
reiese, de altfel. din cele sapte pericope cvanghe- 
lice care se citesc la Taina Maslului (In. 5. 26-37: 
DU 10 A, 10, SAE 71003325 1-13. 15, 21- 
28: 9, 9-13). Preaţii Bisericii, prin puterea Duhului 
Sfânt, continuă în Biserică slujirea pe care Însuşi 
lisus a incredinţat-o Apostulilur Săi: .. Și mergând. 
ei (cei doisprezece) propovâduiau pocăâința. Şi 
scoreau mulți demoni şi uugeau cui untdelemn pe 
nuelţi bolnavi şi-i vindecat”. (Mc. 6, 12-13). Taina 
tămăduirii prin rugăciune şi ungere nu trebuie 
conlundaţă cu harisima vinudecărilor (| Cor. 12, 
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28). Tămăduirea trupului - însoţită dc iertarea pă- 
catelor - «ste unul din semnele anticipate ale Im- 
părăţiei lui Dumnezeu: „Puterea Domnului se 
arată în tămăduiri“ (Le. 5. 17). 

25. Maslul cuprinde câteva elemente prin- 
cipale: 

- Pocăinţa. deoarece icrtarea păcatelor stă la 
ariginca tămăduirii bolii. Păcatul şi suicrința merg 
impreună aşa cum sufletul şi trupul sunt insepara- 
bile în firea umană: ..Ce esre mai uşor? A zice: 
iertate Sunt păcatele tale. sau a zice: Scoală şi 
umblă? Iar ca să ştiţi că Liul Omului are pe pă- 
mint puterea să ierte păcatele. a zis slăbânogului: 
Ţie iți zic: Scoală-te. ia patul tâu şi mergi ia causa 
tu” (Lc. 5, 23-24). 

- Ciurea celor şapte pericopt biblice. din Apus- 
tul şi din l:vanghelii. care înseamnă că actul tămă- 
duitor nu este intervenţie medicală sau o vindecare 
miraculoasă. ci un act de compasiunc a lui Ilris- 
tos. „doctorul sufletelor şi at trupurilor. Cel Care 
poartă fără durere neputințele noastre. cu a Cârui 
rană (oţi ne-ani vindecat. Căci precur este slava 
Ta, aşu este şi mila lu”, dc aceea iil a poruncit să 


iertăm de şapiezeci de uri câte şapte celor care 
cad in păcate; 

- Şapte rugăciuni pentru binccuvâniarea unt- 
delemnului. însoţite de tot atâtea ungeri ale bul- 
navului de către preoţi (şapte sau măcar doi), spic 
Sănătate şi spre izbăvirc de toatc halile: untdclem- 
nul este simbolul milei dumnezeieşti (I.c. 10, 33- 
34). al bucurici şi al sfinţeniei: .. Căci n-ai binevoit 
a ne curăți prin sânge. ci ai dat în untdelemnul 
Sfinţit! chipul Crucii“. .. Şapte vucâciuni, ungeri şi 
preoți“ şi câl mai mulţi credinciuşi, înseamnă 
plenitudinca Bisericii. care, întocmai ca un orga- 
nism. resimte sutcrința, infirmitatea şi ncputinţa 
unui mădular: „Dacă un mădular suferă, tuate 
mădularele suferă impreună ” (1 Cur. 12, 26). 

26. laina Maslului sc dă oricărui bolnav în 
vedercu vindecării în arice ca/ de sulcrință, la 
orice vârstă. Ca nu tste o pregătire peniru moarte 
(„extrema unctio") şi nici nu se praclică o sin- 
gură dată in ultimele clipe ale vicţii („in articulo 
mortis"). fără speranţa însănătoşirii, cum sc prac- 
tică în Biscrica romano-catolică. Desigur. prcaţii 
se roagă „să se fucă vuia Lui“, căci nimeni nu 
este fără de păca! pe pământ” 
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Comenţariu 


„Slujba cinstitei preoții şi puterea ei de impă- 
care şi induplecare a lui Dumnezeu. atât de mul! 
intrece orice psalnodie şi orice rugăciune, cât 
soarele. stelele. Căci pe Însuşi Unul născut Îl jert- 
fim. Îl puneni inainte şi-L aducem spre impăcare. 
pe Cel junghiat în dar pentru pâcâtuşi. diu iu- 
hirea de oameni. Şi nu numai pentru iertarea pă- 
catelor, ci şi pentru cele ce ne rugăm spre folasul 


Hâstru. dacă mu ne este cunştiinta intinată. Şi 
trupul unit cu Dumnezeirea urde ca un cărbune 
aprins toată muteria fărâdelegilur şi luminează 
inimile celor care se apropie cu credinţă. Aseme- 
nea şi dumnezetescul şi cinstitul Sânge spală şi 
curățeşte. mai mult decăt orice isop. toută pata şi 
intinăciunea celor care indrâăznesc să se apropie 
«de cele Sfinte căt pot de curaţi. ducă s-ar mai fi 
întâmplat să rămână ceva” (Teognusi, Despre 
pustie, 72. „Filocalia”. vul. 4. p. 274). 
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XXI. Celebrarea liturgică a Euharistiei 


i. Toţi Lvangheliştii sinoptici. Pavel şi luan 
(în sinaguga din Capemaum. luan 6, 31-35) men- 
lioncază Taina Euharislici. Cuvintele de instituire 
s-au păstrat in mai multe versiuni: ML. 26. 17-29; 
Me. 14, 22-25; [.c. 22, 7-20; | Car. 11. 23-26. dar 
în Noul Testament nu se găseşte slujba în amânuni 
a Liturghiei de azi. Cca mai veche descriere o gă- 
sim la Iustin Martirul (cca. 155), care explică îm- 
păratului Antoniu Piul (138-161) cum celebrează 
creştinii Euharistia, citând rugăciunile şi gesturile 
principale. De asemenca. Didahia (cap. LX-X) 
aminteşte de frângerea pâinii sau Euharistia. 

2. Din punctul de vedere al momentului şi al 
scopului instituirii. Luharistia este implinirea paş- 
tului iudaic (cf. In. 6. 31-35). La ultima Cină cu 
Apostolii, în timpul unei mese pascale. Ilristos 
amicipează Paştele nou, care-l desăvârşeşte pe cel 
vechi şi care constă în trecerea umanilăţii la Ta- 
tăl, prin moartea şi prin invierea Fiului intrupat. 
Trângerea pâinii, ritual iudaic pe care-l foloseşte şi 
Ilristos (Mt. 26, 26: | Cor. IL, 24), este semuul 
care anticipează jertfa Sa pe Cruce ca .. Miclul les 
Dumnezeu Care ridică păcatele lumii”. In Jerita 
Sa, FI instituic un nou lcgămănt „Acesta este 
Sângele Meu. al Legămăântului celui nou, Care se 
varsă pentru mulţi ” (Mc. 14, 24). Frangerea 
pâinii s-a practicat de la incepul şi rămâne semnul 
de iecunoaştere ul creştinilor (I.A. 2. 42, 48,. 

3. Liturghia ortodoxă actuală provine din se- 
colul LX, deşi rugăciunile cuharistice sunt din se- 
colele IV-V. Liturghia Sfântului loan Ilrisostom, 
care sc săvârşeşte în mod cureni (cea a Sfântul 
Vasile cel Mare numai de zece ori pe an, iar Litur- 
ghia Darurilor mai însinte Stinţiic este rezervată 
pentru pericada postului Paştilor). face parte din 
ritul bizantin sau constantinopolilan. lind o sin- 
teză făcută ia Constantinopol din Liturghiile io- 
losite în Antiohia şi în Cezareea. practicată in- 
cepând cu secolul 1V. Liturghia are două mari 
părți: Liturghia catehumenilor (cei instruiți şi 
pregătiţi pentru Botez) sau adunarea paparului (in 
greceşte svnaxis), după modelul sinagogii (Is. 1], 
12) sau Liturghia cuvântului (kerygmatică). deoa- 
rece are in centrul ei citirile biblice, procesiunea cu 
Evanghelia-simbolul Cuvântului lui Dumnezeu şi 
piedica. Vestea mântuirii în |lristos va ajunge la 
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toate ncamurile. inainte de i doua venire a Sa (Mc. 
13. 10); Liturghia credinciuşilor sau euharis- 
tică sau Pasca - Paştile, având în centru con- 
sacrarea darurilor în Stintele Taine Care se dau 
celor care au primit Evanghelia şi Botezul şi au 
mărturisit credinţa, ca să devină asifel martori ai 
lui Îlristas în lume. Cele dauă părţi sunt cumple- 
mentare, inseparabile. Biserica trăieşte prin Cu- 
vânt şi prin Taine. prin cuvântul lui Dumnezeu 
care este viu şi veşnic (1 Pt. 1, 23) şi prin pâinea 
euharistică (F.A. 2, 42-46). 

4. Liturghia (care înseamnă acţiune comună, 
publică a poporului) cuharistică este un singur acl 
de cult care include mai mulie aspictu: 

- Adunare (synuxis) a poporului pentru po- 
menirea - memorial - Paştelui lui Hristos şi ictua- 
lizarea Jertlei pe care o aduce. de bună voie, în tru- 
pul Său. latălui. pentru răscumpărarea păcatelur 
lumii. „faceți aceasta intru pomenirea Mea” 
Liturghia celebrează ceca ce a făcul Lil şi aceasta 
până ce vine din nou: „Pameniud şi nui Patunile 
Lui Care ne-a mântuit” (Lit. SE. Vasile); 

- Jertă cuharistică, prin ofranda sacramentală a 
sacriliciului unic al lui Hristos. Care S-a adus o 
dată pentru totdeauna sau prezenla sacramentală a 
Jertlei lui Hristos. Hristos Însuşi. Arhicreul vesnic 
şi Mijlocitorul unic al Noului l.egământ, csic Cel 
Care aduce şi Cel Care Se aduce, prin mijlocirea 
preoţilor Săi, fiind prezent real cu frupul care se 
frânge şi cu Sângele care se varsă. sub turma daru- 
rilor euharistice, de pâine care se frânge şi de vin 
care se varsă, sfinţite şi schimbate prin acțiunea 
Duhului Slânt (cpicleza). De fapt, totul Îi aparține 
şi Ierila unică de pe Golgota şi Jertfa cuharistică 
de pe altarul Bisericii: „Ale Tate dintru ale Tate, 
Pie Ţi-aducem de toate şi peutiu toate” ; 

- Aici se atlă şi jenta de multumire, de bine- 
cuvântare şi de laudă adusă Tatălui pentru harul 
dăruit în |lristos: .. Pe fine fe lăudăm. pe Tine Te 
binecuvăântăn. [ie 1ţi mulțumim Doamne” (cl. ML 
26, 26; Mc. 14, 22; Le. 22. 19: 1 Cur. 11,24).1: 
vorba de dăruirea credincioşilor, în calitatea lor 
de preoţi unşi şi consacraţi prin Botez. impreună 
cu Ilristos. in trupul Său tainic. Biserica: ,. Pome- 
neşte. Duanme. pe cei care [i-au adus ție aceste 
dururi şi pe cei de la cure şi priu care au fost 
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aduse. şi pe cel pentru care an just uduse". „De 
aceea stan Sfintele descoperite inaintea noastră. 
după Simbolul credinţei, pe Sfânta Masă. având 
să fie sfinţite, ca şi cun s-ar ruga în oarecare 
chip pentru cei care le aduc şi ar striga cu graiuri 
negrăite câtre Cel Care locuieşte în ceruri. Căci 
Acela privind, nu trece cu vederea. şi văzând, nu-Și 
intoarce privirea. amintindu-Și umilirea (chenoza; 
cea de bună voie pentru păcătoşi şi coborârea ne. 
grâită şi junghierea cea de oameni iubitoare. bi- 
indcă nu indreptaţi fiind noi, ne-a dăruit prețul de 
râseumpărare şi mântuirea prin Patimile Sale, 
Bunul şi răbdătorul de râu. ci păcătoşi fiind. ne-a 
mântatit şi ne-a chemat iaraşi la Sine." (Leognost, 
Despre preoție, 74. „Filocalia“, vol. 4, p. 275): 

- Peniru a punc în valoare sacriliciul unic al lui 
[lrsstos. Liturghia sc celehrează de acelaşi preul 
numai O singură dată la acelaşi aliar în acecași zi. 
Pentru a sublinia caracierul celezial ul otrandei 
sacramentale. Liturghia sc cclehrează în numele 
tuturor şi pentru taţi, nu în particular sau cu un 
stop privat: 

- Cina domnească - &riakon deipuon, coena 
dominica (1 Cor. 11. 20), împârtâşirea (koinonia) 
sau cuminecâtura cu Trupul și Sângele lui Hrislos 
(| Cor. 10. 16-17). este necesară peniru mântuire, 
deoarece răscumpărarea s-a făcut în Trupul Său: 
„Eu sum pâinea vieții” (In. 4. 35). In luharistuc 
„punând inainte figurile (cele ce închipuicsc) Tru- 
pul şi Sângele Iriştasului Tău” (Î.it. SE. Vasile). 
LI este Marele Arhiereu Care aduce, Miclul lu 
Dumnezeu Care Se aduce, dar şi Domnul şi lm- 
păratul Care primeşte şi Se împarte: 

„„Liturghisind Cuvântul în Sine vezidirea noas- 
tră, S-u jertfit lusuşi pe Sine pentru noi prin Cruce 
şi priu moarte şi dă purmw'ea 7rupul Său nepri- 
hănit să fie jertfit şi ni-L imbie în fiecare zi spre 
hrană susținătoare de suflet. Astfel. mâncând 
Trupul şi bând Sângele preacinstit al Său. pute 
să ajungem. intru simţirea sufletului. prin înt- 
pârtăşire, mai buni decât suntem. Amestecaţi cu 
ucestea, Suurenui prefăcuţi din ceeu ce e mai mic in 
ceeu ce e mai mare şi uniți în chip indoit cu Cu- 
vântul indoir. adică prin trup şi suflet raţional. cu 
Dumnezeu Cel intrupat şi de-o-fiinţă cu noi după 
trup, Ca să nu fini ai noştri. ci ai Celui Cure ne-a 
unit pe noi cu Sine, prin masa nemuritoare. şi 
ne-a făcut să fim prin lucrare ceea ce este Lil 
prin fire” (Nichita Slithatul. op.ciz.. „Filocalta”. 
vul. 6. p. 208); 


- Eubaristia este „leacul nemuririi” (Siântul 
Ignatie), pregustarea Cinei de nuntă a Miclului 
(Apoc. 19, 9), participare la „masa cealaltă” care s 
întinde chiar în cămara Mirelui, acolo unde Hristo 
nu mai este nici Pâine, nici Paşti, ca aici şi acum; 

- Vără Luharistia săvârşită de episcop sau d 
prevt - chipui lui Iristos. comunitatea creştin 
(syraxis) nu poate fi recunoscută ca Biseric 
(e4klesia) (ct. ignatie al Antiohiei, C. Snirneni 8 
1), după cum creştinul. fără cuminecarea continu 
cu Sfintelu Daruri. nu poate fi recunoscut ca mă 
dular viu al parohiei: 

- „Euharistia va dărui lumii contemporane 
gustul realităţii eshatologice. care pătrunde in is- 
forie şi face posibilă, în spaţiu şi în timp. indumm= 
nezeirea noastră. fără uceastă dimensiune tată 
lumii ca Fuharistie. nici o practică pastorală şi 
misionară. nici o diplomaţie în dialogul cui lunea 
şi nici ui sistem etic nu ar reuşi să transforme ini 
Hristos lumea modernă “ (Miuop. loaunis Ziziou- 
las. Euharistia- premisă a zilelor din urmă). 


Poziţii confesionale 


Biserica romano-catolică recunoaşte cele trei 
aspecte ale Fuhuaristici: comemorarea unui eveni- 
mceni: Întruparca lui lisus şi Jertta Sa de râs- 
cumpărare. olerind viaţa Sa proprie; mulţumire - 
cuharistiv - şi taudă pentru darurile lui Dumnezeu; 
sacriliciu. nu repetarea sacrificiului lui IHrisios. ci 
actualizarea lui şi participare prin cuminccătură. de 
unde şi aspectul de Cină. Duspre prezenţa reală, 
catolicii spun că, prin consacrare, ceca ce se vede 
din pâinc şi din vin rămâne. dar ceca ce se schitmm- 
bă este suhstunța pâinii şi a vinului care devi Trup 
şi Sânge. Accastă schimbare de substanţă se nu- 
meşte transsubstantiere, dogmă stabilită de Con- 
ciliul din Trident (1545-1563) contra lui L.uther. 

Aici. poate să lic amintită şi lcoria despre 
prezenţa lui Hristos în materiile cuharistice prin 
iranssubstanțicre (Catehism catolic. nr. 1376). lur- 
mcenul a lost folosit de Conciliuit din lrident 
(1545-1563). după care. prin consacrarea pâinii şi 
a vinului. se operează o schimbare de substanţă a 
pâinii în substanţa Trupului şi cea a vinului în 
substanța Sângclui lui Hristos. Teologia ortodoxă. 
preleră să vorbească de prefacere (schimbare. 
arătare) a elementelor euharistice în Trupul şi Sân- 
pcle lui Llristos, dar n-a făcut speculaţii asupra 


modului de prefacere. Tradiţia ortadoxă n-a făcut 
speculaţii despre modul de prefacere sau de con- 
verlirc a elementelor cuharistice. Sfântul loan 
[lrisostom. amorul [iturghici răsăritene. crede în 
eficacitatea cuvintelor de instituire rosiile de preol. 
Sinodul din lerusalirn. convocat de patriarhul Da- 
sitci, în 1672, pentru a combate ideile protestante 
din Mârturisirea lui Chiril l.ucaris, aprobă ter- 
menul metousioşis - schimbare de subsianţă. În 
schimb, a precizat că această prefacere este o ac- 
(iunc ui Muhului Sfânt, Care este invocat printr-o 
rugăciune specială (epicleza). după rostirta cu- 
vintelor de instituire a Eubharistici. Duhul Stâni 
vine să prefacă nu numai darurile aferite. ci şi co- 
munitatea carc le aduce. Teologia ortodaxă nu ac- 
ceplă leza că Taina lucrează ex upere operato 
(prin tapiul însuşi că mtualul este împlinit), în sen- 
sul că aceasta ar tace inutilă cpicieza. invocarea 
Duhului Sfânt. 

Pentru protestanți, Sfânta Cină impreună cu 
Botezul sunt singurele Laine recunoscute de Bisc- 
rică. ele ar îi o comermurare. o cină simbolică în 
carc sc reamintește moartea și Invierea lui Ilristos. 


TRATAT DE TEOLOGIE DOGMATICĂ ŞI ECUMENICĂ 


Biscnca nu poate să ofere Iatălui Sacrticiul lui 
Elristos. de vreme ce Sacrificiul Crucii a fost să- 
vârşit o dată pentru totdeauna. În comuniune, Hris- 
tos esic în mod real prezent în duh. Sc dă credin- 
cioşilor şi îi invită să primească pâinea şi vinul. 
Luther s-a opus tcarici transsubstanţicrii şi a varhil 
de cunsubstanţiere: pâinca și vinul sunt, în acelaşi 
limp, pâine şi vin şi Trup şi Sânge al lui Ilristos. 
Zwingli (14841531), relormator elvețian, crede că 
Cina esk un simbol al prezenței lui lristos. 
„Acesta este Trupul Meu” vrea să spună: . Acesta 
simbolizează - semmițică - Trupul Meu". Calvin 
combină cele două poziți: Cina nu c numai o cu- 
memurare; pâinea şi vinul rămân ceca ce sunt, dar 
Hristos este prezeni real, în mud spiritual. Deci, nu 
e vorba de prezența saccamentală a Sacrificiului 
lui Hristos. 

Toate Bisericile recunosc L:uharistia ca sacra- 
mentul central al creştinismului, dar acclcaşi Ri- 
scrici nu cultivă comuniunea cuharistică. O cun- 
tradicție, un scandal. o contra mărturie! 
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Comentariu |: 
Ce trebuic să credem despre Jeriiă 


N. Cabasila. Tălcarea dumnezeieştii Liturghii, 
cap. XXXII, (ediţia 1989), p.79. 

Jertfa nu se săvârşeşte nici inainte şi nici 
după ce s-a sfinţii pâinca, ci chiar in timpul sfin- 
țirii. În (elul acesta. nu ştirbim şi nu schimbăm 
nimic din cele ce trebuie să credem despre Jeriiă, 
şi anume: 

|) Că ca nu ese numai o închipuire sau un 
simbol al Jerifci Damnului. ci însăşi Jertla cca 
adevărată: 


__ 2) Căceca ce sc aduce ca jeriiă nu c pâinea. ci 
Insuși Lrupui iu: llristos: 

3) Că jerita Miclului lui Dumnezeu c una sin- 
gură, adică cea adusă pe Cnice. 


1) Să vedem, mai întâi, dacă stinţirea darurilor 
esic a jertiă adevărată, iar nu o simplă închipuire a 
lertfei. Jertfa Mielului lui Dumnezeu a consta! în 
prefacerca din ceva ncjunghiat in ceva junphiat, 
Dar un act de prefacere avem şi in Liturghie. Aici, 
pâinca ncjerifilă sc preface, prin sfințire. în ceea ce 
a fost jertfit: adică, din pâine nejunghiată ca se 
prefacc în Însuşi Trupul Domnului. Care a fosi 
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junghiat cu adevărat. Astfel. precum Jerila Miclu- 
lui a fost efectuată printr-o prefacere. lot aşa şi 
gici, existând un act de prefacere, avem o jertiă 
adevărată; căci pâinea se preface nu într-un sim- 
hol, ci în chiar obiectul junghierii, adică în Însuși 
Trupul cel jertfit al Dumnului; 

2) Dacă pâinca ar li jurtfită fără să se fi pre- 
lăcul în Slântul Trup atunci ar însemna că jun- 
ghierea are loc înir-ânsa și că deci am uduce o 
jertfă de pâinc. Am văzul însă că. alât pe Golgota 
cât şi la sfințirea darurilor, materia dc jerilă a sulc- 
rit o prefacere; alunci, Miclul ncjerili! s-a prefăcul 
intr-unul jertfit. iar, acum, pâinca s-a prelăcut în 
Vrupul lui Ilristos. De aceea spunem că junghicrea 
are loc nu în pâine. ci în Trupul lui Hristos, pe 
Care-L avem în faţă: ca este şi sc numeşic. pe 
bună drepiate. Jertfa Miclului lui Dumnezeu, iar 
nu jertfă de pâinc: 

3) Dacă aşa stau lucrurile, alunci sc înțeleue de 
la sine că nimic nu nc mai ahliuă să presupunem 
că ar exista mai multe jeriiiri ale Trupului Dum- 
nului, Într-adevăr, leria însăşi constă nu din 
junghicrea Mielului în clipa stinurii darurilor, ci 
din prelacerea pâinii în Miclui cel junghiat; nu e 
varha deci de o nouă junghiere a Miclului. ci de un 
act de prelacere. Prin urmare. darurile ce se prefac 
put fi oricât de multe. iar prefacerea se poate repe- 
ta de tut atătea ori. dar Trupul lui Ilristos, în Carc 
sc pretac darurile. rămâne loideauna unul şi acc- 
laşi. Şi după cum există un sinaur Trup al Dum- 
nului, tol aşa, şi a singură junuhicre a Lui. 


Comentariu |i: 
Căldura credintei pline de Duhul Siânt 


„Odinioară. Mângăietorul S-u pogorât după 
ce tuată lucrarea lui Eristos fusese pliuită. iar 
ucum Se sălăşiuieşte în cei care se impărtăşesc 
după ce cu vrednicie „Jertfa a fost adusă şi darurile 
s-au sfințir. în vânduala sfintei shgybe de pană 
acu, s-a înscris în pâine ca pe o tăbliță. intreaga 
icononie a lui lristos: L-am văzul pe Dâusul. ca 
intr-o icoană, mui întâi. cu prunc, apui. dus la 
moarte. râstigmut şi impuns în coastă: după aceea. 
ani văzut cum pâinea s-u prefăcut în Însuşi Prea- 
sfântul Trup. Care a pătinit cu adevărat cele de 
mai sus şi. apoi, u inviat, S-a înălțat la ceruri şi 
şade de-u dreupta Tatălui După tuale acestea. 
trebuia să se inchipuie şi Sfaeşitul lor. pentru ca 
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săvârşirea Tanei să fie deplină. adăugăându-i 
această incheiere a intregii hicrări şi icono 
duninezeieşti. 

Căci. care este rezultatul şi urmarea Pati 
lor, învățăturii şi faptelor Mântuitorului? Nina 
uliceva decât vemrea Sfântului Duh in Biseri 
dacă le privim pe acestea in legătură cu not Pr 
urmare. după cele dinainte. se cuvenea să se i 
fățişeze, in Sfântu Liturghie, şi această venire 
este înfăţişată prin turnareu apei calde in Sfă 
tele Tuine Căci această apă, fiind prin firea 
apă. dar având şi căldura focului. Îl iuchipuieş 
pe Sfântul Duh. Care e numit şi apă, dar Care S 
arătat şi în chip de limbi de foc când S-a revâr: 
peste Apostoli, iar momentul acesta din Liturgh 
aminteşte ziua pogorării Sfăutului Duh: atun 
S-a pogorât după ce se impliniseră toate cele p 
vitoare lei livistos. iar acuni. apa aceasta se uda 
gă după ce Darurile s-au desăvarşii. 

Căci. în Sfintele Taine. este intruchipată Bis 
rica. deoarece eu e lrupul lui Hristos (in par 
Trup şi maâdular al ui Hristos). Odinivară. Bis 
ricu L-a primit pe Sfantul Duh după inălțarea ! 
Hristos fu ceruri, iar. acum, ea primeşte dar 
Sfântului Duh. după ce sfintele Daruri au fost pri 
neite în altarul cel mai presus de ceruri. deoarec 
și-l. trinute iu schimb Duninezeu, Care le-a prin 
pe dansete după cum am spus mai inaite. Pentr 
că Miyjlocitorul e acelaşi. atunci, ca şi acut în 
suşi Sfăntul Dui” 4Nicolae Cabasila. Ziilcuire 
dumnezeieştii Liturghii, cap. 37). 


Comentariu III: 
„Să nu opreşti, din cauza păcatelor mele, 
harul Sfântului Tău Duh“ 


„Dar de ce se roagă preotul să mu fie oprit 
harul de la Sfintele Daruri, din pricina păcatelo 
ini? Pentru că harut lucreuză de două ori in ciu- 
stitele daruri: o dată se sfiuțesc eie şi. altă dară, 
când harul ne sfințește pe uoi, printr-insele. Cân 
e vorbu de prima lucrare, adică de sfinţirea da- 
rurilor. nimic nu o poate impiedica să se impli- 
uească, deoarece ea nu e opera virtuții omului şă 
deci nu poate fi oprită diu pricina păcatelor ome- 
neşti. însă. cea de a doua hicrare. adică sfințirea 
credincioşilor. este neapăra! condiționată de vav- 
ua sau conlucvarea noastră înşine: de aceea poute 
să fie impieqcată de reaua noastră voinţă. Câci 


harul ne sfințeşte prin Sfintele Daruri, numai ducă 
ne-a găsit pregătiți pentru sfințire: insă dacă ne-a 
aflat nepregătiți. nu ne aduce nici ui câştiga, dini- 
potrivă. ne pricinuieşte o nemăsurată pugubă” 
IN. Cabusilu, Tâlcuirea Duminezeieştii Liturghii, 
XXXIV. pp. 82-83). 

Nu fiind drepţi sau vrednici, ci fiind păcătoşi. 
nc-a mântuit Dumnezeu. La fel, Hristos ne îm- 
parte Sfintele Daruri nu din cauza meritelor sau a 
vredniciei noastre, ci penru că vrea să ne cuprindă 
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in comuniunea Lui. Invitat lu „Cina credinţei”, 
creştinul ircbuic să fie de o credinciaşie totală: 
„Nu voi spune vrăjmaşilor Tăi Iaina Ta, nici 
săruture ca Iuda Îţi vai da”. El se roapă cu în- 
credere deplină: .. Doamne, nu sunt vrednic să în- 
tri sub acoperământul meu. in casa sufletului meu, 
pentru că este goulă şi surpată şi nu vei aflu loc 
vrediic unde să-ȚIi pleci capul: ci, fiindca Tu 
voieşti să fii cuprins de mine. cred in Tine, cu nă- 
dejdeu în indurările Tale“ (Slujba de împăr- 
tăşire a celui bolnav). 


XĂII. Lumea care va să vină. Eshatologia 


(Vezi: „Învățătura ortodoiă despre viaţa 
vitoare“, în „Ortodoxia. XXXVI (1984). nr. |. 
pp. 9-28) 


1. .. Cu alte cuvinte, trei piedici stau in caleu 
onmitluii spre Dunmezen: firea. păcatul şi moartea. 
te toate aceste trei piedici Domnul ii dă omului 
putere să se ehbereze, ba. incă. chiar să Se şi 
unească cu Sine. după ce le-a înlăturat pe toate. 
una după alta: pe cea a firii, prin Întrupare. pe a 
păcatului, prin Răstignire. iar zidul cel din urma, 
al morţii celei tiranice - din care a ridicat toată 
firea - prin Înviere. lută pentru ce zicea, Sfântul 
Pavel că «duşmanul cel din urmă care va fi biruit 
e moartea». Şi doar nu i-ar fi spus duşman (| Cor. 
| 5. 26) duca nu ar fi o piedică pentru viața cea 
adevărată, căci moştenitorii Dumnezeului celui 
fără de mwarte trebuie să fie liberi de orice stri- 
câciune «căci nestricăciunea n-0 poate mujteni 
stricăâciunea», după cum stă Scris. lar după în- 
viereu cea de obşte, a câreia pricină este chiar 
Mântuitorul. privirea «prin oglindă» va fi lăsată 
ia o parte cu şi «ghicitura», iar «cei curaţi cu îni- 
ma vor vedea pe Dumnezeu», față către faţă” ( 
Cor. 13. 12) (N. Cabasila. Viaţa in Hristos, II. 2). 

2. Moartea corporală (| les. 4. 13-14). „ceusul 
de pe uni”, ..plecurea ” este o realitalc naturală, 
uminentă şi implacabilă: . Căci ce este viaţa noas- 
tră?...Ahur sunteţi. care se arată o clipă, apui 
piere”! (le. 4, 14). Continuitatea între viaţa iru- 
pcastă şi viata veacului ce va să vină (1 Tim. 4. 8) 
este intreruplă de moartea fizică, biulogică sau 
„adormirea”. adică întoarcerea trupului in pămân- 
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tul din care a fost creat şi u suilciuiui în .. latura 
celor vii şi locuşurile drepţilor şi sfinţilor “. Moar- 
tea este generală, ca vine la fel şi pentru cel drept 
şi penuru cel păcătos, căci .. pământ eşti şi in pă- 
mânt te vei întoarce ” (Fac. 3. 19)". Adusu-mi-ani 
aminte de proorocul care strigă. eu sunt pământ şi 
cenuşă: şi. iarăşi. m-am uitat în mormânt şi au 
văzul vase goale şi ar zis: Oare, cine este im- 
păratul sau ostaşul. bogatul sau săracul. dreptul 
Sau păcâtosul? 

Străină este taina murții: „Plang şi mă tângu- 
iesc. când gândesc lu moarte şi văd zăcând in 
Mormânt frumuseţeu noastră Zidită după chipul 
lui EDumnezeu: desfigurută, fără mărire şi fără 
chip. Ce taină este aceasta, ce s-a întâmplat cu 
noi? De ce ne-am dat stricăciunii? De ce ne-ani 
injugat cu moartea? De ce am călcat poruncile lu 
Dumnezeu? Ț)e ce. lăsând hrana vieţii, um mâncat 
mâncare amară şi aducătoare de moarte? Cum 
ne-ani înşelat, lipsindu-ne de viaţa cea diunine- 
zeiască? ” (Slujba înmormântării). 

3. Pentru credinţă, moartea „a intrat in lume” 
din cauza pâcatului omului și «ste „plata păâcatu- 
hui“ (Rom. 6, 23; lac. 2, 17: 3, 3; 3. 19). netiind 
nici creaţia lui Dumnezeu, nici co-naturală fiinţei 
create. Intelepciunea afirmă cu lăric aceasta: 
„Dumnezeu n-a făcut moartea şi iu Se bucură de 
picirea celor vii. El u zidit toate lucrurile spre 
viață şi făpturile lumii sunt izbaâvite; întru ele nu 
veste sămânță de pieire şi niourtea nu are putere 
asupra pământului” (Î, 13-14). .. Dumuzeu t-a zidi 
pe um spre nestricăciune şi l-a făcut după chipul 
ființei Sale. Jar prin pizma diavolului moartea a 
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intrat în tume şi cei cure sunt de partea lui vur 
ajunge s-o cunoască “ (2, 23-24). În moarte, ca şi 
in Viaţă. toţi oameni: sunt urmaşii lui Adam. După 
păcat. acesta picrdc starea de nestricăciunc, este 
depărtat de la comuniunca cu Dumnezeu. nu are 
acces la pomul vicţii. Adam nu-L mai recunoaşte 
pe Dumnezeu ca Principiul vicţii; de aceea. pune 
femeii sale numele l:va, adică viaţă. pentru că ca 
cra să lic inama tuturor celor vii (Facere. 3, 20). 

4. Pentru cei care mor in nădejdea învierii, 
moartea omului, propric cundițiui umane, este îrc- 
cerea spre condiţia umanităţii lui Hnstos, pe care a 
transfommnat-o prin moartea şi prin Invierea Sa deci 
trecerea spre o viaţă nouă. FI, Care. deşi S-a in- 
fricoşat de moarte iMc. 14. 33-34, Evr. 5, 7-8)a 
dorit-o (Le. 23, 46). a asumat-o de bună voic în 
trupul Său şi a inversat efectele ci (Rom. 5, 15-21). 
Moare Llristos şi înviază Adam. De aceea. ccasul 
din urmă nu înseamnă o desființare a persoanei, ci 
O separare vremelnică a naturii crealc. Căci iața 
morţii ce părea indestructibilă a fost surpată de 
Învicrea lui |lristos. După Înviurea Sa. moarica 
este doar un somn (| Cor. 15. 20). Moartea nu mai 
este semnul condamnării: de aceea creştinul nu 
arc frică de moare, peniru tă dincolo de ea. se allă 
nădejdea învierii (Il Car. 4, 9-21). Cneştinii trebuie 
să se teamă de păcat. nu de moarte. În celebra sa 
Omilie de Paşti. loan Irisostom spune că. prin 
Învierea lui Llristos, s-a schimbat sensul morţii și 
destinul existenţei noastre: „Astăzi. vreme putri- 
vHG este iarâşi să grâim acele cuvinte profetice. 
Unde-ţi este. moarte, Poldul? Unde-ţi este, iadule, 
biruinţa? (Os. 13, 14). Astăzi. stăpanul nostru 
Hristo< a sfărămat porțile cele de aramă şi a pier- 
dut însăşi fața niorţu. Dur pentru ce vorbesc de 
fața morții? A schimbat chiar numele morţii. 
Acum moartea nu se mai numeşte muurte, ci 
adormire şi son”. 

5. Din cauza accasta ..a muri este un câştig”, 
zite Siântuul Pavel (li Tim. 2, i!), are un sens po- 
zitiv (Filip. 1. 21). Ea poate deveni un act de as- 
cultare și de iubire. o dorinţă vic (Filip. 23). ig- 
natie al Antiohiei scmc: Există în suine o apă vie 
cave murmură şi care zice. Vino câtre lutăl. 
Este bine pentru mine să nror iu Hristos. Cind vui 
fi acolo. voi fi un om" (Către Romani 7, 2; 6. 1-2). 
Pregătirca pentru invarte sc face prin Tuina Maslu- 
lui, adică prin ungerea cu mir - simholui ncstrică- 
ciunii - a trupului eclui bolnav. prin rugăciunea de 
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dezlegare de păcate. prin Sfintele Daruri care si 
dau ca viaticum. merinde pe calea vicții veşnic 

6. Chipul actual al lumii. 

lisus compară plecarea Sa din lumc şi a du 
Sa venire cu ..ceasul naşterii“. „Femeia. când 
să nască, se întristează. fiindcă u sosit ceasul e 
dur. după ce a născut copilul, nu-şi mai adu 
aminte de durere. de bucurie că s-a născut ovi îi 
lume. Aşa şi voi acum sunteți trişti. dar iarăşi vi 
voi vedea şi se va bucura inima voastră şi bucură 
voastră nimeni nu o va lua de la voi” ţin. 16. 21 
22). Căci, deşi Se întrupcază şi lucuieşte cu noi ş 
printre noi. lisus Se întoarce la Tatăl. „Ceasul ac 
ferii” este o parabolă a situaţiei actuale a Biserici 
a ucenicilor lui lisus. o situaţie de despărțire şi d 
suterinţă. dar şi de aşteptare şi de speranță. F 
losind uceastă imagine, a „ceasului naşterii. List 
nc urată că este cu pulinţă să desluşim o nădejd 
chiar când ne aflăm în necaz, în suferinţă, in faj 
morții. Aici, avem o meditaţie asupra stării acesi 
lumi. aşa cum este ca acum și aşa cun ea va de 
veni. Apostolul Pavel (] Cur. 15. S3-S8: II Cor. $ 
15-17) face o comparaţie intre forma istorică : 
creaţiei şi a vieţii umant şi forma lor cshatoloncă 
pe care Q numeșic „Jameu - oikouumene - viitoare 
(Er. 2, 5), sau .. viața - zoe - viitoare” (| Tim. 4. 8). 


Judecata individuală anticipată 


7. Credinţa într-a judecată particulară sau an- 
ticipată (Il Tim. 1. 9-10), care are lac după moar- 
ica lizică, atunci când sufletul. în prezenta lui 
Dumnezeu, devine responsabil dc intreaga viaţă, 
aparține eshatologiet ortodoxe. Această judecată 
esle o recapitulare conștientă, personală, respon- 
sabilă. a intregii vicţi: . lvâțătorule. zi fratelui 
meu. să împartă cu mine moştenirea. lar Ela zis: 
aOmule, cine M-a pus pe Mine judecător şi ini- 
pârțitor peste var?»” (Le. 12, 13-14). In slujba 
înmormântării şi a pomenurii morților, există multe 
aluzii despre o etapă intermediară între muartea 
corporală a Hecâruia şi judecata finală. Cu toate 
acestea, 0 judecată anticipată a lui Hristos nu este 
pusă niciodată la indoială. Cu sulletul nemuritor, 
omul stă in faţa veşnicici. nu cu orvarea morţii, 
nici cu teroarea judecății, ci cu nădejdea invierii. 
Nimeni nu Ya scăpa de moarte şi de judecată, care 
sun! ocazii imediate de a sc prezenta inaintea Cre- 
atorului. Stăpânului vicţii şi al morţii. pentru răs- 


plată: Lazăr şi bogatul (Lc, 16. 22-23). condamna- 
tul pe cruce (Le. 23, 43). omul avid (Mt. 16, 26). 

8. „Astazi sufletul se desparte de trup. nutâu- 
du-se la lumea ceu veşnică, mergând pe o cale în 
care niciodată n-a umblat şi la Judecătorul Cel 
nefățarnic. unde stau inainte cetele ingereşti: în- 
fricoşătoare este judecatu aceea. unde toţi von 
sta goi: unit ruşinaţi. tar alții incununaţi” (Slujba 
înmormântării). 

Judecata particulară nu este un eveniment de 
condamnare şi de excludere absolulă. liste mo- 
mentul de a discerne. in toată libertatea conşti- 
inței. ceea ce cste cunstructiv., pozitiv, de ceta ce 
esie dustructiv, ncgativ, în viața credinciosului. 
De acea şi efectul ci nu este la lel pentru taţi. 
Fiecarc puartă sarcina sa (Gal. 6, 4-5) deci are o 
responsabilitate personală, singulară. Ficcare se lup- 
tă pentru a fi recunoscut drept inainte lui Dum- 
nezeu (Cial. $, 4). Faţă in iață cu Dumnezeu. creș- 
tinul nu sc justilică. ci se roagă: „Să nu intri lu 
judecată cu robul lu”. 

9. Starea in care suilctul este despărţit de trup, 
uste o starc provizorie. totuşi deoscbită (Wfârru- 
visireu de credinţă. 1642, |, 61-62). aşa cum se 
arată în parabulu bogatului şi a săracului Lazăr 
(Lc. 26. 19-31). Ceea cc ficcare a asonisit în 
această viaţă. lic bine. lic rău, se manilestă ime- 
diat. Accasta. datorită taptului că camenii sunt 
marcați de faptele lor. penuu eternitate. La jude- 
câta anticipată se linc scamă anume de această 
legătură între credinţă şi morală, intre ceea ce cre- 
dem şi ceca ce facem, intre felul de a crede şi felul 
de a vicţui. intre Legea lui Dumnezeu şi libertatea 
personală. care se vede cel mai hinc în pilda ho- 
patului şi a săracului Lazăr. lisus, spunând prin 
gura lui Aviaam către bogat: „Au pe Moise şi 
proorocii: să asculte de ei“ (Ic. 16, 29), vrea să 
conlirme abligaţiu ficcăruia să sc intrebe în ue 
măsură «ste responsabil de viaţa sa propric. 

Tema raportului dintre hogat şi sărac csic o 
iemă profund eshatolugică. deoarece ea pune în 
evidenţă învăţătura despre Dumnezeu Însuşi şi 
despre dreptatea acestuia în mud concrel. lisus 
trece pe alături de puteri şi de houaţi. ca să-i înalțe 
pe cei săraci. FI a stabilit o icrarhic a valonlur; 
despatul. egumenul. căpetenia irubuie să devină 
diaconi, slujitori (Lc. 22. 27). 

Scupul judecății «ste de a restaura icrarhia 
sufletelor, având ca hază iubirea, o valoare divină 
comună luturur. Această iubire trebuic să fie ma- 
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niiestală faţă de toţi. deoarece toţi au v umanilalc 
comună, prin chipul lui Dumnezeu. pe care-l 
poartă oricc fiinţă umană, chip cu carc Se identi- 
fică Liristos, Carc spune ., Mie Mi-ai făcut” (Mt 
25. 40): „Xu ne mântutm miluind pe unul: totuşi 
ne numite in foc disprețuirea unuia. Căci cuvin- 
tele: «am flămunzit şi am insetat» (ML 25, 35), nu 
S-au Spus pentru o singură dată. nici pentru o sin- 
gură zi. ci pentru intreaca viață. Dumnul şi Dumi- 
nezeul nostru a mărturisit că primeşte să fie 
hrăni. udăpat şi imbracat şi celelalte. nu o dată. ci 
totdeauna şi în tof de câtre slugile Sale ” (Simeon 
Noul Teolog, Capete tevlogice. 9). 

10. Caracterul accsici judecăţi deuschite esie 
dat şi de faptul că „n starea actuală. numai o 
parte este unită cu lumea cerească, cealaltă parte 
aşteaptă această unire. Căci sufletele sjinţilor. 
grație durului Duhului Sfânt şi unirii cu Acesta. se 
află în comiuune cu Dumnezeu încă din timpul 
viețuirii lor în trup. Cât priveşte trupurile lor. nu 
este incă momentul: ele rămân în mormânt. su- 
Puse stricăciunii, şi nu vor deveni incoruptibile 
decăt în Ziua invierii generale. când, desigur. 
creația pământească. văzută şi sensibilă. va fi 
transformată şi se va uni cu cea certuscă, adică 
nevăzută şi ma: presus de simtire” (Simeon Noul 
Teolug. 7rutate etice. |, 5). 

11. Rai şi iad. Inainte de invierea irupurilur şi 
de reunirea lor cu sufletele. înainte de judecata 
generală. nici bucuria. nici condamnarea sufle- 
telor, nu sunt compleie (/nvăfătura de credință 
1672. cap. XVIII), 

În slujba înmormântării, Biserica sc roagă pen- 
tru ca cei care au muril in har să fie aşezaţi intr-un 
loc undc nu este nici durere. nici înuristare. nici 
suspin. In acuastă starc, liucare işi arc treapta sa 
deoschită. Cu ce se aseamănă judecata! Cu un am 
carc îşi priveşte in oglindă faţa sa. di aproape şi 
permanent, care, după ce s-a privit. nu mai poale 
să înluarcă spatele şi să uite in ce fel arată chipul 
său (c[. Ic. 1, 23-24). Starea de după moarte rc- 
flectă starea de har şi faţa omului de aici. Pentru 
cei drepţi, această oglindă se numeşte .. sciznul lui 
Avraam ”. adică lamiliaritatea cu Dumnezeu. la- 
tura celor vii. poporui Dumnezeului ceresc, cor- 
turile drepţilor sau cumuniunca slinţilor. .raiut 
făgădui! celui care s-a pocâit pe cruce, mârturisin- 
du-I. pe Hristos ([.c. 23. 43). Pentru cei nedrepţi. 
aceaslă oglindă este urgia şi tocul Ghecenei. iadul. 
in care ese numai tăcere, adică moaric veşnică, în 
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câre nu este nici un fel dc odihnă, toţi privind cu 
fețele în jos. Cei drepţi .. se vor odihni de ostenelile 
lor (Apoc. 14. 13), „vor vedea faţa Lui şi numele 
Lui va fi pe frunţile lor (Apoc. 22, 4). În schimb, 
„Nici Ziua, nici noaptea. n-au udihnă cei care se 
inchină fiarei şi chipului ei (Apoc. 14, Îl). 

12. Raiul ceresc - pardde:sos. paradis (Lc. 
23. 43; Ul Cor. 12. 4; Apoc. 2, 7). desemnează 
„tocul“ în care locuieşte Dumnezeu (Fac. 3. &) şi 
in carc cste introdus cel dintâi om: ,. Domnul Dum- 
nezeu a sădit rai în Eden. spre Răsărit, şi l-a pus 
uculo pe oniul pe care îl zidise” (lac. 2, 8). Rai 
inseamnă nu numai sfera şi comuniunea lui Dum- 
nezeu în care se afla amul la începutul creaţiei. ci 
şi participarea la viaţa divină. la sfârşitul creaţiei, 
adică slava veşnică sau Împărăţia lui Dumnezeu. 

„WȘi îndată a pus o sabie de foc ca să păzească 
intravea la pomul vieţii” (l-acere 3, 24). Aceasta 
nui inseamnă că ei vor fi readuişi. după refacerea 
lor, in acelaşi rai supus simţurilor şi material. Au 
în acest scop a fost păstrat el pănă acum, nu peu- 
tru aceasta nu l-a blestemat pe el Dumnezeu. Ci. 
pentru că e tipul vieții viitoare şi chipul veşnicei 
Împărăţii a cerurilor. Caci dacă n-ar avea acest 
roi de tip, ar fi trebuit să fie blestemat. ca unul in 
care s-a săvârşit neascultarea lu: Adam. Dar n-o 
face aceusta. O face insă cu tot pământul celălai:, 
fiindcă, precum am 2is, era nestricăcios ca şi raiul 
şi producea de la sine toate ” (Simeon Noul Tea- 
log. Cuvântare morală. |. 2), | 

După acest înțeles eshatologic, raiul este cchi- 
valeni cu „parousia", adică cu prezenţa in pcr- 
soană a Domnului Cel prostăvit (Mt. 24, 30; 26, 
64; Apuc. 1, 7). Noţiunea de rai cuprinde cei doi 
icrmeni ai tensiunii în care se afla Biserica în is- 
1oric: preuustarca Împărăției (.. Că a fost răpit în 
rai şi a auzit cuvinte de nespus, pe care nu se cu- 
vine onptului să le grâiască” - | Cor. 12. 4) şi 
aşteptarea tăgăduinţelor (,. astăzi vei fi cu Mine în 
rar" - Lc. 23. 43). Raiul este o starc dc biruinţă. 
„Celui care va birui, ii voi da să mănânce din 
pomul vieţii. care este in raiul lui Dumnezeu 
(Apoc. 2, 7). De altfel, Biserica sc roauă ca luţi 
membrii ci să devină „cetăţeni ai raiului”. 

13. ladul - hades (Kolasis), infernus (MI. II, 
23; 16. 18; Lc. 10. 15: 16. 23; F.A. 2. 27, 31; 
Apoc. 1. 18; 6. &: 20. 13. 14). Doctrina învicrii 
morților nu este cunoscută de religia iudaică, după 
care once om coboară după moarte in hades. 
sheoi, loc de întâlnire a tuturor morților (lov 30, 


23), un loc sub pământ, plin de întuneric şi de 
umbră, undc nu există nici aminurta, nici lauda lui 
Dumnezeu (Ps. 6. 5; RR. 4-6: lov 3, 13-19). In 
acest sens. iadul este un loc unde morlii. drcpții şi 
păcătoşii duc o viaţă dc restricție. În alt sens, 
ghcena «ste locul de pedeapsă pentru cei respinși. 
ladul este încremcenirea într-o stare de separare şi 
de nccomunicare ctemă cu Dumnezeu. datorită 
păcatului. care cste e lurţă de dezbinare şi de ură: 
„Nuupirea care vine (In. 9. 4) este. după cuvântul 
Domnului, încremenirea totală a intunericului 
viitor sau. in alt chip, antihristul, care este şi se 
numeşte noapte şi intuneric; sau iarăşi, în inţeles 
nioral, este nepasarea continuă care, ca o noapte 


fără lună. scufundă sufletul în somnul uesimţirii 


Căci, precuni noaptea it face pe toţi să doarmă şi 
este chipul morţii prin amorţirea ce o aduce. aşa 
noaptea intunericului viitor ii face pe păcătoşi 
morți şi nesinițitori, prin amețeala durerilor ” (Gri- 
gorie Sinaitul. Capete in acrostih. 38-39). 

14. Un anumit limbaj simbolic: întunericul cel 
din afară (Mt. 22. 13), pedepsele corporale (Mt. 
2$. 30). în tocul veşnic (ML. 25, 41), in gheena 
focului (Mi. 10, 2%: Mc. 9. 45), vrea să sublinieze 
destinul internal al păcătusului. ajuns la termenul 
ultim şi incvilabil al responsabilității. Comparat 
cu „iezerul de foc" (Apu. 20. 1U. 14. 15), iadul 
nu înscamnă torturi şi flăcări. ladul este acuastă „a 
doua moarte” (Apuc. 2. 11). bascularea sufletului 
într-o lume abstractă, indiferentă şi necunoscută, 
consecinţă a unti libertăţi pervertite. Iadul cste 
davadă a libenăţii umane inrâite. De aici, sula- 
carca sufletului in individualitatea sa negativă. în 
lcpădarea sa de Dumnezeu sau în rcluzul său 
definit de a fi primit dragasiea lui Dumnezeu. 
ladul «ste răul pur, câtă vreme in viata pămân- 
tcuscă răul este aimcslecal. lidul prusupunc un pă- 
cat continuu faţă dc dragoste: „Jar eu zic că cei 
chinuiți in gheenă vor fi biciuiți de biciul iubirii. Şi 
ce chin mai amarnic şi ma! cumplit este decăt chi- 
nul drugostei ! Adică cei care simt că au greşit 


față de dravoste suferă acolo un chin mai mare 
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decăt orice chin, fie el cât de înfricoşător. Căci 
tristețea intipărită iu inimă de păcatul faţă de 
druposte e mai ascuţită decât orice chin. 

E nebunie să socotească cineva că păcăloşii se 
lipsesc în gheenă de dragusteu lui Dunmezeu. 
Dragostea este adrasla cunoştinței adevărului, 
care. după mărturisirea de obşte, s-a dat tuturor. 
Dar dragostea lucrează prin pulerea ei in două 


feluri: pe păcătoşi îi chinuieşte. cum se intâmplă şi 
aici unui prieten. din partea prietenului: iar pe 
cei cure au păzit cele cuvenite ii veseleşte. Și aceas- 
ta este, după judecata mea. părerea de râu sau 
chiud din gheenă. Dragostea îmbată insă sufletele 
fiilor de sus, cu desfătareu ei". (Isaac Sirul. Capete 
despre nevoinţă, cap. LXXXIV). 

18. Basileia - acum şi aici. 

lolosind parabola .. cerului nou şi pământului 
sau” (Apoc. 21. 1-5), Apostolul loan descric Îm- 
părăţia lui Dumnezeu, comparată cu cetatea sfăn- 
ră, noul Ierusalim”. care sc pogoară de la Dum- 
nezecu, plină de lumina slavei Sale. Cel Carc o 
iradiază find Miclul lui Dumnezeu Însuşi (cf. 
Apoc. 21, 10, 22-23). Cu ajutorul ei, autorul nc 
prezintă chipul lumii care va să vină. pe care 
Dumnezeu 0 pregăteşte încă de acum. Parabula 
aceasla ne ajulă să dezminţim o anumită interprc- 
larc nebiblică a Apocalipsei. interpretare potrivit 
căreia lumca creată sc termină şi se picrde într-un 
cataclism apocaliptic. la un anumit icrmaten ce ar 
putea [i calcula. Or, varbind de „cer uou şi pă- 
mâut nou", Apocalipsa nu lace nici o aluzic la 
destinul apocaliptic al creaţiei şi nici la data venini 
Fiului (ct. Mt. 24); dimpotrivă. ne descoperă a 
nouă realitate, a lume transtigurată prin ..reve- 
lația” - apokalvpsis. revelatiu (Rom. 8. 18-22) 
definitivă a Creatorului în ea. .. Ceratea sfintă 
nu «ste o nouă crcaţie. ci una innoită, carc va în- 
locui lumca .. veche”, cu limitele și cu sutcrințele 
ei, și care incepe acum: .. Priveşte, Fu fac tuate tu- 
cerurile noi” (Apoc. 21. 5). 

16. Iixistă nu numai v trecere eshalolugică a 
acestei lumi spre viaţa veşnică. ci şi O venire Is- 
tarică a Împărăției. aici şi acum (Lc. 17, 21). Di- 
mensiunca eshatulogică a lucrării lui Hristos este 
evidentă în tot ceca ce FI face. Împărăția u fost 
inaugurată cu Întruparea Sa, manitestată în mi- 
nunile şi. mai ales, în Învierca Sa. Vechea creație 
s-a dus, cea nouă este acum. aici (Il Cor. 5. 17). 
Există temci în teologia palrisucă pentru a susține 
că cererea „Să vină impărâţia Ta”, din rugăciunea 
Tatăl nostru, sc referă la Duhul Sfânt. Deoarece 
Biserica pelerină primeşte ca arvună prezenţa 
Duhulu: Sfânt. Împărăţia este printre noi, sfârşitul 
(eschaton) este. deja. accesihil lumii. Speranţă 
plină de hucurie, Împărăţia este deja prezentă şi lu- 
crează în lume. Duhul Sfâni cste Cel Care lcapă 
Jiserica actuală. nu uumai de comunitatea istorică 
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a Apostolilor. ci şi de adunarea Mielului la siâr- 
şitul timpului, când [il va strânge vulturii în jurul 
trupului Său (Mt. 24, 28; Lc. 17, 37). Astlel. Bisc- 
rica este sacramental Împărăției. |.a sfârşitul tim- 
purilor. peniru ca Împărăția să fie deplină, Fiul 
omului va reveni „cu putere multă şi stavă ” (Lc. 
21. 27) ca să recapituleze întreaga creaţie de la 
inceput. in Dumnezeu (Fices 1. 10). detranând pu- 
terile răului. Atunci Îl va şcdea pe irunul slave: 
Saie (Mt. 25, 31), iar Dumnezeu va fi „totul in 
toți” (| Car. 15, 28). 

17. Aşadar, va fi ..un pământ nuu şi tu cer 
nou” (Apoc. 21, 1). 0 „ridicare sau 0 „râstur- 
nare” a creațivi de acum, în forma ci istorică, 
cronologică şi numai după trecerea acesteia, lurma 
ei cshatologică va apărea. Astlel, istoria şi creația 
aşteaplă „ziua a upta”, care pretigurează umpul 
cshatologic, veşnicia. „catastasa” care urmează 
timpului: .„ În cea dintâi zi a săptămânii. noi să. 
vâryim rugăciunile noastre râmânâud in picioare, 
dar nu toți cunosc rațiunea acestei atitudini. Căci, 
nu numai pentru că. inviaţi cu Hristos şi căutând 
cele de sus, not ue amintiri prin aceasta. in ziua 
consacrată Învierii. stând în picioare în timpul 
nigăciunii, de hurul care ne-a fost dat, ci şi pentru 
că această zi apare a fi. într-un seus, imuginea 
veacului care va veni“ (Vasile ccl Mare. Despre 
Duhul Sfânt. XXII, 66). 

18. Ultimul obstacol: antihristul. 

Nimeni nu puate prezice . sfârşitul ” - zelos, fi- 
uis (Mr 24, 6; Mc. 13. 7), deoarece viaţa viitoare 
nu este a continuare. în sens cronalogic. a timpului 
isloric. lisus refuză să dezvăluie data când va uvea 
loc sfârşitul (Mt. 24, 26). .. Parousia “ adică, a 
doua Sa venire. va fi o mare surpriză. căci „de 
ziua şi de ceasul acela nimeni nu ştie. nici ingerii 
din ceruri, nici Fiul, ci numai Tatăl “ (Mt. 24, 36). 
Liste ncştiut şi ncprevăzul. ca și ceasul când furul 
va veni (Lc. 12, 39). Totuşi. lisus vesteşte semnele 
venirii Sale şi ale slarşitului veacului acestuia (Mt. 
24. 3-51; Mc. 13, 4-37; Le. 21, 7-38). Unele din 
aceste scmue pol îi recunoscute deja in istorie. de 
pildă, distrugerea templului şi a orașului lerusalim,. 
despre care a vorbit lisus, zicând: „, Piarră pe pia- 
tă nu va rămâne” (ML. 24. 2). În anul 70. im- 
păratul roman Titus va dărâma oraşul şi va incen- 
dia templul recunstruit de Irod. Alte semne se vor 
arăta in apariţia de prooruci și de hristoşi falşi, 
care-i vor înşela pc mulţi. anunțând unele evcni- 
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mente ultime, care in realitate nu au nici o sem- 
nificaţie şi nici un rapori cu venirea u doua a lui 
Hristos (I.c. 21. 8). În această perioadă pre-esha- 
tologică, se observă o agravare a nedreptăţii în 
lume (Mi. 24, 12). războaiclc şi cutremurele de 
pâmânt şi suferințele se înmulțesc (Le. 21, 9-11), 
se accenlucază persecularea celor cărc cred în nu- 
mele lui Ilristos (Mc. 13, 9; Lc. 21. 12). În acest 
act de coniruntare, multi var cădea (Mi. 24, 10), 
prin negarea credinţei (i Tim. 4. 1-2). De aceea se 
punc intrebarea: .. Dar. când va veni Fiul Omului, 
va găsi Fi credință pe pământ?“ (Le. 18, 8). În 
schimb. Evanghelia va fi propovâdoită în toată lu- 
mea (ML. 24, 14) şi tal Israclul va fi mântui (Rom. 
1]. 25-29). 

19. Cel care precede slârşiiul este antihrisiul (| 
In. 2, 18-22; 4, 3; Il In. 7), „omul fărădelegii. fiul 
pierzării. potrivnicul” (1 Tes. 2. 1-10), [iara 
(Apoc. 13. 1-18). care-i va alragc pe mulți la ido- 
latric. Distrugerea satanei şi a puterilor adverse 
lui Dumnezeu - Liul Omului S-a arătat tocmai .. ca 
să strice lucrurile diavolului (| In. 3, 8), pe care, 
în cele din urmă îl va desființa cu „arătareu ve- 
nirii Sate (Il Les. 2. 8) - dispariţia răului din is- 
tarie, incetarea sulennței Bisericii pc pământ, toate 
aceslea sunt semne apocaliptice care premerg a 
doua venire a lui lisus. Tatuşi. făpăduinţele esha- 
tologice, adică instaurarea Împărăției lui LIristos, 
Care şade de-a dreapta Tatălui pe tronul autorităţii 
divine (MI. 25, 31) şi Care Se manitestă în pleni- 
ludincu slavei Sale pentru a conduce universul 
spre destinul său veşnic (Livr. 12. 2) sunt in con- 
tradicţie cu amenințănile şi cu prezicerile pr care le 
vehiculează scetele apocaliptice. Stăpânul vinc în 
ziua în carc nu cesic așicptat şi în ceasul care nu se 
ştie (I.c, 12. 46). 

20. Diserica a admis Apocalipsa în canonul 
Hnblic, totuşi, a respins interpretarea acusicia ca 
bază peniru calculc cronalagice despre veacul 
eshalolagic. Cartea Apocalipsa. ultima carte a 
Noului lestament. scrisă de Llivanphelistul loan în 
Patmos, către anul 96, este adresală celor şaple 
Biserici din Asia Mică, El descrie, aici, situația 
politică în can: se allă cititorii săi, insistând asupra 
persecuțiilor credincioşilor. dezlănţuite de liranul 
cart arc pulcri universale. Cartea denunţă iumperi- 
ile acestei lumi. cart. fac război sfinților” (Apoc. 
3, 7). Apucalipsa este inilucnţată de prateţiile 
lui Danicl; de aceea este uşor să se ințeleagă de ce 


Roma este comparată cu Babilun (Dan. 17 şi 18) 
iar fiara sau dragonul, cu pulcrea totalitară ro= 
mană. De altfel. Apocalipsa abundă în simboluri, 
cilre, a căror interprelare nu esic simplă. putând 
avea sensuri diferite. De pildă. cele 12 triburi al 

lui Israel (7. 4) reprezintă poporul lui Dumnezeu, 
dar simbolizează şi ioialitatea, toată amcnirca. 
Numărul 666 (Apoc. 13, 1&) poate li simbolul 
impăraiului Nero, care incendiază Roma, dând 
apui răspunderea pe seama creștinilor. 

l.a slărşitul vcacurilar, diavolul se va folosi 
de ..untihrist” (Apor. 13, 2; |l Les. 2. 9) penirua 
dumina v scurtă vreme, după care va (i judecat şi 
nimicit in mod definitiv. Perioada lui .. c2tihrist* 
este o ultimă sturțare a diavolului de a devia crea- 
ţia de la ținta ci şi de a deruta atenţia Bisericii de la 
judecata lui Ilristos şi de la aşicptarea Împărăției 
lui Dumnezeu. De altlel, perlidia diavolului stă 
în accea că-l. ascunde pe Dumnezeu ca judecător, 
printr-o imitare in sens invers a ceca ce lace Dum- 
nezcu. În acusi jel, diavolul crecază iadul. 

21. Taate acestea pun la grea incercare tăria 
credinţei şi statornicia În rugăciune. ,.f-oc am venit 
să aduc pe pâmânt” (Lc. 12, 49). Este o periaadă 
de purilicarc dureroasă, dar necesară. Actul de pu- 
rificare este comparat cu procesul dintre dui ad- 
versari: stăpânul care vine în ziua când nu usile 
aştepta şi în ceasul de ncprevăzul şi slujitorul care 
nu S-a pregătit de această venire (Le. 12, 42-49). 
Cât priveşte cunoaşterea vremii, creştinii trebuie să 
exercite acelaşi discernământ cu care prevăd lim- 
pul, căci ci au capacilatea să cunoască şi sensul şi 
consecinjele a ceca cc fac (I.c. 12, 54-57). Purifi- 
carca prin încercări este radicală. De aceea, înainte 
de a fi adus in faţa Judecâtorului. creştinul trebuie 
să se impace cu adversarul său (Lc. 12, 5%). 

Taţi cci carc rămân lideli în Tristos speră că 
vor participa la făgăduințele Împărăției. ca im- 
păraţi şi ca preoţi (Apoc. 5. 10). lar speranţa cs- 
hatologică presupune O căutare intensă şi voluntară 
a bunurilor lăgăduite (Mi. 6, 33). o răscumpărare 
activă a timpului istoric (Mt. 24. 45). nu o .. aştep- 
ture infricoşută u judecății” (livr. 10, 27). Cruş- 
Unii trăiesc cu nădejdea vic şi lermă în mântuirea 
viitoare (| Pi. i, 34)... Vegheaţi, dar. in tot tin 
put” (Lc. 21, 36). Curajul de a mărturisi este ul- 
limul «tar al creștinului: „, Nae te fente. turmă mică, 
pentru că Tatăl vostru u binevuil să vă dea vouă 
inpaârăția” (Le. 12, 32). 
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22. „Căutaţi în primul rând Împărăţia “ 
Basileia tou Pheuvu, regnum Dei (Mt. 6, 33). 
Creștinii nu pot spunc că n-au văzul semne y- 
linpărăţiei, de vreme ce Biserica văzută este, 
planul şi în lucrarea lui Hristos şi a Duhului Sfânu, 
sacramentul şi instrumentul Împărăției. Creștinii 
ştiu că .. Dumnezeu vrea ca toți să fie măântuiţi” 4] 
Tim. 2. 4), deoarece „totul este posibil” la El (ML. 
19. 26). De aceea. Dumnezeu îi şi averiizcază pe 
creştini de responsabilitatea lor ultimă, de reali- 
tatea morţii cleme. iadul. Căci, „precum pârga 
chinurilor veşnice e ascunsă in sufletele păcâtu- 
şilor. aşa şi urvunile bunătăţilor lucrează prin 
Duhul şi se dăruiesc în inimile drepţilor. Căci. 
Împărăţia cerurilor este vieţuirea virtuvoasă, pre- 
cum chinurile. deprinderea patimilor" (Grigorie 
Sinaitul. Capete in acrostihi, 38-39). 

„Cu cât cineva. arâtând zel şi credinţă. s-a 
făcut părtaş la slava Duhului Sfânt şi şi-a iîm- 
padubit sufletul cu fupte bune, pe atu! se va în- 
vrednici. că. în Ziua (judecății), şi trupul să-i fie 
slăvit. Pentru că bunul pe care-l depozitează cine- 
va în lâuntrul său acum, se vu proiecta atunci în 
afară. aşu. după cum rodul ce se află în timp de 
iartă în inima copacului se arată vara în afară. 
precum s-a mai zis mai inainte. Deci. după cuni 
chipul cel divin al Duhului imprimat încă de acum 
intăuutrul sfinților. va da şi trupul acestora chip 
dumnezeiesc şi ceresc. tot aşa şi vălul duhului 
celui lumesc, care acoperă sufletul celor păcă- 
toşi. urdţit de patimi. va arăta şi trupul lor în- 
femecat şi plin de tuată ruşinea”. (Macarie 
Fgipicanul, Cuvânt despre libertatea minţii, 25). 


Recapitulare 


. „Cerul şi pământul vor trece (Mt, 24, 35). 
„Cerurile vor trece ca un fum şi pământul. ca o 
haină se va învechi” (Is. SI, 6). ,. Dintru inceput 
Tu, Doanine. pământul l-ai întemeiat şi lucrul 
mâinilor Tale sunt cerurile. Acelea vor pieri. iar 
Tu vei rămâne. şi tuţi cu o haină se vor invechit şi 
ca tiu veşmant ii vei schimba şi se vor schimba. 
Dar Tu același eşti şi anii Tăi nu se vor impuţina ” 
(Ps.!101. 26-28). 

« Revelația lui Dumnezeu în lisus Hristos. care 
se transmilc prin puterea Duhului Sfânt în Risc- 
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rică. include nu numai istoria mântuirii, adică ceea 
ce a făcut Dumnezeu pentru noi în inecut, ci şi vi- 
itarul mântuirii, adică ceca ce Dumnezeu lace 
acum şi ceea ce FI pregătește pentni nai în viitur. 
I:vanghelia nu este o sumplă revclaţic istorică, ci 
are un mesaj şi o putere profetică. Biserica păs- 
trează vic amintirea celor intămplate in trecui, dar 
ea orieniează viața creștinului in viitor. 

« Pe de o parte. lvanghelia anunţă marea bu- 
curie că Împărăţia lui Dumnezeu este în lăuntrul 
NOSinu. în inima celui care crede. speră şi iubeşte. 
ca şi în mediul lui. Creștinii Îl urmează aici pe 
Hristos ca ,. Arhiereului bunurilor viitoare ” (vr. 
9, 11). La Botez, creștinii au primit puterea vieţii 
viitoare ” (live. 6. 3). De la Cincizecime. Duhul 
S-a revărsat peste comunitatea creştină. dăruindu-i 
darurile Salc, carc sunt bunuri cc aparţin vieţii 
viitoare. În pecetea Duhului Sfânt est înscris sem- 
nul Fiului: „Să cântăm deci în primul rând. să 
aveni în nui semnul şi pecetea Duninului. Pentru 
că in vremea judecății, atunci când se vu face se- 
pararea foumenilor de câtre) Dumnezeu. când 
toate neamurile pămdntului (praventte din spira; 
lui Adam. se vor uduna, tar Păstorul va chema 
turma Sa, fatunci toţi) câți vur avea semnul Îl vor 
cunoaşte pe Păstorul lor. iar Păstorul ii va cu- 
noaşte pe cei core au pecetea Sa şi ii va adumu 
dintre toate neamurile. Aceştia vor auzi glasul Lai 
şi ÎL vor urma pe EL Lumea va ji împărțită in două 
(turme): O turmă întunecată va merge în Jocul cel 
veşnic şi alta luminoasă va merge câtre odihna 
cea cerească. Pentru că tlucrul) pe care-l avem 
acum în suflete. (atunci) se va descoperi. va lumi- 
na şi vu imbrâca întru slavă trupurile (noastre) " 
(Macaric Egipteanul. Omitia A7I. 13). 

« Pc de altă parte, Noul Testameni compară 
istoria accasta cu o perioadă dc pregăture a lumii 
viitoare, O .. luptă care ne stă inainte” (Evr. 12. |). 
Desigur, rolul creștinului este accla de a crea des- 
chideri şi structuri în viaţa oamenilor, care să tacă 
posibilă venirea imediată a Împărăţici lui Dum- 
nezeu. În acclaşi timp. el trehuic să lupte să „cu- 
cerească viața veşnică” (| Tim. 6. 12) la carc u 
lost chemat. Această luptă este comparată cu chi- 
nul naşicrii (Rom. 8. 22). lisus vorbește de ..fe- 
meia când este să uască (In. 16. 20-30) şi de 
urăuntele căzul pc pământ. care, dacă nu va muri, 
nu va roadă (În. 12, 24). 
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= Biserica (ecelesia) cesie la limila dintre 
voikumene şi basileia. locul di trecere sacramen- 
tală intre lume şi Împărăţic. Membrii Bisericii. 
creştinii. au devcnil deja moștenitari ai Împărăției: 
totuşi. ci nu sc put dezinteresa de legăturile cu 
socielalea, cu mediul social şi cultural. De aceea. 
Apustulul Puvcl îi indeamnă să păstreze în acelaşi 


timp: „Unitatea Duhului”, cu cei din lăuntru şi 
„legătura păcii“, cu cei din afară (Efes. 4, 3). 

* Rațiunea învierii trupurilor este Învierea lui 
ilristos. Biscrica ţine să predice că nu există , e 
alt Duninezeu decăt Creatorul, un alt Hristos de- 
cât Cel născut din Maria, o altă speranţă decât În- 
vierea “ (Tertulian. Contra ereticilor. XXIII. 11). 
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XXIII. Împărăția lui Dumnezeu-Basileia. 
Recapitularea (anakephaleosis) zuturor (ta panta) în Hristos 


|. .. Lumea ce va să vină“ începe cu întoar- 
cerea - parvusia. adventus (ML. 24. 3: 1 Cor. IS, 
23: ÎI Pt. 3, 4). adică venirea lui Ilristos în plină 
slavă pe norii cerului (Mt. 24, 30), ca să cum- 
pleleze isloria mântuirii cu. primele evenimente”, 
din „zilele din urmă - eschatos (F.A. 2, 17). Cu 
manifestarea ci plină de mărire. la slărşitul acestei 
lumi. se deschide o perspecuuvă infinită a |mpă- 
răţici lui Dumnezeu sau .. Zina Domnului ”. care. 
după Ramaba (Epistola 15,9). este „.ziu a opta“, 
ziua veşnicici. începutul unci lumi innoiic, care 
urmează zilei a şaptea, simbolul acelui .. etern 
tai” in care lisus va impârâţi cu drepţii. De altfel. 
fiua Domnului indică şi .. Ziua Judecâţii “ (Ad. 
12, 36), momentul linal al tensiunii dintre Ilristas 
şi puterile răului (| Les. $, 2: livr. 10. 25; Apoc.], 
10): „.AXoaptea e pe sfârşite; ziua este aproape” 
(Rom. 13, 12). De ce întârzie Tlristas să vină şi să 
implincască lăgăduinta mesianică? FI aşteaptă 
incă pocâinţa vamenilor (Îl PL. 3, 9). 

2. În Tradiţia ortodoxă nu s-a insistat prea mult 
asupra evenimentelor „Zilei Domnului”, când 
Dumnezeu ji va aduna pe cei vii şi pe cei morţi. 
prin lisus Hristos şi cu FI (] Tes. 4. 13. 18). Ac- 
centul a lost pus pe proslăvirea Fiului, Carc va 
intra „în slava mare” m care a avul-o din vcş- 
nicie, impreună cu latăl (In. 17, 3). ..A Lai ese 
slava, acum şi în Ziua veacului” 4 PL 3. 18). 
Hristos eshatologic este [isus chenotic. Care S-a 
înlrupal, i lual chip de rob (Filip. 2. 7), Care nu are 
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alt semn decât semnul lui lana (Iona 2. 1-3: Mu 
12, 40). Acelaşi Fiu al Omului. Care a petrecut trei 
zile în inima pământului. cste înălțat la dreapta 
Tatălui: .. Jată. văd cerurile deschise şi pe Fiul 
Omului stând de-a dreapta hui Dumnezeu ” (F.A. 
7, 56). liristos Cel inviat. Cel întâi născut din 
morţi. Damnul împăraţilor pământului. Panto- 
cratorul, Cel Care are cheile marţii şi ale iadului 
este asemenea cu Fiul Omului (cl. Apac. 1, 5.8. 
13. 18). 

Hristos S-a inâlțat cu trupul şi va veni cu el: 
„Dacă cineva va spune că Hristos va părăsi acuri 
trupul Său sfânt. că Dunmnezeirea Sa este-dezbră- 
cată de trupul Său şi că El va veni fără ceea ce 
Şi-u asumut, acela nu va vedea slava apariţiei 
Sale ” (Grigoric de Nazianz. Scrisori teologice. |. 
25. trad. cit., p. 47). 

3. Manifestarea plină de slavă a Fiului înscam- 
nă Și glorificarea celor ai Săi (| Tes. 5, 9-10; [Il 
Tes. 1, 12). care reprezintă moştenirea Sa - klero- 
nowia (Mi. 21, 38: Mc. 12, 7; Col. 3,24; Evwr. 9, 
15, Ps. 3, 8; 27, 12). Fiul i-a dobândit pe cei ba- 
tezaţi într-un mud direct, devenind o comunitate 
de „znoştenitori” (E1es.3. 6), o comuniune speci- 
fică. Această proslăvire a comuniunii sfinţilor arc 
loc intr-un context cosmic. Căci toală creaţia su- 
pusă legii păcatului şi în aşteptare să fie râs- 
cumpărată (Rom. 8. 20-21) va fi inviată şi trans- 
ligurată. Cei blânzi vor primi ca maştenire acest 
pământ innoit (ML. 5, 5). 


Cât priveşte ziua Domnului”. ziua dc în- 
toarcere a Fiului Omului. Pavel insistă asupra ca- 
pacităţii credinței de a discerne semnele venirii: 
„Jar despre ani şi despre vremuri, fraților, uut 
aveţi nevoie să vă scriem. căci singuri ştiţi Pine că 
ziua Donului vine aşa. ca un fur noaptea.” || 
Tes. 5. 1-2)...5ă nu vă amăgeuscă nimeni, cu nici 
un chip Găci ziua Domnului nu va sosi până ce. 
mai întăi, nu va veni lepădareu de credinţă şi nu 
se vu da pe față omul nelegiuirii, fiul pierzării, 
potrivnicul - inălțându-se mai presus de tot ce se 
numeşte Dumnezeu sau e făcut pentru închinare. 
incit să se aşeze el in Biserica lui Dumnezeu şi pe 
sine să se dea drept dumnezeu” (Il Ves. 2. 1-4). 


A. Învierea trupurilor 


Parousia, adică venirta în slavă a Fiului, este 
insaţită de invierea morţilor, carc va precede jude- 
cata finală şi transfigurarea veşnică. O înviere a tu- 
turor - a drepțilar şi a păcătoşilur (F.A. 24, 15). aşa 
cum sc arată in viziunea lui lezechici (37. 1-6). 
Toţi cei din morminte (In. 5, 28) sc vor bucura de 
Învierea lui Hristos. Carc a învins puterile morţii (| 
Cor. 2. 8). .. Învierea trupurilor” (Crezul apus- 
tolic). adică refacerea unităţii trupului şi a sufle- 
tului pentru a primi, astfel. răsplata delinitivă şi 
intrarca vieții corporale în slava cerească. este 
universală. Nimeni nu este exclus de la accastă 
înviere, indiferent de meritele lui. după cum a 
arătat Siântul Joan Hrisostam. Prin accasta, ni- 
meni nu c în afara impărăţici. numai că se poale 
vorbi de mic” şi de „mare“ în Împărăţia ct- 
rurilor (Mt. 5, 19). 

Ca anticul de credință. învierea morțilur a tost 
introdusă în Simbolul ortodox de la Constan- 
tinopal (381). sub torna unci făgăduințce şi aştep- 
tări: .. Aştept învierea morților şi viața veacului 
ce va să vină." Pentru Apostoli, argumentul în- 
vicrii morților se bazează pe rcalilateu hristologică: 
„Voia Celui Ce M-a timis aceastu este: să nu 
pieri nimic din tot ce Mi-a dat, să-i iuviez în ziua 
de apoi“ (|n: 6, 39). „Penn că. de credem că 
lisus a murit şi a înviat, t0t aşa (credem) că Dum- 
nezeu, pe cei adormiţi întru lisus, îi va aduce îm- 
preună cu EL Căci aceasta vă spunem. după cu- 
vintul Domnului. că noi. cei vii, care vom fi rămas 
până la venirea Domnului. nu vom luu înainte 
celor adormiți. pentru că Însuşi Domnul. intru 
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poruncă. la glasul arhanghelului şi intru trâm- 
bița lui Dumnezeu, Se va pugori din cer. şi cei 
morţi întru IIristos vor invia intai. După aceea, 
nui, cei vii, cure vom fi rămas, vom fi răpiți. im- 
preună cu ei. in nori. că să. intâmpinăn pă Dom- 
nud în văzduh. şi aşu. pururea vom fi cu Domnul" 
(I Tes. 4, 14-17, 1 Cor. 15, 12-14, 20). De accea, 
pentru a dezminţi ideca că invierea lui IFristos ar fi 
un mit sau o superstiție, Apostolii recurg la proba 
„„Martorilor invierti” (Mt. 28. 9-17: In. 20. 19- 
25; F.A. |, 22; 2. 32). Teulugia puostapostolică 
foloseşte ca argument minunile săvârşite de lisus, 
pe carc Ie consideră o anticipare a Invicrii. In- 
vierea trupului este deci anticipată în minunile 
Şalc. mai ales, în cele asupra morților. |:l anunţă 
Invierea Sa (Mc. 10, 34), având ca ilustrare scm- 
nul lui luna (M1. 12, 39-40). Invierea lui Adam 
este anticipată in invierea lui Lazăr. Învicrea tru- 
purilvr stă numai in puterea lui Dumnezeu: „Căci 
e cui neputinţă ca murind. cineva să învie fără aju- 
torul Celui Ce S-a înviat pe Sine din morți” (Si- 
meon Noul Teolog. Capete teologice, 74, „Filo- 
calia”. vol. 6. p. 39). 

4. Care este rcalitatea trupului înviat. ţinând 
scama de dualitatea naturii umanc: trup-sutlei? 
După Origen. trupul va trece în ncliinţă, sutletele 
şi lințele spirituale revenind la starea lor dinainte 
de intrarea în trup. Biserica mărturiseşte însă cre- 
dinţa în învierea şi în veşnicia trupurilor. transii- 
guratate prin harul indumnezeitor (| Tes, $, 14-17). 
În invățătura despre învierea morţilor, creştinismul 
răsăritean a vrut să pună in valoare ideea că 
moartea nu csic u pierdere sau 0 desfiintare a per- 
svanei și i personalității omului. ci o trecere spre 
O unică existență cu Dumnezeu spre veșnicie. 
Tnipul sc va strica pentru a învia nestricăcios. În 
acest sens, condiţia naturală a trupului se păs- 
irvază, dar corupţia în sens de disoluţie a dispărut. 
De asemenea. sullctul există ca substanţă diferită 
ŞI este nemuritor, dar el participă la slava lui Dum- 
nezeu impreună cu trupul. Mai bine zis, trupul 
este înglobat de sutictul spirilualizat, iar acesta 
esic covârşit de energiile divine ncercate. Lste 
varha de o „făptură nouă” (Il Cor. 5. 17), de un 
„trup duhovnicesc “ înviat: „Aşa este şi invierea 
morților: se scumănă trupul intru stricâciune, în- 
viuză intru nestricăciune: se seantănă intru necin- 
ste, înviază intru slavă: se seamănă iuru slabi- 
ciune, înviază jutru putere, se seamănă trup firesc, 
înviază trup duhovnicesc” (1 Cor. | 5. 42-44). Toţi 
vor învia cu umanitatea lor propric dată de Creu- 
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tor. nu ca spirilc dezâncarnate sau reincarnale. 
Aceasta înseamnă că Adam dacă n-ar fi păcătuit, 
n-ar fi fost supus morţii lrupeşti. 

S. Una din cele mai populare credințe în evla- 
via orlodoxă. învierea morților, arată că trupul 
uman, creația matcnală şi fizică, are un rol esenţial 
in istoria mântuirii. De aceca. creştinii cugetă nu 
numai la nemurirea sullciului, la puterile cereşti 
nemuritoare. ci şi la etemizarea umanului pe care-l 
au acum, â acestei lumi sensibile, nu a alteia, de- 
sivur, învială,. plină de slavă divină. Există spe- 
ranţa de răscumpărare pentru trup şi peniru suflul, 
care nu slă pe o idee vagă despre nemurire. Cre- 
dinţa în învierea trupurilor «ste inseparabilă de 
credinţa în Învierea lui Hristos, a umanităţii Sale 
deplin glorificate: „Acest lisus Care S-a inalțat 
la cer din mijlocul vostru va veni în acelaşi fel 
cun L.-aţi văzul mergând lu cer” (F.A. |. 11). În 
experienţa sa, luv anticipase accasiu: Dar eu știu 
că Răscumpărătorul meu este viu şi că FI. în ziua 
cea de pe urmă, va ridica iar din pulbere această 
piele a mica ce se destramă" (19, 25). 

6. Tcolugia răsăriteană a insista! asupra în- 
vicrii trupurilor şi pentru a păstra unitatea finlci 
umane în dualitalca lrup-suflet, aceasta contr ideii 
de clermitate şi de necesitate a materiei, în starea ci 
de creatură (Ps. 104, 29). Astfel. teologia vorbeşte 
despre moartea fizică, corporală, carc nu înscamnă 
dispariţia persvanei, ci dezagregarea şi imprăş- 
lierea materiei părţii ei corporale. căci şi trupul. 
sfinţit prin Butez şt hrânit cu pâinea vicţii. csi 
consacrat lui I)uinnczeu, aparține lui Ilristos | 
Cor. 6, 16-20). LI «ste sămanţa care trebuir să 
moară pentru câ fiinţa umană să îmbrace o stare 
nouă, de transfigurare. De accea, Biserica Orlo- 
duxă, considerând trupul ca parte inicerunlă a per- 
soanei. ni practică incinerarea (incinerarea a fust 
introdusă de cei care ncgau învierea irupurilur. 
IDar arderea trupurilor nu împicdică învierea iur). 
În actul invierii. suflciul şi irupul sunt reunite pen- 
tru etemitate intr-o umanitate cshalologică, pătrun- 
să de energia duhului nestricăcias, umanilate Iără 
caracter camal şi sexual (loan Damaschin, Despre 
credința ortoduxă. Iv, XXVII). „căci caruea şi 
sângele nu vor woşteui împărăția lui Diuuuezeu 
(i Cor. 15. 50). 

7. Care va fi strălucirea de pe urmă u zidirii? 

„Dar chiar când vu fi reinnoită, Zidirea nu va 
fi iarăşi cum a fost adusă de Dumnezeu la exis- 
renţă, la inceput: să nu fie! Căci se seamănă trup 


sufletesc (| Cor. 15, 44), cum s-u spus, şi au se 
ridică un trup cun cra cel al primului om creut 
înainte de neascultare. adică material şi scusibil şi 
schimbăcios. uvând lipsă de hrană materială, ci se 
scoală trup intreg induhovnicii şi neschimbăcios, 
cum eva al Stăpăânului şi Duwmezeului nostru după 
Înviere. adică al Celui de a! duilea Adam şi al 
Celui întăi-născut din morţi. deci cu mult deosebit 
de acelu. În același fel intreaga zidire se va face. 
la un semu ul lui Duumezeu. nu cui a fost creată, 
materială şi supusă simţurilor, ci va fi prefăcută, 
la naşterea din nou. intr-o locuinţă nematerială şi 
duhovnicească mai presus de toată simţirea” 
(Simeon Noul Teolog. Cuvăntări morale, |. $, in 
„Filocalia“, vol. 6. p. 139). 

Prin urmare, „Învierea este refacerea firii in 
aşa fel că intrece starea ei din paradis. Superio- 
ritatea aceastu constă în neschimbabilitatea unt 
ver'sală a tuturor, în special, în uegrăita iudunue- 
zeu e după hus a sfinţilor" (Maxim Mărturisitorul, 
Răspunsuri câtre Talusie, 54, 22, în „Filocalia“, 
vul. 2. p. 253). .. Fericitul Moise a arătat, prin 
slava Duhului cave lumina priu fața lui şi la care 
nici unu om nu putea căuta, felul cum, la învierea 
dreptilor. se vor slăvi trupurile sfinţilor cu slava 
de care se invrednicesc sufletele credincioase ale 
sfinților incă de acuru. intru umul dinlăuntru. 
„Căci. noi. zice. cui faţu descoperită. adică intru 
omul dinlăuntru. vglincdim slava Domnului, pre- 
facându-ne spre ucelagi chip, din slavă în slavă 
(Il Cur. 3. 18)... Slava cu care se imbogăresc su- 
fletele sfinţilor, cum s-a Zis, încă de aici. aceea va 
acoperi şi vu imbrăcu trupurile goale la inviere şi 
le va fuce să Ji îe râpite la cer. Şi atunci se vor odih- 
ui cut trupul şi cu sufletul neincetat în Împărăţia lui 
Dumnezeu ” (Simeon Mctalrastul, Parafiază la 
Mucurie Egipteanul, 62-3, „Filucalia”, vol. $. p. 
330-331), ,. După cui Trupul Domnu, atunci 
când S-a suit pe uite, a fost Slăvit şi S-a trans 
format în strălucire divină şi într-o lumină ne- 
mărginită, lu fel vor fi stăvite trupurile sfinţilor şi 
vor străluci. Şi, după cum slava cea dinlăuntru a 
lui Iiristos I-a ucuperit Trupul şi (acesta) a stralue 
cil. la fel. şi in cuzul sfiuților. puterea lut Iristos 
care este în lâuntrul lor, in Ziua acvea se va revăr- 
sa în afară peste trupurile lor. Pentru câ. incă de 
pe acum. ei purticipă cu mintea lor la fiinţa şi na- 
fura Lui. Că s-a scris. «Cel Care sfințește şi cei 
care se sfințesc dintr-Unul sunt (roți)» (Fr. 2, 11). 
Şi: «Slava pe care Mi-ai dat-o. Eu le-am dat-o 
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lor» (în. 17. 22). Şi, după cum dintr-un singur foc 
se aprind multe făclii tiar acestea sunt la fel), în 
mod firesc, trupurile sfinţilor. fiind mădulure ale 
lui Hristos, devin de acecaji (natură) cu şi a lui 
Hristos “ (Macarie Fgipteanul, Omilia XV. 38). 


B. Judecata ultimă 


$. „Care iarâşi va să vină să judece viii şi 
morții“. Tot uşa şi Ilristos. după ce a fost adus u 
dată Jertfă cu să ridice păcatele multora, a doua 
oară fără de păcat Se vu arătu celor care cu stă- 
ruință Îi aşteaptă spre mântuire" (Er. 9, 28). 
lisus Ilristos, Domnul inviat din mormânt şi înălțat 
la cer. va veni din nou (F.A. ]. 1]: 1 Tes. 4. 16- 
17). la sfârşitul timpului, în ziua judecății, ..Ziata 
Domnului”. Cum FI i-a răscumpăra! pe toţi, toţi 
aparțin lui Hristos. li sunt sub domnia (basileia) 
lui Jiristas, nu sub altă autoritate (| Cor. 15. 27). 
Basileia este baza libertăţii copiilor lu: Dumnezeu. 
faţă de orice putere pămânicască. 

Judecata (krisis] este confruntarea istorici şi a 
omului cu dreptatea lui Dumnezeu. la sfarşitul 
veacurilor, când întreaga lume va fi adusă sub au- 
toritatea supremă a lui Dumnezeu (cf. Evr. 4. 13). 
hudecata este actul fina! al lui lisus Tiristos. adică 
„Sfârşitul”:, când Domnul va preda Împărăţia lui 
Dumnezeu şi Fatălui. când va desfiinţa orice dom- 
Nic şi orice stăpânire şi orice putere. Căci FI 1re- 
buie să împărălcască până ce-i va pune pc toți 
vrăjmaşii Săi sub picioarele Sale. Vrăjmaşul cel 
din urmă cure va îi nimicit cste moartea, Căci 
toate le-a supus suh picioarele Lui. .. Jar când toate 
vor fi supuse Lui. atunci şi Fiul însuşi Se va su- 
pune Celui Ce L-a supus Tant toate, ca Durinezeu 
să fie torul in toti (| Cor. 15. 24-23). 

9, Două Duminici de la începutul postului 
Paştelui (l)uminica înlricoşatei judecăţi - texic 
biblice: | Cor. 8. 8-9; Mt. 25. 31-46; şi cea a 
căderii lui Adam şi a izgonirii din rai - texte bi- 
blice: Ram. 13, 11-14; 4: Mu 6. 14-21). ne aduc 
aminte că există a judecată, ultimă, răscumpără- 
toare. în care Dreptul ludecător (Il lim. 5, 6-8), 
duce la capăt dreptatea Sa (îl Pi. 3. 3-9; HI Car. 3. 
7-11), deasebind stea de stea (| Cor. 15. 41), adică. 
dând sfinţilur şi drepţilor răsplata pe care a așteap- 
tă. iar celur păcâtuşi. pedeapsa pe cate 0 merită. 
Nu există scăpare de la accastă judecată. Fa este 
despărțirea ultimă nu numai între om si Dumne- 
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zeu. dar şi între oameni: „Va desparţi pe unii de 
alții, precum desparte păstorul oile de capre. Şi va 
puna oile de-a dreapta Sa. iar caprele de-a staân- 
gu . (Mu. 25. 32-33). Evanghelistul Mt. (25, 31- 
46), carc descrie pe larg ziua judecății ultime. arată 
că lisus vorbeşte aici de FI Însuşi, anunțând că va 
veni in slava Sa, va lua loc pe scaunul dc slavă ca 
să-i judece pe toți. fără distincție, inconjurat de 
ingerii Săi, scparându-i pe cei aleşi, care au lăcult 
faple bune, de cei respinşi. O explicaţie ese sub- 
linială: în măsura in care „aţi făcut unuia din cei 
mai mici frați ai Alei. Mie Mi-aţi făcut. Llristos 
intră în scenă nu numai ca juidlecător. ci şi ca Cel 
căruia i s-a reluzat dragostea. Ceca ce tacem pen- 
tina alţii pomește nu numai din altruism, din com- 
pasiune naturală. ci şi din faptul că-L iubim pe 
Dumnezeu in aproapele nosuu. Mântuirea veşnică 
4 fiecăruia din noi depinde de ceca ce am lăcut 
celor mai mici surori şi Îraţi ai noştri. cu carc se 
identifică Hristas. .. far gricine vă va da să beţi ut 
pahar de apă în uimnele Afeu. fiindcă sunteţi uce- 
nici ai lui dlristos. adevărat vă spui vouă că nu-şi 
va pierde râsplata sa. Dar cine va sminti pe unul 
din aceştia mtci. care cred în Mine, ar fi mai bine 
pentru el să i se lege o piatră de moară şi să fie 
ariincut în mare” (Mc. 9, 41-42). Deci, „una din 
două, zicc Lgnatic ul Antiahici, sun să ne temeri de 
mania care va să vină (ML. 3. 7) sau să tubuu 
harul de ucum!" (Catre Efeseni, XI. 1). . Veacul 
de ucumi şi veacul viitor sunt doi adversari, zice 
Clement Romanul: ua putem fi deci prieteni cu 
cele două veacuri” (Către Corinteni. LL, VI, 3. 8). 

10. Judecata aparţine Fiului Omului: (In. 5, 22: 
27-30). Care-i asuciază pe prietenii Sâi: „Voi. cure 
AMi-aţi urmut Mie. veţi şedeu şi voi pe douăspre- 
zece tronuri, judecând cele douasprezece semtnţii 
«ale lui Israel“ (Mt. 19, 28). Această afirmaţie va fi 
preluaţă de autorul Apocalipsei, care punc accen- 
tul pe mulţimea ce sc prezintă înaintea tronului 
lui lD)umnezcu. aducând laudă. adorare şi mulţu- 
mirc .. Celui Ce şude pe tron (et. Apoc. 4, 9-10: 
7. 9-17). 

Condiţiile judecâţii sunt drepte şi eficiente. 
după cum cei botezați şi consacraţi au iust lideli 
L.ui şi prictenilar Î.ui sau nu au tost (Mi. 25. 31- 
46), după măsura credintei. a nădejdii şi a iubirii. 
Există. totuşi. o mângâiere: FI judecă, nu Tatăl 
(In. 5, 22), FI Care ştie tatul despre condiţia omu- 
jui („purtând trup şi vieruund în lume ”), din pro- 
pria experienţă, 1:l Carc S-a confruntat cu insi- 
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nuările şi cu vanităţile diavolului. EL Însuşi a re- 
cunoscut cursul istorici şi caracterul amestecat al 
vicţii pământeşti, în care separarea dintre grâu şi 
ncyhină nu este posihilă. Votuşi, Î:] Se arată in- 
flexibil cu „sluga vicleană ” Şi „uetrebnică (MI. 
25, 26-34)), deoareec EI este drept (et. ML. 13, 40: 
5, 29-30; Lc. 13, 24). FI nu-i poate trece cu ve- 
derca, mai ales. pc cei care au fost inumani şi ne» 
drepţi faţă de cei săraci şi blânzi, fiindcă FI Însuşi 
S-a identificat cu aceştia. .. Mie Mi-ai făcut "(Mt 
25, 40). Cei care au lrişa! cu dreptatea nu vor 
maşteni impârâția lui Dumnezeu (1 Cor. 6, 9-10). 
Cul care s-a compromis cu păcatul nu pvate să 
scape de mânia lu: Dumnezeu (Col. 3, 5-6). Ce- 
rerca bogalului nemilostiv de a fi ivrtal n-a fost 
auzită şi împlinită (Ic. 16, 24-31). Tocmai de 
aceca. la judecată vor fi prezenţi cei care s-au bu- 
curat, în accaslă vială. de laptele bune ale altora. 
pentru a le aduce ..rmaclţremirea “ lor. Acest act de 
mulțumire - eubaristie - face pante din „rasplata ” 
cc s-a pregăti! celor drepți. 

11. Judecata nu estic ziua răzbunării, ci ziua 
răsplăturii, când fiecare va da seamă de lucrul ce i 
s-a încredinţat (cl. Mc. 13, 34). Liste un acr de 
dreptaic, de accea liccare va îi judeca! după conşti- 
inţa şi după legea sa (In. 6, 45). Pentru unii. jude- 
cata va h un act de binecuvântare și de mulțu- 
mirc; peniru alții. va li un act de separare şi de 
izolare: „,Priereue, ciuu ai întrat aici fără haină de 
steruă?. . Levaţi-l ile picioare şi aruncați-l în intu- 
nericul cel din afară. Acolo va fi plângerea şi 
scrâşnirea dinţilor “ (ML 22. 12-13). 

Mântuitorul vorbeşte de „pure focaşuri ate 
Tatălui” (în. 14, 2): „N-a înţeles prin multele la- 
caşuri deosebiri de locuri. ci trepte de daruri 
Căci. precum fiecare se bucură de soarele văzul. 
după curăţia puterii văzătoare şi primitoare, şi 
precum un sfeşuic ce hininează într-o cusă răs- 
pândeşte raze diferite, fără ca lumina lui să Se 
împartă intre multe sfeşuice. aşa şi în veacul viitor 
toți drepții se sălăşiuiesc într-a singură patrie, 
fără să se împartă. dar fiecare e luminat de unicul 
Soare inţelegător şi înțeles pe masura lui. ca de un 
Singur văzduh şi loc şi scaun şi vedere şi chip. 
Fiecure se veseleşte in lăuntrul său după harul 
dat lui. după măsura lui. dar una este vederea 
cea dinlăuntru a tuturor. şi alta le este bucuria. Şi 
in afară de cele două mari cete su este vreo altu 
de mijloc. Înţeleg prin una pe cea de sus. iar prin 
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- 
cealaltă pe cea de jos. iar la mijlocul lor, mul- 
țimea felurită u râsplătirilor. 

lar dacă acesta este adevărul. precum este şi 
de fapt, ce e mai nebuneşte şi mai prosteşte decit 
a spune ceea ce spui unii: «îmi ajunge să scap de 
gheenă, uu mai ani grijă că nu intru în Împă- 
răţie». Căci a scăpa de gheenă e una cu a intra in 
Împărăţie. Precum. u cădea din aceasta inseamnă 
a intra în gheena. Lără îndoială, nu ue-a învăţat 
Scriptura trei locuri. Dar ce? «Cand va veni fiul 
Omului intru slava Sa. va aşeza oile la dreapta Sa 
şi caprele la stânga Sa» (ML. 25, 31). A-a spus trei 
cete, ci două. una de-a dreapta şi alta de-a stân- 
ga. Şi a despărțit hutarele sălaşurilor diferite ale 
lor. zicând că unii. udică păcătoşii. vor merge la 
osăudă veşnică. iar drepţii vor strahuci cu soarele 
in viața veşuică (Mt 2$. 46) şi iarâşi: «Vor veni 
de la vâsărituri şi de la apusuri şi se vor odihni in 
sânurile lui Avraam intru Împărăţia cerurilor fiii 
impărăției; iar ceilalți vor ji scoşi in intunericul 
cel mai din afară. unde va fi plânsul şi scrâşnirea 
dinților» (Mt. 3, 11), ceea ce e mai înfricoşător 
decât orice foc”. ţlsaat Sirul. Cuvântul LI, „Filo- 
cala”. vol. 10, pp. 284-285). 

Lia judecata ultimă. starea lccăruia arc un 
caracicr proporţiunal. potrivil cu măsura în care 
s-a deschis faţă de alţii: .. ni mâsura in care aţi fă- 
cut... dn masura în care nu ați făcut”. Lste vorba 
de pruporţia iniţiativei, a libertăţii, a răspunderii 
persunale. fără de care nici barul lui Dumnezeu nu 
lucrează. . Cam mă voi infăţiya inaintea Douinu- 
lui*" (Mih. 6. 6). Cine are curajul sâ intre la jude- 
cată prevalându-se de meritele sale? Şi, totuşi, 
creştinii aşteaptă judecata, cu incredere absolută în 
iertarea lui Dumnezeu. Căci taina judecății vii- 
toare este taina lui Dumnezeu ,, înibldruizu de însăşi 
milostivireu Sa”. a unui Dumnezeu Cure nu ține 
tinte răul" şi Care nu „ingăduie ca făpiuru să fie 
inghițită de pieire“. Este un Dumnezeu milostiv 
tuturor (Rom. 1!, 32), Care „pe cel din urmă mi- 
Iuieşte şi pe cel dintâi mângăie; acestuia plăteşte 
şi aceluia dăruieşte “. În cele din urmă, va birui 
iertarea lui Dumnezeu: „Nimic nu egulează şi nu 
intrece mila lui Dumnezeu. De aceea cel care dez- 
nculăjduieşte este propriul său duşiuan de moarte ” 
Uloan Sinaitul, Scara. V, 23). Cei „de-a stânga 
ruşinaţi, aşteaptă un ultim gest al milei lui Dum- 
nezeu; cei „de-a dreapta”. drepţii, in mijlocul 
cusmosului transparent căci ..ftuneu veşnică ” este 
nu numai pentru uinaniiate, ti şi pentru creaţie. 


——— 


sunt invitaţi. în haină de nuntă. lu ospăţul Împă- 
răţiei cereşti. 

„Ce: cure au câştigat dragostea desăvârşită 
față de Dumnezeu şi şi-au indlțat aripile sufletului 
pri virtuți se răpesc în nori şi la judecată nui vin. 
lur cei care i-au Câştigar cut lutul desăvârşirea, ci 
ati păcate şi fapte bune laolaltă. vin la locul ju- 
decăţii şi acolo. dacă se ingrenie cumpăna celor 
bune, se vor izbâsi de mirunci” (Diadoh al Foti- 
ceii, Cuvânt ascetic, 100. „Filocalia“. val. 1. pp. 
389-390). 

12. Crezul de la Nicceca se încheia cu accastă 
declarație tinală: „, npârăția ue Dumnezeu nu va 
avea sfarşit“ (Lc. 1. 32-33). lisus Hristos vine ca 
un Mcsia unic, Care aduce pe pămant Împărăția 
lui Dumnezeu (Mt. 3, 2; 4. 17). A vorbit despre 
impărățic tot timpul, in Predica de pe Munte şi, 
mai ales, in parabole (Mt. cap.$-7), unde a com- 
pară cu sămânţa de muştar, cu aluatul, perla, banul 
pierdut. comoara. nunta. banchetul, casa Tatălui, 
via. Semnele Impărăţici sunt cele de la Cina cea 
ultimă, cu Apostulii: „„Ca să mâncaţi şi să beţi la 
masa Mea în Împărăţia Mea şi să şedeţi pe tronuri 
judecând cele douasprezece semiuti ale lut Îs- 
rael” (Le. 22. 30). 

„Împărăţiu lui Dunnezeu nu este din lumea 
aceasta”, răspunde lisus lui Pitat (In. 18, 36). În 
Impărâţia Sa. Dumnezeu va li totul în toţi. Până 
atunci, în istoric, creştinii au 0 cxperientă şi a 
simţire a Împărăției în .. comuniunea sfinților”. 
Darurile şi tainele Împărâțici viitoare sunt date. 
cu anticipație, în DBisencă, Desigur, viața veşnică, 
eternitatea creatului nu uebuie să lic contundată cu 
eternitatea lui Dumnezeu, Care este Creatorul. 
plenitudinea liinţei care există în sinc şi carc exislă 
fără dc altul. Veşnicia creatului nu Înscamnă o 
simplă prelungire a cxisteniei într-un destin ncde- 
terminat, ci ajungerea acestuia la „scopul ” originii 
sale. „Chipul lumii acesteia trece” (| Cor. 7, 31). 
„Toate cu o haină se vor învechi. Şi ca un veşmant 
le vei strânge şi ca o haină vor fi schimbate" (Fur. 
1. 11-12). Scopul inseamnă „eprirea mişcării”, 
lixarca «i ctemă prin depăşirea uimpului crono- 
logic. istoric. 

13. Spre deascbire de Origen. care susţine că 
stabililatea mişcârii e dată odaLă pu aducerea în 
existenţă a lucrurilor, Părinţii răsăriteni spun că 
mişcarea temporală nu arc sensul unui cerc, ca 
mişcare ciclică. fizică şi biolugică, ci pe acela de 
slabilitate în eternitate, a devenirii voite de Dum- 
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nezcu. Pcniru slinţi. ca şi pentru îngeri, veşnicia 
inseamnă „permanenţă în sfințenie” (Sfântul 
Vasile, Despre Duhul Sfânt, XV. 38. trad.cit.. p. 
379). Mişcarea e limitată de substanţa şi de carac- 
terul lumii create. de timp şi spaţiu: de accea ceva 
nu poate îi în acelaşi timp veşnic şi in devenire, şi 
nici nu pot exista două realităţi inlinite şi fără in- 
ceput. Cu toate acestea. ircbuic să fie alirmatc îm- 
prcună devenirea şi veşnicia, aceasta liind voită de 
Dumnezcu. dată fiind cternitatea raţiunii casmo- 
sului în Dumnezeu, care este recapitulat in Hristas, 
prin Carc şi pentru Carc toate au fosi create. 

14. O altă perspeclivă în care s-a dezvoltat 
această invățălură estic aceca a subarismului. unul 


spasm = 


din subiectele prelerate ale spiritualității isihaste. 
i:ste vorba de odihna stinţilor, despre care tar. 
heşte Apocalipsa: „Da. zice Duhul, ei se vor odih- 
ni de ostenelile lor, căci faptele lor îi urmeuză 
(Apac. 14. 13). În veacul acesta nu avem nici sâm- 
bătu adevăraţă, nici ziua a opta. în sens de aprire 
deplină din mişcarea patimilor şi a virtuţilor. In 
cursul vieţii pământeşti, se pot primi. anticipat. 
tainele desâvârşirii. iar ziua u upia (Duminica) se 
dă prin ieşirea din mormânt. Dincolo de lucrarea şi 
de osteneala ucesici vieţi (comparață cu vinerua - 
paruskevi - pregătire), are loc oprirea in stabilitate 
a celor ce se mişcă. adică a „neincetată mişcare”. 
Accasta este veşnica existenţă în care sc „saba- 
tizează ”. sc odihnesc sullctele stinţilar. primind 
incefarca a luată mişcarea. prin arătarea şi im- 
părtăşirca Celui pe Care l-au căutat. Sfinţii sc 
ostenesc în Dumnezeu. pentru că Dumnezeu Su 
adihneşte în sfinţii Sâi. În telul acesta, „sabatut” 
cshatalugic înseamnă odihna de lucrarca naturală 
pentru a tace loc lucrării dumnezeieşii, adică a 
inaintare infinită în contemplarea slavei lui Dum- 
nezcu: „Odihna de sambăâtă a lun Dumnezeu fsa 

batismud lui Dumnezeu; este revenirea deplina a 
tutitror celor făcute la El. când lucrarea Î.ui atet- 
dumnezeiască, ce se săvârşeşte iu chip uegrăit 

se va odihni de lucrarea naturală din ele Căci 
Dumnezeu Se va udihni de lucrarea naturala din 
fiecare făptură. prin care se mişcă în chip naturul 
fiecare. arunci când fiecare, primind după mă- 
sura sa lucrarea diunezeiască. va fi ajuns la gra- 
nița lucrării sale naturale îndreptate spre Dum- 
nezeit” (Sfântul Maxim Mărturisitorul. Capete 
teolugice (gnostice), suta |. 47. in „Filacalia” rom. 
val. 2. p. 128). 
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i. În aşteptarea .. ui care vine", ureşlinul se 
întreabă: „Ce vom da in schimb Donului pentru 
loate câte ne-a dat nouă? „Căci n-a măântuit ca 
prin Moise un popor din Egipt şi din robia tui 
Faraon, despărțiud marea, ci, mai niuli, a izbâvit 
iutreaga omenire de stricăciunea morții şi de sub 
robiu crudului tiran. a păcatului. Nu duce cu forța 
spre virtute, uici nu acoperă cu pământ, nici su 
arde cu foc şi nici nu purunceşte să fie loviți cu 
pietre cei păcăţoşi, ci convinge. prin blandeţe şi 
indelungă răbdare. ca oamenii să aleagă virtutea. 
să lupte priu necuzuri pentru ca să se bucure şi de 
roadele ei. Alhâdată. cei care păcătuiau erau 
pedepsiţi. dar stăruiau în păcat şi pâcatul le era 
socotit de Dumnezeu: acum. insă. oamenii aleg 
pentru credinţă şi pentru virtute asupriri. torturări 
şi moarte. 

Slavă fie. ilristouse. Cuvinte al tut Dumne- 
zeu. Înţelepciune. Putere şi Dumnezeule atotpu- 
ternic! Ce-Ţi vom da noi. neputincioşii. în schir- 
but tuturor acestora? Căci taate sunt aie 7ale şi 
nu ceri de la noi nimic altceva decât să re min- 
(uim: dar şi pe uceusta ui dai şi din pricina nespu- 
sei Tale bunărăţi eşti chiar recunoscător celor 
cure o primesc. Mulhemesc Ție Celui Ce ne-ai dar 
existenţa, Celui Ce ne-ai dăruit o fericită existen- 
(ă. Celui Ce ne-ai adus. prin negrăita Ta bună- 
+0ință, iarăşi la această stare pe noi. cet căzuţi di 
ea!" (loan Dainaschin. Dogmatica. IX. 4). 


C. Rugăciunile Bisericii pentru cei morţi 


16. Rupăciunilc pentru cei morți şi sacriliciile 
aduse pentru curățirea păcatelor suni tunoscule şi 
practicate in Vechiul Lestameni (Il Mac. 12, 42- 
46). lvv aduce arden de tot pentru păcatele fiilor 
sâi (lov 1. 5). În Biserică, pomenirea liturgică a ce- 
lor morţi. milosieniile în numele lor: liturghii, pa 
meni. parastasc au în vedere v „fericită sperauță”: 

a) Dumnezeu nu predeslincază şi nu lrimile 
pe nimeni în iad. Nu vrea ca cineva să piară, ci ca 
1oți să ajungă la pocăință (| PL 3. 9). Lixistă însă 
păcate împotriva Duhului Sfânt care nu se iartă 
nici pt pământ, nici in ceruri (MI. 12. 31). lără 
iubire nu există viață veşnică: .. Cine mu-l iubeşte 
po fratele său râmăue in moarte” ( In. 3. 14, 15). 

b) | unpul de mântuire. .. ringul favorabil” de 
pregătire iparuskevi). este viaţa aceasta. aici şi 
acum (Îl Cor. 6. 2). Nimeni nu se mântuieşte în 


iad, pentru că „na morții le vor lăuda pe Tine, 
nici taţi cei care se pogoară in iad. ci noi. cei vii“ 
(Slujba înmormântării). După judecata particu- 
lară, a adevărată reconverlire, ca decizie personală 
şi colaborare voluntară, nu mai este posibilă. În iad 
nu este pocăință: „Ceva ce este moartea pentru 
nameni. aceea este câderea pentru îngeri: câct. 
după cădere nu mai există pentru ei o comertire. 
Xici pentru oameni. după moarte" (loan Damas- 
chin, Dogmatica, | 1. 4). 

€) Pomenirea liturgică a morţiilor şi milosteni- 
ile in numele lor sunt pătrunse de o speranţă fermă 
şi favorabilă. Biserica celor vii se roagă pentru 
tuţi cei cart au adormil în „nădejdea învierii şi a 
vieţii de veci, cu încredințarea că există o schim- 
bare pusihilă, nu în sensul de tămăduire şi curăţire 
a firii. Aşadar, Biserica nu îi consideră pentru tat- 
deauna condamnaţi. chiar pc cei toarte păcătoşi 
(Ps. 1(7?. 18), dar ca nu face speculaţii în ce pri- 
veşte modul în care se tace această schimbare. Ea 
se roagă pentru ca cel car in credinţă a adormit să 
fie socotil drept. prin credinţă şi prin bar! 

d) Biserica se roagă cu speranţă şi cu indrăz- 
neală (1 Tes. 4. 13-17; în. $, 24-30). mai ales, pen- 
tru Cei care nti au reuşit să termine pacăinţa în- 
cepută. Aşteptarea celor care au murit in credinţă 
are un caracter activ. in sensul că sufletele lor nu 
pot să nu tic receptive la rugăciunile şi la milos- 
teniile săvârşite de cei vii în numele lor. Accastă 
rugăciune nu esic bazată pe meritele celor vii şi 
nici nu arc intenţia de a recompensa credința lor. 
In rugăciunile ei, Biserica îi încredințează pc cei 
ai Săi iubirii fără dc maruini a lui Dumnezeu şi 
se roagă. 

e) Tradiţia răsăriteană insistă asupra coborârii 
la iad a lui Hristos cu sulletul Său îndumnezcit, a 
cărei pomenire sc lacc în Sămbăla Patimilor: .. fmm- 
pârăâţit-a iadul peste neamul omenesc, dar n-a ră- 
ias in veci: că Tu, Puternice. fiind pus în groapă, 
cu palma cea incepâtoare de viaţă ai rupt incu- 
ietorile morții şi ai propovâduit celor care dar- 
meau acolo din veac izbăvirea cea nemincinoasă. 


facâudiu- Te. Mântuitovule, cel dintâr sculat diu 
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iorţi”. „Odinioară. dintru neființă (neant; m-ai 
zidit şi cu chipul Tău cel dumnezeiesc n-ai cinstit. 
Dar din cauza călcării poruncii Tale m-ai intors 
în pâmaut, din care am fost bar. Ridicându-uă 
acum la asemănarea Ta, ca să-mi vrecapâtr fiu- 
musețea cea dintii“. (Slujba inmormântârii, în 


Molitfeluic. ed. 1984, n. 201). 


17. În slujba vecemici din Duminica Pogorării 
Duhului: Slănt, Bisenca se roagă pentru „cei ginuţi 
în iad. invocând poporărea la iad a Mântuitonu- 
lui: „Cel Ce Te-ai pugorăt lu iad şi ai sfărâmat 
încutetorile cele veşnice, şi celor care şedeuu in 
intuneric le-ui arătat ieşire; iar pe şarpele cel din 
adanc, incepătorul râutăţii. l-ai vânat cu înţe- 
leapta Ia meşteşugu e dumnezeiască şi l-ai legut 
cu lanțurile întunericului în iad şi l-ai inchis cu 
puterea Ta cea uemăsurată , Herma vorbeşte de 
predicarca Apostolilor la cei din iad: .. Acestea 
(cele patruzeci de pietre) sunt Apostolii şi invăţă- 
turii, cei care au predicat numule futai lui Dum- 
uezert: aceştia, adormind in puterea şi în credinţa 
Fiuluu lui Dumnezeu, le-au predicat şi celor de 
adi inainte adormiți şi le-au dot lor pecetea pre- 
dicu ” (Pilda [X, 16). 

Aşadar, înirc învicre şi a doua venire, porţile 
jadului. ca şi alc raiului. suni în mâinile lui Dum- 
nczcu. De aceca, nimeni nu € condamna! pentru 
veșnicie inainlc de judecata ultimă. 

1. Flapele succesive ale petrecerii sufletului 
după judecata particulară au fost exprimate prin 
vămile dincolo de marmânt. Cele 22 de trepte de 
examinare a suflciului de la ieşirea din viaţa cur- 
porală, la primirea sentinţei, corespund cu diverse 
lorme ale păcatului. Tema aceasta, reprezentată 
iconogralic in Irescele de la Varoneţ, a fost dez- 
votată. în special. de teologii ruşi (ca Antanie 
Amliteatruv - Teologia dogmatică. Atena, 1858; şi 
Macane Bulgakun: - Teologia dogmatică urtudoră, 
I. 2, Paris. 1860). Colecţiile de canoane (Manuel 
Malaxa. 1651) dau amănunte despre peirecerea 
sufletului după moarte (trei Zile rămânc încâ pe 
pământ), de drumul spre cer pentru a vedea lacul 
stinților (care durează nouă zile), de ralu! înacrilor 
care arată raiul şi iadul. până la u patruzecca zi. 
când sufletul primeşte sentinţa. Zilele în care sc 
fac slujbele de parastas cuincid cu aceste momenic 
principale. 

Într-adevăr. unele elemente din care este com- 
pusă această credinţă sunt menținute de Tradiţie. 
De pildă. rolul îngerilor în judecata sulletelar 
(Chiril al Alexandrici. Lilrem Sirul, loan Pasti- 
tarul). ideea de balanţă pc care se cântăresc laplele 
bune şi rele (loan Damaschin). Cu oale acesica, 
capitolul despre vămile văzduhului nu arc un ca- 
racter dogmatic obligatoriu. I-l redă, în mod sim- 
bulic, credinţa prolundă că sulletul care se află în 
afară de timp, însoţi de inucrul său. recapitulează 
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și valorifică in mod conştient şi just “iaţa sa. 
Conştiinţa astfel luminată cxauminvază orice pă- 
cat, cunoscut şi necunoscut, pentru care sulleiul îşi 
asumă întreuga răspundere - ierlarca sau con- 
damnarca. Acest proces de judecală incepe aici 
(In. 5. 24: 9, 39; 12, 31). iar după moartea trupului, 
sufletul devine deplin conştient de viața sa. 

De asemena. unii teulogi ruşi atribuic un ca- 
racter sacramenlal ritului carc însaţeşte „adarmi- 
rea”, inunormăântarea (C. Andronikof, Des mws- 
teres sacramenteis. Cerl., Paris 1998). 

19. Rugăciunea de iertare. 

(Panahida, ediţia 1992, pp. 38-39) 

„Doumne, Dumnezeul nostru. Care in inţelep- 
ciuneu Iu negrăită ai făcut pe om du țărduă şi 
l-ai impodobit cu înfăţişare şi frumuseţe, ca 0 făp- 
tură crstită şi cerească. spre a slăw strălucirea şi 
Împărăţia lu şi l-as întocnut după chipul şi ase- 
mânarea la. Dar pentru că el a călcat poruncu Tu 
şi uepăziud chipui Tâu de care era invreduicil: 
pentru ca răutatea să nu râmână veşnică, lu, 
Dunmezeul nostru şi Părintele nostru, ai poruncit 
din mila ?a faţă de oameni impreunării acesteia 
să se risipească. iar acestei lepăruri vegraite să se 
desfacă. pentru ca, astțel. suflevul să meargă pană 
ia inviereu tuturor acolo uude şi-u luat fiiuţă. iar 
trupul să se desfacă în cele din cure u fost alcătuit. 

Pentru aceasta, fie. Părintelui fără de inceput 
şt Fiudui Tău Unul Nascut şi Duhului Sfânt Cel 
de-o-fiinţă şi făcâtor de viaţă. ne rugăm. Să nu 
îngădui ca făptura Ta să fie înghițită de pieire, ci 
îngăduie ca trupul, după separarea de suflet, să 
se întoarcă în cele din care a fost creat, iar su- 
letul să se aşeze în ceata drepţilor. 

Aşa, Doamne Dumnezeul nostru. nuila Tu ceu 
nemăsurată şi iubirea la nvasemănară, să biru- 
iuscă. Jur ducă rubui (roaba) lău acesta a căzut 
sub blestemul tatălui suu al maicii sale sau sub 
blesteunul său: ducă u amărut pe preot şi a primit 
de ia el legătură nedezlegată; suu a căzut in grea 
afurisunie de lu arhiereu şi din nepâsare şi negli- 
jenţă n-a dobândit iertare: Iurtă-i acestuia toate 
păcatele şi greşelile lui (ei), prin mine slujitorul 
Tău, păcătos şi nevrednic. Desface trupul lui (ei) 
în cele din care a fost făcut şi rânduieşte sufletul 
lui (ei) în corturile drepţilur 

Aşa, Doamne Dumnezeule. lu ai dat uceni- 
cilor şi Apostolilor ăi puterea să dea iertarea 
păcatelor. zicaându-le lor: «Oricâte veţi lega şi 
vefi dezlega. să fie legate şi dezlegare». la: priu 
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aceştia ne-ui dăruit şi nouă, deşi nevrednici, 
această putvre. Du aceea: Te rugăm, dezleugă pe 
udormitul robul (roaba) Tâu N... de tot păcutul 
sufletesc şi trupesc şi să fie iertar(ă) în veacul de 
ucum şi în cel ce va să vină. prin rugăciunile 
Preacurarei şi pururea Feciuarei Maicii Tale şi 
ale tuturor sfinților Tâi. Amin. 


D. Dilerenţe confesionale 
cu privire la esbhatolopic 


20. Dat fiind că se referă lu „viata de dincolo”. 
eshatologia csic un capital teologic care sc 
pretează la multe utupii şi confuzii apocaliptice. 
De-a lungul istoriei s-au făcut diferite calcule 
releritoare la a doua venire a lui Hristos (după 
irincu şi Hipolit. istoria lumii va dura 6(XX) de ani 
şi se va încheia cu al şaptelea mileniu. sub Îm- 
părăța lui Elristos - ct. Ps. 49. 4: Evr. 4. 41. Nu se 
poate sphunc că Biscrica a incurajat vreodată spe- 
culaţiile apocaliptice. Lia a condamnat. în general, 
calculele cronologice. preziccrile şi umeninţările 
milenariste. puse în circulație de sccetele apocalip- 
lice. și nu a permis să [ic conlundată speranţa es- 
hatalogică cu tcurismul apocaliptic şi cu mesia- 
nismul temporal. istoric. 


Milenurismul (sau hiliasmul) 


Este a credinţă după care liristas va reveni, în 
slavă. pe pământ. şi va damni cu slintii Săi timp 
de o mie de ani (vnileniu, de unde şi numele de 
milonarisni), satana lină legat în acest timp. Unele 
secte lundamentaliste. interpretând în sens istanc, 
cronologic. noțiunea de împărăția de mii de ami”. 
au imaginat „mileniul - o împărăție de o mie de 
ani a slinţilor şi a drepţilor, perioadă care va pre- 
cede învierea morților şi judecata ultimă (ct. Apoc. 
20. 1-6). 

Printre grupurile carc propun accastă inter- 
pretare a .. mileniului” se află şi Adventiștii de 
ziua şaptea. De origine baptistă. această denami- 
natiune a fost întemeiată in secalul XIX, în Statele 
Unite ale Americii. de către William Miller, care a 
lixat şi a anunțat întoarcerea lui Hristos pe pământ 
în anul 1843. Adventiștii cred. deci. în venirea 
apropială a lui Hristos. lti respectă ca zi de repaus 
a creştinilor sâmbăta. nu Duminica. Martorii lui 
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Iehova sau Studenţii în Biblic constituie o altă 
grupare milenaristă, organizată de Gih.Russel (7? 
1916). Aceştia s-au scparat de Adventişti în 1874 
(prin jurnalul Țursnut de Veghe) şi apoi de judecă- 
torul Ruihertoră (1942). Pentru Martorii lui Teho- 
va, impărăţia de o mite de ani a început în 1914. În 
așteptarea Împărăției lui Dumnezeu pe pămâni, 
religiile. guvemele. statele sunt opera lui satana. 

Riscrica nu a dat nici un credit acestar calcule 
milenariste şi apocaliptice, deoarece acestea sunt 
dezminţite de învățătura biblică despre venirea a 
doua a lui Ilristos. Pentru cxcgeza ortodoxă, im- 
părătia de mii de ani este o exprimarc simbolică 
obişnuită în scrierile biblice. Faţă de viziunile 
milenariste şi apocaliptice se pot face unclc pru- 
cizări: 

a) Există a dilerenţă radicală între eshatologie 
- ansamblu de evenimente, paric inlcgrantă din 
iconomia mântuirii - şi miturile apocaliptice, care 
sunt utopii milenaristice şi mesiunisme isturice. 
Aceasta nu înseamnă că Biserica nu propovă: 
duicșic apucalipsa. adică, Revelația sau mani- 
festarea plină de slavă a lui Dumnezeu, şi că nu 
aşteaptă lăgăduința .. Jerusatinauului ceresc, adică, 
„UN cer nou şi un pământ nou” (Apoc. 2]. |). 

b) Când lisus Hristos vorbeşte de viaţă. [:| Se 
referă, adesea. la viaţa veşnică (cf. în. 3. 38: $, 24: 
6, 40. 54). Aceasta nu înscamnă că „viața după 
moarte ” sc allă undeva, dincota de realităţile pă- 
mânteşii şi de timpul istoric. Viaţa veşnică incepe 
aici şi acum, pătrunde bucuriile şi suferințele, lup- 
tele şi speranţele acestei vieţi (Filip. 3. 20). Accas- 
tă viaţă cercască nu este însă inchisă în limitele is- 
toriei şi ale timpului. ci a rupt frontierele acestora 
şi a surpat zidul morţii. 

c) Scctele apocaliptice - cu pretinsele lor pre- 
ziceri despre un stărşit al lumii în anul 2000, un 
sfârşit în dezordinc, precedat de catastrofe cos- 
mit - creează confuzii grave, nu numai de ordin 
etic, ci şi social. În chip special, cle întreţin un 
pesimism clic şi o inditerență uesponsabilă tată de 
catastrofa nucleară, care trebuie să fie combătute 
cu tuată tăria. 

Riscrica a respins. de asemenea. alte dauă idei 
provenite din tradiţia apocaliptică iudaică. anume: 
credinţa că va fi un stărşii al raiului şi al iadului: 
mesianismul istoric. teocratic, potrivit căruia Îm- 
părăţia lui Dumnezeu s-ar realiza în accastă lume. 
in sens politic. 


De-a lungul istorie: sale. Biserica Ortodoxă a 
[os nevouilă să separe învăţătura sa despre „„vt- 
itvarea reaşezure ", de interpretări eretice, de in- 
IMucnţe nccreștine şi de moravuri sociale. care con- 
iraziceau prolund Crezul ortodox. Deşi nu a avut o 
varculațic intensă în Răsărit, ideea de predestinație 
a lost respinsă prin însăşi doctrina biblică despre 
„iconomia divină, doctrină care a marcal pro- 
und reologia orludoxă. lar iconumia are două 
braţe: pe de o parte, voinţa lui Dumnezeu ca taţi să 
sc mântuiască (| Tim. 2. 4), iar pe cc altă pante, 
răspunsul personal al credinciosului (Apoc. 3, 20: 
F.A. 16, 14). Măntuirea este harul lui Dumnezeu. 
pentru că nimeni nu cste liber de păcat (Ps. S0, $). 
Primirea acestui har reclamă insă libertatea 
liccăruia, un nod de existență in comuniune totală 
şi liberă. Credinciusul are libertatea dc a rupe prin 
păcal această sinurgic. În faţa acestui rciuz, Dum- 
nezcu nu sileştu: ../ar de cel care se va lepădu de 
Mine inainteu oamenilor, şi Eu mă vui lepădu de 
el inaintea Tatălui Meu, Care este in ceruri” (Mt. 
10, 33). Dumnezeu lace însă totul penuru ca cel 
creştin să rămână in această comuniune. susținând 
şi autrenând libertatea prin .. celălat! Mângâietor 
(In. 14. 16). Mai mult, Lil facc sărbătoate cerească 
din intoarcerea fiecăruia: ..Căci bucurie mure se 
face in cer pentru un păcătus care se pocăieşte 
(1.6. 19. 153, 


Apocatastaza 


„Biserica are trei restuurări (apocutastuze]. 
Una e a fiecăruia in parte. pe temeiul virtuţii. 
prin aceasta. se restaurează fiecare ins care a im- 
plinit în sine rațiunea virtuţii. A duua e aceea u 
firii întregi lu inviere: e restaurarea in nestrică- 
ciune şi în nemurire. lar a treia. de cure vorbeşte 
mai mult în tratatele sale Grigorie al Ayssei, este 
restaurarea puterilor sufleteşti. căzute prin pâ- 
cat, in starea in care au just create. Căci. pre. 
cum toate işi vor primi prin invierea trupului, la 
vremea sperulă. nestricâciunea. uşa trebuie să le- 
pede şi puterile pervertite ale sufletului. in cursul 
prelungirii veacurilor, amintirile păcatului sălâş- 
luite în el şi, străbătând (sufletul; toate veacurile 
şi neaflând udihnă. să vină lu Dumnezeu, Cel 
Care nu are sfărşit. Şi astfel. prin recunoaştereu 
bunurilor, uu prin impărtăștreu de ele. să repri- 
mească (sufletul) puterile sale şi să fie restaurat şi 
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să se arate că Făcăturul nu e cauzu răului” (Ma- 
xim Mărturisitorul. /utrebări şi răspunsuri, 13, 
„Filocaha”, vol. 2. p. 214). 

În epoca modernă, s-a vorbit destul despre 
elemitalea iadului. Sc voia, astlel. o revenire la 
credința în apucatastază, susținulă de Origen. 
Evagrie, Didim, Grigorie de Nyssa. Apocalustaza 
este o speculație origerustă despre sfârşitul istoriei, 
puinvi! căreia creaturile raţionale. atâl oamenii 
ale căror suflete. preexistenic trupurilor, au fast 
condamnate. după păcul, să trăiască în trup, cât şi 
îngcrii şi demunii. carc au fost create la început ca 
inteligenţe pure, apoi asândite să ia torma actuală. 
vor fi. în cele din urmă, restabilite in farma lur cori- 
ginară, în perspectiva uni mâniuiri universale. 
Această rustahilire in forma primordială, de inte- 
ligenţe purc. se face in clape succesive. după puri- 
ficarca demonilor şi a celor condamnaţi prin focul 
iadului, graţie harului lui Hnstas. Carc nu ar ingă- 
dui picirca veşnică a creaţici Sale şi nici pedepsele 
cleme. Astiel că pedeapsa iadului trehuic să aibă 
un stârşii. cred unii. Qamcnii, ingerii şi demonii 
vor redeveni ceea ce au fost. adică, inielipențe pure. 

Consecințele acestei doctrine sunt radicale: lip- 
sa oricărui proces de sfințire, dispariţia judecâţii de 
apui şi chiar mântuirea diavolului (Origen. De 
principiis, Ul, 6. 5). Deşi i-a atras pe unii icologi 
din perioada patristică (Cirigoric de Nyssa şi Didim 
cel Orb) prin optimismul vi cosmic. apucatastaza - 
concepția ongenistă despre restaurarea universală 
la stărșitul timpului. printr-o întoarcere necesară la 
starea cca dintâi, inclusiv. icrtarea gratuită a tulu- 
ror şi convertirea diavolului - a fost condamnată la 
al V-lea Sinod ecumenic (Constantinopol. 553). 
Această condamnare are în vedere radicalismul 
etic al L:vanghueliilor, care au [osi date anume pen- 
Iru a schimba viața creştinilor aici și acum. Viaţa 
în Hristos. transtormarea prin întâlnirea cu ]Inslos. 
are loc aici; de aceca ficcare uchuic să coboare in 
piaţă. aşieplându-l pe stăpân să-l tocimească, să 
lucreze în via sa. Toţi sunt angajaţi. dar vor fi răs- 
plătiţi după drcplatca lui Dumnezeu. De acccua. 
„mulți sunt chemaţi. dar puţini aleşi” (Mt. 20, 
16). Apocatastaza, ca universalitate a mântuirii 
nediferenţiate. contrastează cu această orientare 
clicâ a lvangheliilor: ..Ce semeni aici culeg: 
acolo”. Modul de viaţă de aici marchează per- 
soana şi destinul ei veşnic: .. După rvudele lor ii 
veți cunoaşte. Au doară culeg oamenii struguri 
din spini şi smochine din mărăcini? Aşa că orice 
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pom bun face roude bune. iar pomul rău face 
roade rele. Nu puute pom bun să facă roade rele. 
nici pom rău să jucă roade bunv. lar orice pom 
cure nu face rvuadă bună se taie şi se aruncă ini 
fuc. De aceea, după roadele lor ii veţi cunoaşte” 
(Mi. 7, 16-20). 

livangheliile. care judecă aspru inactivitatea 
omului şi lipsa de răspuns la chemarea îui Dum- 
nczcu, nu intrezăresc sfârşitul osândei iadului. ci. 
dimpotrivă: .. Și vor merge aceştia la osândă 
veşnică “ (Mt. 28. 46). adică „în ghieena. in focul 
cel nestins. unde viermele nu moare şi focul nu se 
stinge (Mc. 9, 44), 

Asttel, liserica mărturisește înnoirea lumii la a 
doua venire, dar alirmă, în acelaşi timp. judecata 
ultimă, adică scpararea celor buni. de cet răi. de 
unde, iuegalitaica răsplăţis. după virtuțile liccăruia 
(Mt. 28. 32-33. 46). Aceasta nu înseamnă că Ri- 
Scrica nu se ruagă neinceţat şi cu ardoare pentru 
mântuirea tuturor. A admite ctemilatea pedepselor 
iadului nu înscamnă a nega iurlarea și dragostea 
veşnică a lui Dumnezeu. Câri .. greşeala hu Adam 
[7] fost tCigătuvure de om, uu tcigătoare de Duru- 
tezei (Denia din Sâmbăta Patimilor). Mai mult. 
„E nebunie să socotească cineva că pâcăluşii se 
lipsesc de gheenă. din dragoste pentru Dumne 
Zeu. Dragostea este udrasia cunoştinţe: adevăru- 
lui, care. după mărturisirea de abşie. s-a dat tu- 
turor. Dar dragostea lucrează prin puterea ei în 
două feluri: pe păcătoşi îi chinuieşte. cum se in- 
tâmplă şi aici unui prieten, din partea prietenului. 
iar pe cei cure uu păzit cele cuvenite ii veseleşte. 
Și aceasta este. după judecata meu. părere de râu 
sau chinul din gheenă. Dragostea imbută însă su- 
fletele fiilor de sus, cui desfătarea ei" (Isaac Sirul. 
Op. cit. cap. 84. trad. cit. p. 423). 


Purgatoriul 


Noţiunua de purgatoriu apare în teologia sco- 
lastică în secolul XII. in actele papei Inochentie al 
IV-lea, în 1254. Ca articoi de credință este men- 
ționat la Conciliile din Lyon (1274) şi Florenţa 
(1439) şi tormulat la Concliliul din Trident (1 553). 
Purgatoriul este înţeles ca o stare de curățire sau 
purilicarc prin sulcrinţă, pentru cci care, în mo- 
mentul marții. sunt mântuiţi şi în stare de har. dar 
nu au plătit încă datania tatală de pedeapsă pentru 
păcate, ncliinu deci pregătiți sulicient pentru vc- 
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derca lui Dumnezeu. Purgatoriul este imavinat € 
un al treilea loc, alături de iad şi de rai, un loc p 
rificatar dc irccere printr-un foc malcrial. fizic 
creat, un inlern tempurar şi provizoriu. a cărui su 
ferinţă are valoare de ispăşire. Purgatoriului sun 
destinaţi cei carc au săvârșit păcate venialc (nu d 
moarte) şi le-au mărturisit. dar pentru care nu au 
„Satisfăcul , în timpul victii, penitența corespun- 
Zătoaru. ldeca este că păcatul, chiar mărturisit. im- 
plică o condamnare temporară şi că aclcle de peni- 
tentă în accastă viaţă nu sunt sulicicnie. Pedepsele 
de ispășire nesatislăcute aici vor li reluate în pur- 
galoriu prin trecerea printr-un foc purificator. Chi- 
nurile din purgatoriu au. deci. o valoare expialorie. 
În Livul Mediu. credinta în purgatoriu, care 
este prezentată in categorii legalisticc, s-a dez- 
voltat paralel cu ideca că Risericu arc putere asu- 
pra sulleieior care sc allă ih purgaturiu. Fa numără 
greşelile şi „meritele” fiecărui membru al său. 
putând să facă o distribuire a mentelor în favoarea 
celur carc au nevoie. Pentru cei vii. ca poate uşura 
sau scurta pedepsele purgatoriului printr-un sis- 
tem de indulgenţe de care dispune autoritatea sa- 
cerdotală. Biserica poale face o mijlactre specială 
pe lângă Dumnezeu, în vederea icrtării pedepselor 
temporare. datorate pentru păcatele deja şterse prin 
iertarea divină. Vculogia catolică de azi înțelege 
articolul de credinţă despre „indulgențe” ca parte 
din ductrina despre comuniunea sfinţilur ”. De 
aminti! că, în primele secole, s-a practicat iertarea 
totală sau parţială a penitenţei publice. care pulca 
să tic impusă pentru anumite greşeli grave. 
Cele două Biserici. Ortodoxă şi Romano-Ca- 
tolică, sunt în deplin acord asupra cxistenţei unci 
judecâți particulare. care introduce sulleiele într-o 
stare de așteptare şi devenire, Această stare, de 
bucurie sau de suferinţă, nu cste nici pertectă, nici 
definitivă. Suileicle după moarte nu au lericire 
completă inaintea judecății generale şi a invierii 
morţilor. Nici drepţi: sau slintii nu se bucură de o 
desăvârşire. Dar judecata particulară. personală. 
nu hotărăşte o penitenţă şi nu este nicidecum con- 
trară rugăciunii de mijlocire pentru cei răposați. de 
unde, caracterul legitim al L.iturghici pentru morţi, 
practică falusită de ambele Biserici 
Tradiţia ortadoxă nu a acceptat insă credinţa in 
purgatoriu. din cauza nclundării ei tealagice şi 
sacrarmentalc, căci această teorie ar anula judecata 
particulară și ar minimaliza efectul Tainei Maăr- 
turisirii păcatelor. Tradiția acceptă ideca de vin- 


decare şi de purificare după moarte, dar a retuza! 
să atribuic sulerinţelor din cealaltă viaţă o valoare 
de ispăşire. ldeca de purgatonu nu art, apoi. un 
temei biblic explici (icxtul invocat - | Cor. 3, 13- 
15 - nu justifică o asemenea doctrină). In plus, 
ideca de driepiate. de merit şi de indulgenic. pe 
care se sprijină uceastă credință. ține mai mult de 
un sistem penilential juridic, în contradicţie totală 
cu ideca de dreptate biblică. 

Este adevăral că Mârturisirile de credinţă din 
secolul XVII (Peuu Mavilă - 1642; şi Dositei al 
Ierusalimului - 1672) vorbesc despre un timp şi o 
stare intermediară. care se trăieşte între judecata 
particulară. de după muartea fiecăruia, şi judecata 
ultimă, colectivă, de după învierea de abşie. Ele nu 
împărtăşesc însă ideca unui luc material de pu- 
rificare a suilctelor, în vederea ispăşirii pedepselor 
temporare nesatislăcuic în viaţă. Aşadar. starea de 
odihnă şi de sutcrinţă a suilciclor după judecata 
particulară. deşi impertectă, este reală. Sullciele 
din iad nu pot repara greşeli sau plăti datorii. Se 
poate vorbi numai de o stare de receplivitate a su- 
fletelur după moarte, în urma rugăciunilor Bisc- 
ricii şi a iubirii manifestate a semenilor. 

Credinţa în purgatoriu vine în coniradicţic şi cu 
invățătura vriodoxă despre Taina mărturisirii pă- 
catelor şi despre caracterul rugăciunii liturgice 
pentru morţi. Chiar după dezlegarea sacramentală 
in Laina mărturisirii, spune tealagia calolică, pe- 
nitentul trebuie sâ suicre o pcdcapsă temporară, 
aici sau dincolo de moarte. Accastă lcologie face u 
diferenţă între vină - care sc iarlă aici gratuit. prin 
pocăință şi prin dezlegare. şi pedeapsă tcmpu- 
rară, care se plăteşte după moaric. Păcatul iertat 
este şters. dar pedeapsa corespunzătoare rămânc. 
Or, teologia orladoxă nu a acmis o pedeapsă lem- 
porară, cu caracler de ispășire, după dezlegarea 
sacramentală a păcatelor mărturisite. Căci Taina în 
sine coanstiluic „acest ceas curăţitor” în care 
„toate rânile tale. pe care. ca un vieţuitor în lume. 
le-ai dobândit în diferite intânplari, fără fățărni- 
cte le vei vedea ca să iei adevărată tâmâduire de 
la Însuşi Domnul nosnu lisus Iristos. Doctorul şi 
Mântuitorul sufletelor şi al trupurilor noastre” 
(Slujba Mărturisirii). Taina arc un cicct tămă- 
duitar: „fa seama, dar. de vreme ce ai venit la 
cductur, să unu te intorci neviudecar . () datorie 
care ar trebui plătilă după maaric. prin sulcrinţă 
expiatorie în focul purificator. ar arâla insulicicnța 
lainei Spovedamei. Epitimiile sau penitențele pre- 
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scrisc de duhovnic după dezlegare au numai v 
funcție de întărire a penitentului. În plus, teza in- 
dulgenţelor acordate celor vii sc întemeiază pe 
speculaţii arbitrare, ca iczaurul de „merite su- 
praabundente “ alc siinților, ccea ce Icologia orlo- 
doxă. de orientare organică. nu poalc admite, nici 
ideea de merit sau de satisfacţie. 

Împărăţia lu: Dumnezeu, ca şi Invierea, nu este 
răsplata meritelor noastre în sens legalist. aşa cum 
sc vede din învierea lui Lazăr. ci comuniunea prin 
credinţă cu Cel Care este Invierea şi Viaţa. 


Recapitulare 


= Fristos este Stâpân prin ființă şi Stăpân 
prin opera de mântuire, deoarece, neexistând noi, 
ne-a creat, iar murind din pricina păcatului. ne-a 
răscumpărat prin sdugele Lui. ... cu Dumnezeu, 
Piditorul şi Râscunmpărătorui nostru” (Marcu As- 
cetul. „ilocaha”, vol. 1. p. 21). 

= Judecata lui liristos ca Domn ţine de misi- 
unca Sa mesianiră, pe care a implinil-o şi in viaţa 
Sa pâmântească. De fapt. conlruntarea dintre pu- 
terea lui Dumnezeu şi puterea răului a început 
incă de aici (cazul celui posedat de duhul râu - 
Le. 8, 26-29). Dar, în condiţia actuală a istorici, 
grâul nu poate îi separat de ncghină. Într-o zi, păs- 
tarul via despărţi vile de capre. Judecata uitiumă. 
când liccare va da seama de lucrul ce 1-a fost atri- 
buit (Mc. 13, 34). este un act de dreptate. căci 
lristos Se plasează în locul celor care au lost 
primiţi sau respinşi. În măsura în carc aţi [ăcul. In 
măsura în carc nu aţi lăcut (Mt. 25, 31-46). A-l 
iuhi pe aproapele nu c o simplă compasiune natu- 
rală umană, altruism, ci o descoperire a lui Dum- 
nczcu în aproapele. În mila Sa. Dumnezeu pregă- 
ieşic pentru toţi, căci toți vor învia, un cer şi un 
pământ nou. Timpul istoric nu € o curgere spre nc- 
fumţă şi cataclism apocaliptic, ci o trecere. paş- 
tele, spre cetatea sfântă. Naul Ierusalim (Apac. 
21). Această eshatalogic afirmativă, aplimistă stă 
pe credinţa că Dumnezeu, în icunomia Sa, intur- 
vinc în islaria oamenilor, pc care o antrenează 
spre un scop - telos, prin semne vizibile ale iubini 
divine. Totuşi. inainte de sfârşi. viaţa şi moartea 
sc prezintă ca două porţi. cea mare şi cea mică, de 
recere (pascha) pentru pelerini. 

* Biserica romano-catolică învață doctrina de- 
spre purgaturiu, deşi aceasta nu se găseşte, cx- 
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plicit. în Biblie. Odată cu moartea, prin judecata 
paniculară, sufletul nemuritor primeşte imediat a 
retribuţie uternă, fie fericirea cerească, fie con- 
damnarca în iad. Cei carc mor în har, dar curățiţi 
impericcl, deşi asiguraţi de fericirea eternă, suferă 
iotuşi de o purificare finală numită purgatoriu, ca. 
astfel. să obţină sfințenia necesară să intre în rai, 
carc constă în vederea fericită a lui Dumnezeu. 
Biserica romano-catolică recomandă indulgenţele 
în favoarea celor care au de ispăşit greşeli în pur- 
gatoriu. Desigur. purificarea celor aleşi se de- 
Osebeşte de vrânduirea celor condamnaţi la iad. 
(Despre un loc purificator, Vezi: | Cor. 3, 15: 1 Pt. 
|. 7). In Tradiţia Bisericii ortodoxe nu sc află teza 
despre o „purificare ” după moarte a unor păcate 
rămase fără .„ satisfacţie”. 

* „indulgenţa” esti icrtarea pedepsei tempo- 
rare datorate păcatelor a căror pedeapsă eternă a 
fost şicarsă prin pocăință. Căci păcaiul presupune 
şi a pedeapsă temporară, care poate fi ştearsă după 
moarte. Riscrica deţine un tezaur de menite. din 
supraabundenţa de satisfacţii şi de merite ale lui 
Hristos şi ale sfinţilor, pe care-l puate transtura sub 
anumite condiții celor care. vii sau morţi, n-au sa- 


uistăcut pedepsele temporare ale păcatelor. lradiţia 
orlodoxă cunoaşte numai practica cinstirii marti- 
rilor şi sfinulor şi a I iturghici de mulțumire peninu 
slava lor. În temeiul comuniunii ce există între 
membrii Bisericii. comuniune care sc cxprimă cel 
mai bine in Taina Lubaristici, martirii şi sfinţii se 
roagă pentru ceilalţi membri ai Bisericii văzute. 
Dar .. comuniunea sfinţilor” nu constă in acest 
transler de merite pe baza unor indulgenţe. 

* Peniru ortodocşi, iadul este respingerea omu- 
lui de a sc lăsa iubil de Dumnezeu, de aceea el este 
responsabil după moarte. lia nu tace deascbire in- 
tre iadul veşnic şi un purgatoriu „temporar “. Risc- 
fica se roagă pentru toţi creștinii. Peniru protes- 
lanţi, iadul. sheol, este o realitate biblică. pe care 
lisus 0 cvocă numai în parabolele Sale. cart sunt 
naraţiuni simbolice. Dumnezeu este Cel Care asi- 
gură mântuirea oamenilur orice ar lace aceştia. 
Dumnezeu este judecător. Cei care cred în exis- 
tenţa iadului presupun că Dumnezeu îi prudes- 
tintază pe unii la condamnare, iar pe alţii, la feri- 
cire eternă. Pentru protestanți, ideea de purgaloriu 
eslc un nonscns. 
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XXIV. Teologia ecumenică. Noţiuni întroducrive 


1. Teologia ecumenică, denumilă în irccul 
Teologia simbolică, este definită in Manualul de 
Teologie Dogmatică şi Simbolică (Editura Insti- 
muiului Biblic. Bucureşti 1958. vol. [) astfel: ..£r- 
punerea comparată a învățăturii de credință a 
celor trei mari confesiuni creştine fortodoră. ru- 
mano-catolică şi protestantă; ” sau „ştiinţa confe- 
siunilor ”. elaborată pe temeiul pnncipalelor Măr- 
turisiri (Cărţi simbualice) şi Simboluri de credință 
oficiale ale acestor confesiuni (de la care şi-a luat 
numelc). Inscparabilă de Teologia dogmatică. ca 
punc acceniul pe expunerea comparativă a Învă- 
lâlurii Riscricii Ortodoxe şi a celorlalte două mari 
confesiuni creştine şi şi-a luai numele de la „Căr- 
ile simbolice”, adică. Mărturisirile de credinţă. în 
care c formulată învăţătura creştină şi sunt ac- 
centuate caracteristicile confesiunilar respective 
(pp.& şi 12). 

2. Această expunere comparativă" n-a fost 
lipsită de derapări şi de ambiguități. De pildă, unc- 
ari. cunfesiunile au fost prezentate şi cxaminale 
mai mult prin opoziţie, una contra celcilalic sau 
celorlalte. subliniind mai cu seamă diferenţele 
“puse, Ornodoxia fiind plasată ca vu entitate dog- 
maiică intermediară, între Catolicism şi Prolcslan- 
lism. Din cauza aceasta, în contextul conversaţiilor 
CCUMCNICC, S-a ajuns ia v „ignoranță celeziologică 
reciprocă” (nu numai in sens de reprezentare mu- 
luală incompletă, ci şi de lipsă de angajament 
moral rccipruu). 

Care este locul şi sensul Teolugiei ecumenice 
azi, când tot mai multe facultăţi de teologie au in- 
irodus ecumenismul ca disciplină icolugică? Cum 
se poate formula rolul acesteia (ca orientare. pro- 
vram şi rciorme) în relația intemă dintre Dug- 
malică, Misiolagic. Fcumenism? (e ral critic are 
Teologia ecumenică. in rapori cu rezultatele dia- 
logurilor teologice, bilaicrale şi ecumenice. în care 
sunt angajate Bisericile Ortodaxe? 

Teulugia ccumenică nu arc hotarele ci pre- 
cise in calilate de disciplină icalagică. Terenul 
academic de studiu al acesteia este încă provizoriu. 


Zi 


3. lată câtevu principii de lucru: 

a) Punctul de reper pentru Teologia ccumenică 
este insăşi Teologia dogmatică predată la Facul- 
latea de Teologie. Această dogmatică creştină este 
păstrată de 'Lradiţia ortodoxă. dar ea nu este din 
cauza actasla v teologie confesională sau sim- 
bolică. adică redusă la litera unor Mărturisiri de 
credință. Dagmatica face Icologic creştină per 
se. pentru toţi. Facultaica de icologic nu este un in- 
stitut de studii superioare in „.Ortodoxie”, de aceea 
absolvenții ei sunt teologi per se. nu specialişti 
doar în teulogia ortodoxă. 

b) Teologia ecumenică va prezenta celelalte 
cuntesiuni. Biserici sau tradiţii teologice purticu- 
lare. in integritatea lur. asiiel incât să îic inţeles 
„Confesionalismut lur nu in mod simplist, ci in 
1oală complexitatea acestuia (lolosind diverse ex- 
presii: cărți simbolice, catchisme, cull. literatură de 
specialitate. texte confesionale elc.). Scopul este 
de a pălrunde adânc în tradiţia propric acelei con- 
tesiuni. pentru a depaja acele vestigia F.celesiac. 
adică doctrina şi misiunea ci specitică în ansam- 
blul liscricii universale şi de a reține ceva din 
closul ci, din fclul ci de a se rapurta la v idenitlate 
istorică, particulară şi universală. in acelaşi timp. 

€) Percepția actuală a celorlalte Biserici şi con- 
Lesiuni creştine «sie influenţată astăzi de rezul- 
tatele dialapurilor conlesionale, fie bilaterale. (ice 
ccumenice. De accea, se va da o mart impurianţă 
documentelor şi convergenţelor realizate in acest 
dialug de exemplu, documentul Botez, Euharistic 
şi Preoţie, elaburat de Consiliul l:cumenic al Bi- 
sericilor. 

d) Tculogia ecumenică urmăreşte de aproape 
cu se [ace în cadrul Mişcării ecumenice mondiale, 
dar şi în contextul ccumenismului local, cu îin- 
ienția de a mativa icologic mărtuna creştină co- 
mună. dar. mai alcs. recunoaşterea reciprocă a hBo- 
iczului şi a praclicii comuniunii cuharislice. 

e) Educaţia icolagică şi lormaţia ccumenică a 
studenţilor și a viitorilor preoţi suni inscparabilc. 
Această dublă competenţă: teologică şi ecumenică 
«ste absolut necesară azi. când preoţii sunt con- 
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fruntaţi cu tot felul de mişcări. urupuri şi misiuni, 
care. în loc să-i uncască pe creştini, îi dezbină. 

4. Prin urmare, Tratatul de teologie ecumenică 
are mai multe obicclive: 

Descriptiv: a prezenta, pe scurt, trăsăturile 
Bisericii UNA SANCIA ca realitate cclezială 
(doctrinară. sacramentală. instituţională) langibilă 
in Biscrica Ortodoxă. Biserica Ortodoxă nu este 
monolilică, dar ca a evitat, în evoluţia şi în orga- 
nizărca ci istorică, rupluri și incoerenţe interne: 
erezii, sechisme, secte, asttel că a păstra! viziunea 
universală a comunității de la Cincizecimce. din 
lerusalim, deşi s-a răspândit în spaţiul ccumcnic. 

Metodologie: a ice comparații structurale in- 
ire confesiunile creştine, având ca punct de refe- 
rință unificator canvergenţele fealogice şi prac- 
lice (numite şi acorduri sau declaraţii de credinţă). 
rezultate din dialogul bilateral sau ccumcenic. În 
această examinare, tradițiile pot apărea unite şi 
dezhinatc. dispersate şi converpente, în același 
timp. îJncle tensiuni ar putea să fit reconveriile şi 
integrate intr-o comuniune viabilă şi coerentă. 

Frmineutic: a discerne, în conligurația confu- 
siunilor. ceea ce reprezintă identitate confesională 
legitimă de ceea ce e cunicsionalism inflexibil. 
In ce măsură principiile şi dactrinele tcologice. 
cxpusc în textele confesionale, constituic „raţiuni 
comunc'“ în vederea recunoaşterii recipruct, i rc- 
concilierii şi unităţii văzute ? Care suat insuli- 
cienţele ccumenice în pozițiile contesionale. ce 
irchuic să tic recuperate sau interpelate ”? 

Fcumenic: a vedea cum evolucază Mişcarea 
ecumenică in raport cu istoria contemporană a 
Bisericilor. a religiilor, a societăţii umane în ge- 
ncral. În cc constă metanoia Bisericilor la slârşit 
de mileniu? Rceconciliere spirituală”? Schimbare 
structurală”? Suu apolagia adevârului creştinismu- 
lui? Carc sunt calităţile creştinismului actuali şi 
locul lui în lupta pentru reconcilierea lumii, pentru 
rezolvarea conilictelor etnice. care s-au ivit după 
1erminărca războiului rece în Europa”? Istoria l3i- 
sericilor. uniic sau separate, nu e un simplu [e- 
nomen conlesionai, ci un fenamen de socictate. 
cultural, social. politic. 

3. in legătură cu „expunerea comparată” a 
contesiunilur, care este subiectul Teologaci ecu- 
mcnice, două scrii de intrebări pot îi formulate: Pe 
de u parte: cum se prezintă în teulogia ccumcnică 
de azi. lic în cadrul disciplinelur de specialitate de 
la facultăţile şi institutele Icologice. fie în cadrul 
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manualelor şi studiilor publicate, istoria şi doctri 
na contesiunilor creştine? Cc criterii există pentrul 
a le clasifica şi ce vocabular se foloseşte pentru a 
descrie doctrina şi spiritualitatea lor, tic în raport 
cu Ortodoxia, fie in contextul ecumenic de azi? C 
lac revine Reformei prutestante din secolul XVI şi 
Mişcării ccumenice din cpoca modernă. în istoria 
Bisericii universale? 

Pe de altă parte: ce elemente noi teologi 
pentru cvaluarca confesiunilor creştine au fos 
pusc în evidenţă de dialogurile bilaterale şi ecu= 
mcnice, de încercările şi ncpocicrile de unire. d 
experienţa structurilur ccumenice locale şi re= 
gionale? Cc luc au textele de acord sau convur= 
genţele ccumenice, în studiile de simbolică, în 
caleheză şi în publicaţiile bisericeşti? Cc imagine 
oleră catolicismul după ridicarea ,.anatemei ” din- 
tre Roma şi Constantinopol, după Conciliul Vati- 
can 11? Ce profil are protestantismul in lumina 
Mişcării ecumenice și a dialogurilor bilaterale cu 
Ortodoxia” Ce semnificaţie „.ecleziologică ” nouă 
arc accastă „comuniune de Biserici  carc este 
Consiliul Ecumenic al Bisencilor, în care Orto- 
doxia este nu doar reprezentată, ci participă? În ce 
măsură faptul că Bisencu romano-catolică stă în 
afara acestei .conuniun: ” limitează posibilitățile 
ontadocşilor de a înţelege catolicismul intr-o per- 
speclivă mai largă? Ce şanse cxistă să se scrie O 
istoric a contesiunilor, dintr-o perspectivă ec 
menică? 

Este de la sine înţeles că nu sc poate răspunde 
aici tuturor acestor întrebări. Vom incerca să 
notăm câteva metode şi criterii ecumenice pe 
care icologia simbolică le-a recunoscut şi mai re- 
cent chiar le practică. Unele exemple vor fi luate 
din teologia română. Înainte de ucuusta, să facem o 
precizare pentru a evita orice cunfuzic. 

Anumite Biserici. inclusiv ortoduxc, au publi- 
cat recen! aşa-zisc „Ecumenical Guidelines “. un 
tel de călăuze explicite privind conduita ccume- 
nică a credincioşilor lor. mai ales, în domeniul 
ospitalităţii şi al comuniunii euharistice. Acestea. 
deși exprimă convingeri 1eolugice, nu sc adresează 
lormal școlilar de tealogie şi celor carc predau 
simbolica şi ecumenismul. sub diferite forme. 

Pc plan panortadox. nu există până acum do- 
ecumenice oticiale care să urtenteze teologia sis- 
tematică şi cea ecumenică în mod lormat. Pe agen- 
da viitorului sinod urtodox există tema . Raportul 
Ortodoxiei cu celelalte Biserici creştine şi cu Miy- 
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carea ecumenică. Cu intenţia dc a facilita stu-  curilar concentrice pentru a plasa confesiunile 
dierea acestei teme de către sinod, Centrul ortodox  necatolice in raport cu centrul, care este liscrica 
de la Chambcsy a organizat un seminar pe lemc romană. Există Biserici sururi. apui Riserici şi co- 
col de aprilie - e mai 1985. Docu- unităţi cclezialc, care stau in jurul acestui centru, 
mn ctEGEEES Uli mina ATOMI OM aproape sau mai deparic. De asemenca, con- 
terial de reflecţie. celci de a treia Conferinţe pan- us iul Aula ua Aa: sere di. 
urtudoxe pregătitoare, care a tratat şi subicctul p i P ia 
marc valoare ecumenică. anume ierarhia ade- 


„Ortodoxia şi mişcarea ecumenică ”. i îi i 

Cât priveşte teolagia romano-catolică. ea dis- vârurilor, alirmănd prin aceasta că nu tualc doc- 
pune în Decretul despre ecumenism de un docu-  1tinele Bisericii romano-catolice au aceeaşi uu- 
ment cu caracter dogmatic. Astfel. după Conciliul  toritatc dogmatică obligaturic. lără nici a ordine, în 


Vatican II, catolicismul fulusceşte schema cer- vederea rutuccrii unităţii văzute a creştinilor. 
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XĂI:. Configuraţia confesională a creştinismului. 
Doctrine şi tradiţii confesionale ! 


(Vezi: Dicţionar de teologie ortodoxă. Bu- prin câteva elemente principale: metoda tomistă, 

cureşti 1994. pp. RO-88 şi 418-419) care a aplicat credintei logica lui Aristutel şi a im- 

pus teologiei concepte liluzoficc particulare (,„trans- 

substanțiere”); sinteza iridentină. care intruduce în 

A. Catolicismul roman dogmă problematica medicvală (teoria sațisfacţici 

aplicală dogmei Răscumpărării): caracterul ma- 

Catolicismul roman (creştinismul din partea — gisterial al dogmelor, manilestat, mai ales, in Con- 

occidentală a Umperiului romin). ca sistem doctri-  ciliul Vatican [ (sub Pius al IV-lea, dec. 1869 - iul. 

nar în care sc exprimă teologia latină şi tradiţia 1870), după care douma este o decizie a unci uu- 

Bisericii romance, s-a cristalizat în furma sa clasică  tontăţi infailibile, personale, respectiv. a pontifului 

în perioada Conitra-Retormci. folosind metoda roman. chiar fără consensul Bisericii. Nu sc poate 

scolastică tomistă. Catolicismul se deosebeşte atăt face aici o istoric a teologici catolice, Vom aminti 

de tradiţia tcologică a Disericelur Răsăritene de câteva dale, nume şi evenimente, care au determi- 

carc s-a separat in 1054. cât şi de Protestantism, naturganizarea catolicismului ca sistem dogmatic 

doctrina Bisericilor ieşite din Reformă (sec. XVI), propriu, în diverse perivade: patristică. medievală 
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sau scolastică, Contra: Reforma. rcacţia împotri- 
va „modernismului“, consolidarea ultramader- 
nismului, anti-ccumenismul, „aggiomamento”'-ul, 
după Conciliul Vatican Il. 

În primele secole, Orientul şi Occidentul sunt 
în deplină comuniune. Către anul 96. papa Clc- 
ment, episcop de Roma, scric lisericii din Corint. 
în legătură cu situaţia de acolu. În 154, episcopul 
Policarp de Smyrna cere episcopului de Roma să 
fixeze data Paștelui după o regulă comună. în 313, 
împăratul Constantin dă edictul din Milan, iar în 
324 întemeiază Constanunopolul, i! cărui scaun 
patriarhal obţine la Sinodul din Calcedon, în 451 
(canonul 28). al doilea rang in ierarhia patri- 
arhatelor, după Roma. inaintea Alexandriei şi An- 
tiohici. care crau mai vechi. 

In atară de Părinţii clasici ai Bisericii latine: 
Ambrozie de Milau (339-397), feronim de Swridon 
(350-420). cel care a tixat textul latin al Biblici in 
„Vulgata” şi a scris o monografic despre „()amuni 
iluştri“; Augustin de Tagaste. episcop de Hippo 
(354-430), care a scris „Confesiunile” (intre 397- 
401), „Despre Treime”, „Cetatea lui Dumnezeu”. 
„Despre doctrina creştină” etc. şi Grigorie cel 
Mare ţt 604) care a lăsat „Moralia în loh” şi 
„Regula pasloralis”. patristică apuscană, care sc 
încheic cu /srdor de Sevilla (î 636), include şi alți 
scriitori de seamă. ca de pildă: /rineu. episcop de 
Lyon (? cca. 202), ariginar din Asia Mică, disci- 
polul lui Policarp de Smirna. care-l cunoscuse pr 
Apostolul Joan (în „Adversus hacresis” cl tace o 
listă a «episcopilor Romei. pretinzând câ Apostolul 
Petru a tust cel dintâi) - este autorul lucrării „Re- 
velația şi respingerea enozei false”. scrisă îm- 
potriva creziilor gnostice; //vpulit de Roma, marur 
in 235. cel care a scris „Lradiţia apostolică“; Zer- 

“ulian de Cartagina (cca. 155-220), primul scriitor 
în latina creştină, autorul multor scricn polemice şi 
apologetice: „Apalogeticum”. „Contra ereziilor“ 
(cca. 200). „Canira Praxeas”. „Cuntra Marcion”, 
„Despre suflet”: Minucius Felix din Numidia serie 
„Octavius”. Ciprian de Cartugina ($ 258). martir 
şi episcop de prestigiu al Bisericii din A frica. autor 
al multor scrisori pastorale şi al unui tratat despre 
„Unitatea Bisericii”; Lactanţiu. cart scric „Institu- 
iile divine” (304-314): exegetul Rufiu de Aguileu 
(t 410); Harie de Poitiers (cca. 315-367), autunul 
unui tratat „Despre Treime”: papa leon Î 4 461). 
care a contribuit la formularea dogmei bristalogice 
la Calcedon (451). În acccaşi perioadă se ţine şi 
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Sinodul dc la Cartagina (411), sub papa Juochea- 
tie Î, care condamnă erezia pelagianismului. In 
conciliul al Ill-lca de la Toledo. în 589, Filrogue 
estu adăugat la Crez. 

După această cpucă, una din preocupările prin- 
cipalc alc catolicismului a fost aceca de u formula, 
cu argumente istorice şi lcologice, tcoria puterii 
pontificale a jurisdicției universale a episcupului 
de Roma. In timp ce papa Griuoric cel Marc (5%) 
6004) face din concepția despre autoritatea papală o 
dactrină teocratică. papa Adrian (772-795) invocă 
o croarc istorică după care impăratul C-onstantin ar 
îi cedai papei Silvestru o parte din statul fraac, 
de unde, apariția statului pontifical. În catedrala de 
la Roma, în 80%). Carol cel Marc primeşte coroana 
imperiului din mâna papei |.con al III-lea, un gest 
de importanţă istoncă, deoarece acum apare „im- 
periul creştin accidental”. pe carc papii de mai 
târziu il vor invoca cu insistenlă. Pentru a argu- 
menta „primatul universal” al Bisericii Romei, 
papa Nicolae | (858-867) inventează o calecţic 
apocrilă de decizii papalc vechi (Decretalii false), 
redactată la jumătatea sccolul LX. În accastă at- 
mostcră se produce „schisma” lui Fotic 1 (cca. 
820-894), care (in 863) nu « recunoscul «le papă ca 
patriarh de Cunstantinopol. Un sinod local la Con- 
stanlinopul (867), il condamnă pe papa Nicolae |. 
iar un alt sinod local la Ruma (869-870), sub influ- 
enţa împăratului Vasilc Macedoneanul. il condam- 
nă pi Fotie. În perioada 879-880 arc loc recan- 
cilicrea intre papa luan al VIII-lea şi patriarhul 
Fotic. Între timp. în anii 860-865. Chiril şi Me- 
todic predică Evanghelia in Moravia. lolusind lim- 
ba slavă in Liturghic. In 863, arc loc Botezul lui 
Boporic. prinţ bulgar, iar în 987, sc botează prinţul 
Vladimir de Kiev. neputul principesei Olga (bo- 
tezală in 955). 

in această atmosită, în 1052, patriarhul Mi- 
hail Cerularic (1043-1058) începe ofensiva im- 
potriva Bisericilor de rit latin din Constantinopol. 
I.a 10 iulie 1054, legați: papei, în lrunte cu cardi- 
nalu! Humbert, nefiind primiţi de patriarh. depun 
pc altarul Sfinici Sofia, in numele papei Leon al 
[X-lca (murt deja de trei luni). bula de excomuni- 
carc împotriva Riscricii de Constantinopol. I.a rân- 
du! său. pauriarhul îi excumunică pe delegaţii papei 
(excomunicarea, care arc un caracter persanal. va 
fi ridicată prin actul de conciliere de la 7 decem- 
brie 1965). în fine. papa Grigorie al V-lea (1073- 
1085), lost cardinal-diacon Hildebrand, care in- 


ir»duce sistemul conclavului de cardinali cpiscopi 
pentru alegerea papei. publică „Dictatus papae”, 
decrete prin care impunc definitiv teoria puterii 
pontificale, inclusiv, drepiul papei de a-i depune 
pi şelii statelor. Cu aceasta, unul din marile capi- 
tole alc catolicismului, de la slărşitul primului 
mileniu, adică lupta papilor impotriva autorităţii 
„temporale, se încheic. În 1294-1303 papa Hon:- 
factu al VII-lea prin Unam Sanctam impune tco- 
ria „telor două săhii'”, adică suborodnarea puterii 
iemporale faţă de cea spirituală. 

L.a inceputul celui de al Il-lca mileniu, caroli- 
cismul intră în epoca sa scolastică. în care tcologia 
se reduce Îa raționalismul credinței şi la sistemati- 
zarea doctrinei după metodele filozofiei. În 1014. 
Pilioque este introdus la Roma. iar în 1088-1()Y9, 
papa tirban a! Il-lca instituie celibatul preoţilor. În 
această epocă pot îi menţionaţi: Ansclm de Can- 
terhury (1033-1109), numit „părintele scolasticii“. 
cel care consideră tealogia ca [ind .. fides guae- 
rens intetiectunu ” şi farmulcază .. argumentul on- 
totogic “ pentru a dovedi existenţa lui Dumnezeu 
un „Praslogium'), autorul tratatului .. Case Dezes 
Homo?" Anselm introduce ideca de .. satisfacție “ 
în doctrina mântuirii: Abelard (1097-1142), au- 
torul colecţiei de „Summa: sententiorum, Sic e! 
Non"; Petru Lombardul, prolesor şi episeap la 
Paris (1 1160), cel care publică în 1150 celc „Patru 
cărţi de sentinle”, una din prezentările clasice ale 
doctrinei catolice în Evul Mediu; Bernard de ('lair- 
vaux (1091-1153) şi Toma d'Aquinu (1225-1274). 
dominican ilalian, profesor la Universitatea din 
Paris, întemeictarul scolasticii, canunizat ca „doc- 
tor angelicus”. Discipol al lui Albert (1206-1280). 
comentator al lui Aristotel, Toma d Aquino 
(ț 1274) redactează intre 1266 şi 1272 „Summa 
tcolugica”, cca mai impresionantă prezentare sco- 
lastică a creştinismului, folosind structura cun- 
ceptuală a llozofici lui Aristotel. Cu toate că im. 
potriva intelectualismului 1onist se vor ridica 
tcologii din şcoala fransciscană. de mspiraţit au: 
gustiniană și plotiniană - ca de pildă Bonaventura 
11221-12?4). loan Duns Scott (1266-:309) şi 
Guillaume d'Ockham (1273-1347) - metoda sco- 
lastică tomistă va [i impusă ca normativă în intreg 
catolicismul medicval şi modern. 

Istoria carolicismului e marcată în accastă pe- 
rioadă. de „schisma papalității” (1 | 30-1 139): papa 
Inochcatie al II-lea. antipapă Anaclet: 1154-1177: 
antipapii sunt susținuți dc impăratul Frederic Bar- 
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barosa al Crcrmanici şi de asaltul cruciadelor asu- 
pra lerusalimului în 1099 (Imperiul franc al Icru- 
salimului) şi asupra Constantinopolului: în 1203- 
] 214 se înființează Imperiul latin al Răsăritului. 
Tot acum, au loc o serie de concilii „ecumenice“ 
care promulgă nu numai canoane disciplinare vi şi 
decrete cu caracicr doctrinar. Astiel. al IV-lca 
Conciliu de la Lateran (1215). dominat de papa 
Inochentie al Ii-lea (cel care, în 1209, inițiază cru- 
ciada impotriva catarilur). se pronunţă pentru 
obligativitatea mănurisirii şi împărtăşirii anuale. 
pentru doctrina „transsubslanțicrii” in ce priveşte 
Taina l:uharistici şi pentru „analogia entis“ în ce 
priveşte ascmânarea de fiinţă dintre vreatură şi 
creator. Convocat pentru a punc capăt schismei 
papilar (1379-1417) - trei papi îşi disputau tiara 
papală: Grigorie al IX-lea la Roma. Benedict al 
XII-lea la Avignun şi luan al XXII-lca la Pisa - 
Canciliul de la Constanţa (1414-1417) îl candam- 
nă la moarte. în 1415. pe relormatorul ceh lan 
Hus (1369-1415) şi impunc „conciliarismul”, alc- 
gând un nou papă. pe Martin al V-lea (1417-1431). 
Teoria despre supenorilatea canciliilor asupra pa- 
pei a fost susținută, mai cu scamă, de teologii pu- 
licani. Pierre d'Ailly (1350-1420) şi lean Gerson 
(1363-1429). La Conciliul din Constantinopol 
(1414-1418), superioritatea canciliilor faţă de papă 
este refuzată. 

Prima incercare de unire înirc greci şi latini. 
după Schisma din 1054. are loc la Conciliul din 
I.yan, în 1274. anul marţii lui Tamas d'Agumv. 
Impâratui Mihai al VIII-lea Palcologul (care re- 
cucerise Constantinopolul. în 1261) acceptă mâr- 
turisirea de credință bropusă de papa Clement al 
IV-lea, in 1267. Dar în 12%1-1282. papa îl exco- 
munică pe împărat şi. asticl, schisma sc menţine. 
() allă convenţie de unire se tace la Conciliul de la 
Ferrara-Florenţa (143%-1445$). sub presiunca îm- 
păratului bizantin loan Paleolugul. Deşi suni scm- 
nalc mai multe uniri (cu grecii, in 1439. cu ar- 
mcnii, în 1439, cu iacobiţii. în 1442. cu maroniţii 
şi cu caldeenii, in 1445), aceste convenţii n-au 
avul nici o umnare. Conciliul de la Fcrrara-Flo- 
renţa proclamă doctrina despre cele şapte Taine. 

Fste de remarcat in accastă epocă protejarea 
doctrinei de credinţă cu torța dreptului canonic. 
Colecţiile de texte canonice circulă cu valoare nor- 
mativă: „Decretul” lui Ciratian (1140), „Liber ex- 
tra“ al lui Griguric al IX-lea (1234), „Liber sextus” 
al lui Banifaciu al VIli-ica (1298); „Clementi- 
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nele“. publicate in 1317 (toate au lost compilate în 
„Codex iuiis canonici”. promulual de papa Rene- 
dicl al XV-lea. în 1917). 

Reforma prolestanlă găsește catulicisonut ae- 
dieval în plină criză. În confruntarea sa cu protes- 
tantismul, catolicismul recurge la luate mijloacele 
pentru a menţinc primatul papei şi aularitalca 
curici romanc. Wicliit şi Jan Hus sunt condamnaţi 
de Conciliul de la Constanţa. La 15 iunie 1520, pa- 
pa E.con al X-lea cmite bula „Exurge Domino”, 
prin care condamnă doctrina lui Martin Luther 
(1483-1546), călugăr augustinian la Lirfurt, prot- 
sor de exegeză la Universitatea din Wittenberg, 
care, la 31 octombrie 1517. alişcază cele 95 de teze 
despre indulgenţe, declanşând, astlel, mişcarea de 
protest impotriva abuzurilor carolicismului. În 
1518, Luther c declarat „crelic”. Influențat de ma- 
rele umanist Didier Frasm,. din Rotterdam (1466- 
] 536). L.uther, carc arc o întrevedere la Dieta de la 
Augsbury (oct. 1518) cu dominicanul Thomas de 
Via Cajetan (1439-1534). celebru comentator al 
lui Tomas d'Agquino, ca şi Philip Melancton 
(1497-1560), cel care a compus „(Confesiunea de 
la Augsburg” (1530). acceptată de Luther, con- 
linuă lupia peniru reforma Bisericii Catolice. În 
1540, papa Paul al III-lea iustituie „Compania lui 
lisus“, organizaţia iezuiţilor infunțată în 1491 de 
ofiţerul spaniol Ignaţiu de Loyola, căreia ii încre- 
dinţează ripista catolică impotriva ereziei protes- 
linie, aşa numila „cuntrareformă”. Pentru depis- 
tarca crcticilar exista deja „Inchiziția“. tribunal 
creat în 1236 de papa Grigorie al IX-lea. incredin- 
tal Ordinului „Fraţilor predicatori” (dominicani), 
inliinţat de Dominiquc de Gazman (1170-1221). 

Dar cca mai impresionantă conlruntare cu 
noile docinnc pralcestante arc loc la Conciliul de la 
Trident, convuxat în irci reprize: 1545-1549, 1851- 
1552 şi 1562-1563. sub papii Paul al III-lea (+ 
1 549) şi luliu al [IE-lea. Conciliul reia toate marile 
capitole ale Dugmaticii (Scriplură şi Tradiţic, cre- 
dință şi fapte, cele şapte Tainc, „lranssubstan- 
ţierea”, l:uharistia ca jerilă. Hiralonia ca Taină, 
superioritatea papei asupra sinvadelor clc.), cărora 
le dă o formulare scolaslică clasică. Tezele papale 
sunt apăralc şi menținute cu siricicţe. Carolicisntul 
lridentin, care csle un cazolicisi antiprotestani 
transpus în conceplele lomismului, devine norma- 
tiv; de accea, în 1564 sc formează o congregație 
de cardinal însărcinaţi să vegheze la interpretarea 
careclă a ducumentelor conciliare, iar in 1S$66. pa- 
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pa Pius al V-lea publică celebrul „Catehism al 
Conciliului de la Trident”. Unul din teulogii iezuiţi 
care s-a opus cu lârie Reformei în această vreme 
este Robert Bellarmin (1542-1621). În 1622. papa 
Cirigonc al XV-lea creează congregația „De Pro- 
paganda Fide”. cel mai imporlani organism mui- 
sionar, care arc în obicetiv nceredinciaşi (infideli), 
dar şi creştini „disidenţi”, „schismatici“ (rcorga- 
uizată de papa Paul al VI-lca sub denumirea de 
„Congregalio pro Cientium lvanuclisalione sau 
De Propaganda Fide”. prin constituţia „Reuimini 
Ecclesiae“. din 1$ iulie. 1967). 

Mai mulie ţări şi capitale europene întrerup 
relaţiile cu Biserica Romei: Hemic al Vill-lca al 
Anglici. în 1533, Cicneva care accepiă Reforma în 
1536 (anul în care Calvin scric fustituţia creştină 
în limba latină). In 1559, Jahn Knox predică Re- 
forma in Scoţia. Catolicismul se urientează spre Ră- 
sărit. În 1596, o parte din ierarhia ortoduxă din Po- 
lonia se uncşie cu Roma (..Unirea de la Brest) şi, 
astiel. ia (iinţă „Biserica uniată“. În 1582, papa Gni- 
gorie al XII-lea Lace reforma calendarului iulian. 

Dacă în cursul secolului AVIII catolicismul 
este coniruntai cu janscismul (curent tevlogic care 
ncagă liberul arbitru, iniția! la începutul secolul 
XVII de Cornelius Jansenius, episcop de Ypres), 
în secolul XIX. catolicismul cunvașie aşa-zisa cri- 
ză a mudernismului, provocată de conflictul dintre 
credinţă şi spiritul științific modem. Cu toate că o 
seamă de scriitori şi 1colvgi insistă ca Biserica să 
țină pasul cu ideile epocii (Lamennais. 1782-1854 
şi L.acordaire. 1802-1861), totuşi. în 1864. papa 
Pius al IX-lea (1846-1878) publică enciclica 
„Quanta Cura“. la care adaugă ..Syllabus"-ul, lista 
creziilar moderne condamnate. Acest papă îşi ia 
dreplul. in 1854. de a propunc ca dogmă de cre- 
dință învăţătura despre „zămislirea imaculută” a 
Fecioarei Maria şi provoacă. astfel. disputa de- 
spre „infaibililaica pontiticală”. 

Pius al IX-lea, urmărind cu ardoare intenţiile 
sale uliramontaniste, convoacă. în 1868, prin bula 
„Aclerni Patris”. Conciliul Vatican | (al 20-lea 
„ecumenic”). Inaugurat in decembrie 1869, uun- 
ciliul votează în 1870 constituția ..Pastor aeter- 
nus” în care impune cele două dogme calalice 
capitale: autoritatea universală a episcupului de 


. pop rage 


se pronunţă „x calhedra”. Conciliul Vatican | a 
dus nu numai la separarea Bisericilor vechi-catoli- 
cilor de Riscrica romană, dar şi la fixarea unei 
«eleziulogii de lip juridic şi universalisi. Accaslă 


celezivlugie ultramontanistă i fost favurizată şi 
de cardinalul lohn Henry Newman (1801-1890), 
anplican convertit la catolicism care, sub influen- 
ţa Mişcării de la Oxford. lansată în anii 1830-1833 
(Pusey), scrie. în 1854, un „Fscu despre dezvol- 
tare“, în care vorbeşte de cvolulia oruanică ui dog- 
în ciuda taptului că un teolog catolic german. J.A. 
Mochler (1786-1838). formulasc o celeziologic 
foarte aproape de spiritul conciliar tradiţional. 

În 1879, papa Leon al XIII-lea (1878-1903) re- 
comandă tomismul ca metodă scolastică obligato- 
rie pentru interpretarea doctrinei. Acelaşi papă res- 
pinge validitaica hiraloniilor anglicane, prin bula 
„Apostolicac Curac“ (1896). publică. în 1891. „Re- 
rum Novarum', în care se pronunţă cu precauţie, 
făcând apologia proprietăţii claselor sociale, iar in 
1894, în enciclica „Orientalium' propune dialogui 
cu Bisericile Ortodoxe. Acccaşi doctrină socială 
va fi propusă de Pius al XI-lca în „Quadragesimu 
Anny" 41931). reluată de papa loan Paul al il-lea 
in „Centesimus Annus” (1991). Pentru a condam- 
na deiinitiv „modernismul”, papa Pius al X-lca 
publică, în 1907, „Pascendi Duminici Cregis”, 
reprimat deja de către Sfântul Oficiu in decretul 
„Lamentabili”, din acelaşi an. Continuând să aibă 
acecași atitudine de ncîncrudere. Pius al XI-lea con- 
damnă mişcarea ecumenică, in 1928. prin encicli- 
ca „Mortalum Animos”, în care se expune teoria 
„intoarcerii la Roma”. în 1950. sc promulgă dugma 
despre înălțarea la cer cu trupul a Fecivarci Maria. 

Necesitatea unei schimbări de metodă este 
siwnţilă, totuşi, din ce în ce mai mult. Papa Pius al 
XII-lea încurajeuză o innoire în studiile biblice 
(.„.Divino Aflante Spiritu”, 1943), ecleziologice 
4„Mystici Corporis“, 1943) şi liturgice („Mediator 
Dei”, 1947). De altiel, este epoca in cart îşi fac 
apariţia câţiva mari icologi filozofi: Teilhard de 
Chardin (1951-1955), carc vrea o religic adaplată 
la evoluţie. M.I. Schecben, Jean Daniclou (1905. 
1974). Ilenry de Lubac. Yves de Monicheuil, 
Yves Cangar, Hans Urs von Ralthasar. Dintre filo- 
/olii catolici. cei mai renumit sunt: Piurrc Lahcr- 
thonniere (1860-1932). Etienne Gilson; layuus 
Maritain, neotomist. Gabriel Marcel. existențialist. 
Tat acum au loc. între 1924-1926. conversațiile de 
li Malinces (Lordul Halitax. abatele Portale, cardi- 
nalul Mercicr) şi eforturile abatelui Couturier. pen- 
tru un ecumenism spiritual al rugăciunii (1933). În 
contextul mişcării ecumenice, inițiată de Coufe- 
rinţa misionară de la Fdinbure (1910). Yves Con- 
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gar publică o carte de referință, Chretieas desunis. 
în 1937. 

Faţă in faţă cu o societate în continuă schim- 
bare. datorită revaluţici tehnalogice şi sociale. 
catolicismul îşi pune problema acamodării salc 
pastorale și culturale. In acest context: papa loan al 
XXIII-lea (1958-1963) anunţă. la 25 ian. 1959. al 
II-lea Conciliu de la Vatican. pe care îl punc sub 
deviza unui „aguiumamento”. După ce emite duuă 
importante enciclice despre această temă: „Ad 
Peri Cathedram” (1949) şi „Mater et Magistra“ 
(196.1). papa deschide Conciliul. la || oct. 1962, 
care se ţine în palru sesiuni şi sc încheic la 8 dec. 
1965, papa loan murind la 3 iunic 1963. Papa Paul 
al VI-lea. după prima sa enciclică, „Ececlesiam 
Suam” (1964), promulgă patru constituţii adop- 
late de Conciliul Vatican ÎI: două dogmatice: „I.u- 
men Genlium“ (despre Piscrică) şi „Dei Verbum'* 
(despre Revelația divină); două pastorale: „Sa- 
crosanctum Concilium” (despre Liturghie şi „Cila- 
dium et Spes” (despre Biserică în lumea actuală). 
Două decrete, din cele nouă. interesează mai mult 
raporturile dintre Cazolicisra şi Ortodoxie: unul 
Despre ecumenism - „Unitatis Rediniegratlio” 
(nov. 1964), care consacră un capitol Bisericilor 
Răsărilene. şi altul, despre Bisericile Răsăritene 
unite cu Roma - „Orientaltum I:cclesiarum”. 

Cei mai mulţi observatori consideă Conciliul 
Vatican II ca un cvenimeni pastoral, deși con- 
inbuțiu lui teolouică nu este lipsită de importanţă. 
Prinirt altele. se pare că trei mari idei tradiţionale 
ortadaxe au fost recuperale într-o perspeclivă 
nouă: conciliaritatea, ca metodă de a interpreta 
doctrină, catulicitatea - imperfectă. dar reală - a 
Bisericii locale, colegialilatea episcapală. O mare 
parte din icologii catolici contemporani vrea să 
creadă că celeziulogia Conciliului Vatican Îl este 
diferită de cea a Conciliului Vatican 1. Unii profită 
de declaraţii sau aluzii din documentele concilia- 
ru pentru i face o critică de ansamblu a catoticis- 
muchii tradiţional. În această frămâniare teologică 
past-conciliară suni angajaţi îcologi ca: Fdward 
Schilichckx, Karl Rahner. Hans Kung, Cardinalul 
Leu Suenens, Joseph Ratzinger, Jean Lillanl, Ema- 
nuel Lanne. 

Pc de o parte, a fost criticală concepţia des- 
pre puterea şi autoritatea papei în Biscrică (Hans 
Kiing); pe de altă parte. a fost denunţată dactrina 
socială. care nu stimulează angajamentul social și 
politic al Bisericii împatriva sărăciei. exploatării și 
oprimării. Aceasta a fost tema de hază a „teolugici 
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cliberârii”, o nouă metodă de a lace teologie. care 
se inspiră din cxperienţa „comunităţilor de bază”. 
Ea a fost exprimată de Gustavo Gutierez (Pcru), 
Leonard BoiT (Brazilia), Juan L.uis Segundo (UJru- 
guay), Scrgios Torres (Chilc). Toţi aceştia au intrat 
în contlict cu Congregația pentru doctrină a Vali- 
canului. 

De pildă. teologul elveţian ilans King (n.1928). 
observator la Conciliul Vatican II, care scrisese 
Structurile Bisericii (1962), punc sub semnul in- 
trebării infailibilitatea papei (Biserica şi infaili- 
bilitatea papei. 1976) şi arată importanţa concilia- 
rității. Din 1979 (după ce a publica! Despre fiinţa 
creştinismului. în 1976, şi Dumnezeu există? în 
1978) i s-a interzis să predea într-o facultate de 
teologic catolică. 

Teologul brazilian Lconardo Boff (n.1938) a 
dezvoltat o nouă ecleziologie pornind dc la prin- 
cipiile „teologiei «liburării“ despre Biscrica popu- 
lară sau comunitatea de bază (£Ecclesiogenesis. 
Conuunitatea de bază reinventează Biserica, 1986). 
Boit foloseşte conceptul biblic „opţiunea pentru 
săraci” în analiza socictății (fisars FIristos - libera- 
tor: O hristologie critică pentru timpul nostru. 
1978: Trinitate şi Societate, 198%). 1 s-a interzis să 
vorbească în public după cc Vaticanul a publicat 


Instrucţiuni despre anumite aspecte ale Teulogiei 
eliberării, în 1984. 

Teologul german Fugen Drewermann (a pu- 
blicat Funcţionari ai lut Dumnezeu, în 1993) tace 
apel la psihologic pentru a înţelege lenomenul 
vicţii în Bisencă. FI examinvază. mai ales, frus- 
trarca prcaţilor catolici. carc are drept consccință 
ncvroza pe plan pastoral. El recurge la interpre- 
tarea simbolică onirică a textului biblic. (Cuvantul 
care vindeca, 1991). 

Astfel. trăsăturile sub care este cunoscut catoli- 
cismul tradițional nu mai au astăzi rigiditatea din 
trecul. Unele contlicte ivițe imediat dupâ Conciliu 
s-au domolit. Conflictul deschis de Boff este încă 
virulent, poate duce la rupturâ. Muiţi consideră că 
„spiritul Conciliului” a fost suiuocat. În această 
operaţit. un ral principal revinc Congreguţici pen- 
tru doctrina credinţei (cardinal Ratzingcr), care a 
recurs la interpretarea strictă a textelor de la Vati- 
can Il. Uncle documente papale (Veritas Splen- 
dur) revin la dacirina ascultării faţă de papă. ceea 
ce contravine documentelor conciliare (Despre li- 
bertateu religioasă), care recunuşicau libenatca 
conştiinţei. 
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R. Biserica vechi-catolicilor 


Pe plan internaţional, Biserica Pechi-Catoli- 
cilur sc turmcază in 1589 din unirea Bisericii 
jauseniste din Utrecht. cu un grup de Biserici şi dc 
episcopi romano-catolici din (iermania, Llvcţia, 
Austria, condus de teologul Ignace van Docllingzer 
(t 1890), ca reacţie impotriva dogamei despre pri- 
matul şi autoritatea papei. dogmă promulgată de 
Sinodul Vaticau |. Originea vechi-catolicilor tre- 
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buic pusă în legătură cu mişcârile de reformă din 
sânul catolicismului din seculul XY. De pildă, 
Sinoadele din Canstanţa (1414-1413) şi Basel 
(1431-1449) au reafirma! principiul Conciliaris- 
mului, adică organui suprem in Biserică este si- 
nodul, căruia i sc supune şi papa. Conciliul de la 
Lateran (1512-1517) ia poziţie apusă, spunând că 
papa deține deplină autoritate, 

O altă mişcare - golicunismul - se tormează 
in Franţa, unde un sinud local. din 1682, iormu- 


lcază „articolele galicane”. care prevâd că autu- 
tatea papei nu este ;nfailibilă. tiind limitată de 
Icpilc şi de tradiţiile regelui şi alc Bisencii Franţei. 
Asltel, se cere să lic respeelaic autonomia Bise- 
ricilor naţionale şt dreptul episcopilor de a decide 
în conciliu. 

In acelaşi limp. Cornelius Jansen, episcop de 
Ypres (Ț 1638), susținea că numai harul clectiv 
poate salva omul. Centrul jansensimului sc sta- 
bileşte la Mânăstirea Port-Royal, lângă Versailles. 
avându-i printre conducători pe Saint Gyran j* 
1643) şi Antoine ArnoltT r694). Centrul, care tu- 
sese frecventat de Llaise Pascal (î 1662). a fost 
distrus in 1709. Mişcarea intră în conilici cu ic- 
zuiții. lind condamnaţi de papă, în 1713. Din cau- 
za accasla, adepţii ci s-au relugiat la Utrechl. care 
arc ca prim arhicpiscop pe W'illibrod, în 1695. 
Mai mulţi episcopi au fasi suspendaţi. fiind acuzaţi 
de jansenism. Ruplura dintre Utrecht şi Rama s-a 
consumat prin alegerea la 17 aprilie 1723, a epis- 
copului Corneliu Steenhoven ţî 1725). 

intre timp, Pius al IX-lea (1846-1870) pro- 
clamă ca dogmă. fară acordul unui sinod. doctrina 
despre „irmaculata concepţie” a Maicii Domnului, 
doctrină susținută de şcoala franciscană. iar in 
1864. pubiică Syliabus. un catalog cu creziiic şi cu 
greşelile moderie. 

Cel care s-a împotrivit cu toată forța Sinodului 
Vatican Î (convocat la & dec.. 1869) a fost canoni- 
cul Catedralei de Munich, [gnace von Doellinger 
(* 1890). teolog din „școala istorică”. Acesta cere 
„intoarcerea la surse”, la conciliarismul din liise- 
rica Veche, la libertatea de conştiinţă. In momen- 
tul acceptării dogmei, după care papa este infaili- 
hi ex cathedra, şi nu ex couseusu ecclesiae, 55 de 
episcopi au părăsit sinodul, iar 88 l-au respins. În 
jmrul lui Dâcllinger, care a fosi excomunicat, se 
raliază calolicii independenţi. cunoscuţi încă din 
| 470 sub numele de Biserica „Wechi-Carotică”. 
Când Bisericile Vechi-Catolice au apărut in Ger- 
mania, Elveţia, Austria, acestea s-au unit cu Bisc- 
rica din lltrechi. În |RA9, se semnează Convenţia 
dc la Utrechi, având ca organ suprem Conferinţa 
internaţională a episcopilor Vechi-Carolici 

Vechi-catalicii - care au ccrui folosirea limbii 
locale în cult. suprimarea ohligațici mărturisirii şi 
a celibatului - au intra! în contact cu ortodocşii 
incă de la formarea Bisericii lor. Rezultatul dia- 
iogului teologic din ultimii ani este pozitiv. incât 
actul de recunoaştere reciprocă este iminent. 
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C. Biserica anglicană 


Creștinismul a fos introdus în Anglia de Sfân- 
tul Augustin de Canterbury, misionar trimis de 
papa Ciriuoric î. Anglia rămânc suh jurisdicţia Ro- 
mei până în 1534. când regele [lenric al VIII-lea 
(care primise litlul de „detensor lidei'”, în 1521) se 
autodeclară şef al Risericii contra papei care nu 
aprobase anularea căsătoriei cu regina Caterina de 
Aragon şi căsătoria cu Ana Boleyn. Regele a fosi 
excomunicat, dar obține anularea de la arbuepis- 
cupul de Canterbury şi publică Cele 6 Arzicote cu 
intenţia de a râmâne catolic. Din acest moment. 
Anglia este. rând pt rând. catolică şi protestantă. 

Sub liduard al V-lea (1547-1553) reiorma ce 
introdusă de arhiepiscopul Thomas Cranmer de 
Canterbury (1489-1556). care formulează textele 
anulicane de buză Prayer Book şi cele 29 de Arri- 
cale (de credinţă), fiind sprijinit de teologii refor- 
maâţi (Nicholas Riddley şi Iluuh Lutimer) care au 
fost prolesori la Oxtord şi la Camhridgc. Dim- 
potrivă, regina Mania Tudor (1553-1558) vrea să 
restabilească în ţară catolicismul. persecutându-i 
pe cei de tendinţă protestantă. Regina llisabeta | 
(1558-1603) restaurează prolcstantismul, se decla- 
ră „guvernatorul“ Bisericii Angliei. introduce cele 
39 le Articole de credinţă și Prover Book ale lui 
[Eduard al VI-lea. Asttel. apare auglicenisunul ca o 
contesiunc aparle, care menţine. toluşi. succesiu- 
nca apostolică prin episcopat, conira curentului cal- 
vinisl. Printre episcopii renumiţi de acum se numâ- 
să Joln Jewel (Apulugie 1510) şi Richard Iloaker 
(1554-1600). În 1563, se publică cele 39 de 4rti- 
cole, un fel de rezultat al reformei anplicanc. 

Nici catalicii, nici calviniştii n-au fast salis- 
făcuţi cu lorma de Riscrică stabilită de Elisabeta 1 
şi de regii James 1 (1602-26) şi Charles 1 (1625- 
1649). Cei care doreau o accentuare a elementului 
dogmalic şi sacramental s-au numil anglo-catolici 
(Tractorians sau High C.hurch). Cci carc au vrut o 
reformă radicală s-au numil purritani. Aceştia erâu 
contra episcopatului şi a ceremoniilor de origine 
catulică, voind ca prezbileni şi sinodul să conducă 
Biserica. Curentul separatist s-a organiza! indepen- 
dent, avându-i ca reprezentanţi pe Roben Brown 
(1550-1633) şi pe Ruberi Harrison (? 1585). Re- 
primiţi de autorităţi, purilanii şi disidenţii s-au 
refugiat in Olanda. În timpul revoluției puritanilur. 
adunarea te s-a intălnii in Mânăstirea W'estminsler 
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a aduptal Confesiunea Westminster (1646), scrisă 
sub influența Hiscricii Scoției. Această Confesiune 
a fost aduptată de prezbiterii din Anglia şi din 
Scoţia şi de congregaționaliştii din Anglia şi din 
Statele Unite. 

Din anglicanism. că o reacţie împuuiva calvi- 
nismului. au derivat mai multe Bisurici şi mişcări: 
Biserica prezbitenană din Scoţiu, londată de Juhn 
Knox: Biserica mctodistă de nuanţă pictistă, in- 
Hinţată în 1754 de fraţii W'esicy; Mişcarea (Ox- 
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XĂVI. Doctrine şi tradiții confesionale II] 


(Vezi: Dicţionar de teoloyie ortodoxă, EIB. 
1994. pp. 319-322) 


4. Reforma protestantă. Pratestantismul 


1. Iniţial. curent refonmnator în lâuntrul catoli- 
cismului. s-a organizat. apoi, separat. ca mişcare 
de „protest imputriva corupției din Biserica ro- 
manv-catolică, a inovaţiilor ei medievale. Numele 
de protestantis vine ude la atitudinea câtorva prin- 
cipi ai statelor germane. cart. în numele credinţei 
lui î.uther., protesteaza la Dicta de la Speyer. în 
1 $29, canira deciziei lui Carol al V-lea de a-l can- 
vinge cu larța pe Luther să renunţe la ideile sale. 

Ta 31 vctumbric. 1517. Martin L.uther (1438- 
] $46), călugăr la mânăstirea auzustinistă din lr- 
furt. proiesar de studii hiblice la Universitatea din 
Wittenberg. iormulează cele 95 de teze împotriva 
icalagiei şi a practicii (a comerțului ..sfânt“) cu 
indulgenţele. L.uther nu vrea să creeze o altă Bi- 
serică, dar e scandalizat de fapiul că însâşi autori- 
tatea DBiscricii de lu Roma. pe care o viziicază in 
1510-1511. protejează şi promovează ahuzul cu 
indulgenţelc. în vederea reducerii pedepselor în 
purgatoriu. Alisarea publică a iczelor il punc în 
canflict cu autoritățile catolice, în laţa cârora ieste 
chemat să se «xprime: în 1518 la Heidelberg şi li 
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lord, în perioada 1833-1845. uvându-i ca reprezen 
tanţi pe Newman. converti! la catolicism, pe Puse 
şi pe Keble; Hisericile cungregaţionaliste (ba 
tişti. quakeri. discipoli) care nu acceptă nici au 
lwritatea sinodului. nic! a episcopatului. ci doar 
comunităţii locale. 

„Comunitatea Anglicană“ este tormată din 2 
de Biserici autonome în comuniune. cu centrul i 
Canterbury. Statistică: Sl milioane. 


Augusburg (in prezenta candinalului Cajetan, dele- 
gatul papei), în 1519 la Leipzig, unde arc luc dis= 
puta cu Eck. despre supremaţia papei şi inlaili- 
bilitaiea couciliilur romane. În 1520, Luther scrie 
„Captivitatea babilonică a Bisericii“. În acelaşi 
an. papa Leon al X-lea (1513-1521) îl excomu- 
nică, iar în 1521. Dicta de la Wonms îl condamnă. 
Prutejat de Frederit de Saxonia. Luther se retrage 
la castelul Wartburg. unde va traduce Noul Testa- 
ment. pe care îl va “publica în 1534. În 1522, Lu- 
ther revine la Wittenberg pentru a expune o parte 
din ideile sale: predicarca cuvântului. impărtășirea 
credincioşilor. În timpul revolici ţâranilor (1 524- 
1525), Luther ia o atitudine ostilă acestora. La 
Dietele de li Speyer (1526 şi 1529). Luther c con- 
damnat din nou, dar principii unor state germane 
sunt Împotriva purseculării protestanților. Mai 
tărziu, principii protestanți germani vor lorma 
Liga Smaikaldică pentru a apăra protestantismul, 
dar acesta nu e recunoscul lugul decăt prin Tratatul 
de la Passuu, în 1552. În 1530, la Dicta de la 
Augsburg. Luther prezintă doctrinele de bază ale 
Rciarmei: autoritaica Biblivi, justificarea prin cre- 
dinţă, prezenţa reală în Eubaristie (împulriva lui 
Zwingli cart susținca că Luharistia e o simplă cină 
de camemorarc). Î.uther expune aceste docirine 
in cele duuă Carehisme şi în Articolele Smul- 
Kaldice (1537). Cel care l-a sprijinit pu l.uther in 


propagarea teologiei prorestaute a fost Melanchtan 
(1497-1560), în special. prin publicarca, în 1521 a 
lucrării Loci Cummunes şi prin redactarea, în 1530 
a Confesiunii de la Augsburg. pc care o acceptă 
şi Luther. 

Luther a deschis calca nu numai unei serii de 
cuntruverse icologicc, ct şi unei mari mişcări re- 
tormaloarc în întreaga Europă. „Rciorma“ a luat 
irei direcţii principale: „luteranismul“. in Germa- 
nia. Scandinavia şi Europa centrală; „ca!vinismul”, 
in Elveţia, Franţa. Olanda şi Scaţia: „anglicanis- 
mul“, în Anglia. 

In Germania, „lutcranismul' e sprijinit de prin- 
uipii germani. dar de-abia prin Tratatul de la W'esl- 
falia (1648), care incheie războiul religios de 30 de 
ani. lulcranii capătă drepturi egale cu catolicii. În 
1580, apare „Cartea de concordic“, care include 
cele două „Catetusme” şi „Articolele Smulkaldice“ 
de f.uther, Confesiirnea şi Apologia de la Augs- 
bune de Melanchton și formula de concordie. 

In Fiveţia. Reforma pătrunde, mai întâi, la 
Zurich, in 1518, prin Huidvyeich Zwingli (1484- 
1531), intluenţat de Lrasm. Pentru Zwingli, Re- 
lorma are un caracter sucial şi naţional, de aceea el 
recunoaşte autorității seculare dreptul să sc ocupe 
de problemele bisericeşti. În 1528, seric Comen- 
tariu despre adevărata şi falsa religie, iar in 1529. 
se contruntă la Marburg cu Luther, în problema 
l-uharistici. sustinând că linstus este prezenl doar 
spiritual, simbolic. Moare in lupta de li Kappel. 
apărând Ziirich-ul împotriva cantvanclor catolice 
elveţiene. 

Cel care a introdus Reforma la Geneva cste 
Jean Calvin (1509-1464), francez exilat, care su 
ocupă nu numai tu tcolagia Reformei. Ci şi cu ar- 
ganizarea comunităţilor într-o formă prezbiteri- 
ană, puporul liind reprezenta! prin prezbiteri-laici. 
Calvin publică. în 1536. /ustituţiile religiei creş- 
tine, in care precizează diierentele dintre teologia 
să şi cea a protestantisnuului. Calvin admite două 
lame: Botezul şi l:uharistia. respinge concepţia 
lui Zwingii: despre valoarea simbolică a comuniu- 
oii cuharistice, vorbeşte despre „cctatea lui Durm- 
nczeu”, adică despre organizarea şi disciplina bisc- 
ricească. Desigur, cea mai importantă invâțâtură 
calvinistă este „predestinaţia” sau dacirina „ale- 
perii duble”. potrivit cărcia Dumnezeu i-a ales. 
inainte de ercațic, pe unii pentru mântuire. pe alții. 
pentru distrugere; prin urmare, unii sunt predesti- 
naţi la condamnare. I.a Zurich, mişcarea Retormei 
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csic dusă mai departe de Johann Heinrich Bul- 
linger (1404-1575), tar ta Cieneva, de Theodor 
Beza (1519-1605). A doua Confesiune helvetică, 
Zunch, 1566, este scrisă de Il. Buliinger, succe- 
sorul lui Zwingli, în Zurich. 

Sub inluenţa lu: Calvin, Reforma pătrunde în 
Franţa incă din 1$S$, unde sc transtormă repede 
într-o mişcare pulitică. Masacraţi în 1572, în noap- 
tea Sfântului Bartolomeu, reformaţii sunt, apui. 
protejați. din 1S%Y. de regele protestant Ilenric al 
IV-lea şi recunoscuţi în 1598, prin edictul de la 
Nantes. 

In Olanda. Reforma ajunge incă din 1523, dar 
cel dintâi Sinad reformat se ţinc la Dont, în 1574, 
şi adoptă Catehism de la Heidelberg. Natura pre- 
destinaţiei a lăcut ohicclul unei dispute teologice 
conduse de Arminius (1560-1609), care. împutri- 
va lui Calvin. susţine că Dumnezeu vrea ca tuţi va: 
menii să sc mântuiască. nu numai cei aleşi. deua- 
rece omul arc voinţă liberă reală. Condamnată de 
un Sinod de li Dort (1618-1619), învăţătura lui 
Armintus e recunoscută. în 1795. 

În 1534. Flenrie al VII-lea se declară şeful I3i- 
sericii Anglicanc. respingând. astfel, auturitatca 
papei Clement ul !l-lca (1523-1534), care. in 1532, 
anulase divurțul regelui cu Caterina de Arapun. 
Cel care a introdus Reforma în Anglia, unde miş- 
cări de protest cu caracter evanghelic se produs- 
eseră sub conducerea lui Wyclif (1320-1334). este 
cel dintâi arhiepiscop de Canterbury. Thomas Cran- 
mer (1547-1553), condamnal și ars ca eretic la 
Oxford, în 1546, de către regina Maria Tudor 
(1853-1548), care vrea să reintroducă romang-ca- 
talicismul şi să impună auturitatea papei în Anglia. 
Thomas Cranmer alcătuieşte Articolele Bisericii 
Anglicane şi Cartea de rugăciune (1549-1552), 
Regina Flisabeta | (1558-1603) acceptă Rclarma 
păstrând structurile de bază ale catolicismului. 
cum ar îi episcopatul și liturghia. În 1563. doctri- 
na anglicană este acecptată sub forma celor 39 de 
Articole. in Scoţia. reforma a fost introdusă de 
Juhn hnuox (1505-1572). care alcătuicşic. în 156]. 
Cartea disciplinei. 

Neavând o structură de unitate nici lu nivelul 
credinţei. nici al organizării bisericești. Retormu a 
incurăjal lormarea de grupuri independente, nun- 
conlormisie, care s-au desprins uşur din Bisuri- 
cile protestante, de curând infiinţate. Asulcl. în 
deceniile şi în secolele următoare apar: mişcarea 
„„puritană””. mişcarea „congrepaţiunalistă” țin An- 
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glia). anubaptiştii şi baplişiii (în I:lveţia. Germania, 
Moravia - „Linitas Fratrum“ - Anglia), mişcarea de 
„redeşteptare“, „metadismul şi prezbiterianismul”" 
(în Anglia şi America), „discipolii sau „sociclaica 
prietenilor” (Quakers), iar în zilele noastre. miş- 
carca „evanghelică“ şi ccu „penticostalistă”. 

Mai puţin exlins în Furopa centrală, protes: 
tantismud ia urmâtoareie forme: 

În Bocmia. Reforma fusese deja pregătită de 
Jan Hus (1369-1415) şi de Jeronim de Praga. dar 
influenţa lui Luther se resimte incă din 1524. 
Husiţii devin calvinişti. Ungaria a suicrit ambele 
influenţe: cel dintâi sinod luteran sc tinc în 1545, 
iar cel calvinist, in 1557. In ţările scandinave, Re- 
lorma ajunge în 1527: un sinod de la Uppsala, din 
1593, ucceptă Contestunea de la Augsburg; în 
Dancmarca și Norvegia. prunele congregații pro- 
tesranre sc organtzcavă în 1536. 

Reforma prorestantă n-a rămus fară răspuns 
din partea Bisericii romano-catolice. Papa Paul al 
III-lea canvoacă în acest scop Conciliul de la Im- 
den! (ținut în iri sesiuni 15451547, 1551:1552 şi 
1562:1563), care pune în definiţii de tin scolastic 
docuinele catolice contestate de I.uther: justili- 
carea prin credinţă şi prin fapte, cele şapte Tainc. 
celibatul, purgatoriul. indulgențele, lranssuhslan- 
țierea, autoritatea papei. Tat cl aprohă, în 154, 
înființarea ordinului iczuiţilor („Societatea lui 
lisus”), sub conducerea lui Ignatius de Luyulu 
(1491-1356), carc arc ca deviză principală as- 
cultarea absolută faţă de papă şi propaparca crc- 
dinţei prin orice mijloace disponibile. Pentru a in- 
lâri contraretorma, „congregajiu sfântului oliciu“ 
sau Inchiziția este reorganizată. „.Index"-ul cărțilur 
iMerzise şi tealagia anti-protestantă (în special 
Petru Canistus şi Robert Rellarmin) sunt. de asc- 
menea, folosii ca instrumente contrare lormaloare. 

In secalele următoare. protestantismul sc ux- 
primă prin mari sisteme tcolagice, ca. de pildă, 
jiberalismul. Unul din cci mai mari tcologi ai li- 
beralismului proteszaut este Fricderich Schelcir- 
macher (1768-1834). Inluentai de fluzaiul uur- 
man Immanuel Kant (1724-1804) - care ncagă 
valoarea argumentelor raţionale şi a speculațiilor 
metafizice pentru dovedirea existenței lui Dumnc- 
zeu. deoarece religia arc numai o bază murală - 
Scheleirmacher susține că esenţa religici este ex- 
pericnţa. iar aceasta constă in sentimentul depen- 
dentei absolute de Dumnezeu. De asemenca, [ilo- 
7olul dan:z Sâren Kirkepaard (1813-1855) este 
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impotriva argumeniciur raţionale, întrucât l)um- 
nezeu este cunoscut aşa cum Se facc FI cunoscut. 
adică „incognito”, „Credinţa este o decizie perso- 
nală carc „riscă“. În acuastă epocă. marii hlozofi 
sc pronunţă în prublemelc teologice. Dacă pentru 
Kant, teplogiă nu poate subslitui lilozolia. după 
Georg WI. Ilegel (1770-1831), intemcicetorul 
sicdecaliau lu: absolut“, realitatea, lumea este ma- 
nitestarca Spiritului Absolut. Lristos este suprema 
manifestare a Spiritului divin Care se află în alte 
farme în procesele lumii. Fricdcrich Nietzsche 
(1844-1900) este împotriva luturor valorilor ereş- 
tine. declarând că „Dumnezeu este mart”. Alţi tco- 
lugi şi istorici protestanți din această mișcare sunt: 
Albrechi Ritschl (1822-1859). Walter Rauschen- 
busch (1861-191ă), carc scrie 7eologia pentru 
Evunghelia socială; Alhuri Schweitzer (1875- 
1965). care readuce în discuţic conceptul de „im- 
părăţia lui Dumnezeu“, şi, mai ales, Adoll von 
Ilanak (1851-1930), autorul lucrării Esenţa creş- 
tinismaadeui. 

Cel care ia o atitudine lermă conira liberalis- 
mului protestant este Karl Barth. intemcictorul 
„Icologici dialevuce”, care, in Comentariu lu Ru- 
praui (1919 şi 1922), susţine că omul se ailă sub 
cuvântul lui Dumnezeu revelat. singurul punci de 
contact între Dumnezeu şi om. Dogmalica sa este 
centrată pe ideea de suveranitate a lui Dumnezeu. 
Creştinismul nu este o „religie“, adică, a organi- 
zare a aspirațiilor religioase ale omului, ci o reve- 
laţic. despre care se poate vorbi numai cu ajutarul 
metodei dialecuce de afirmare şi conira-atirmare. 
Din aceeaşi şcoală face parte şi Fmil Brunner 
(1889-1965). Împreună cu Martin Niemâăller, Karl 
Barth se ridică impotriva „creştinilar nermani“. 
formând „Biserica confesoare”. care adoptă, i 
mat 1934 ..Declaraţia Rarmen“. Teologi carc se 
preocupă de implicaţiile politice alc credinţei sunt: 
Dietrich Bonhocffer (1906-1945). cxeculat de 
nazişti, care a scris Preţul de a fi discipol (1937) şi 
susține întoarcerea la un creştinism biblic „lără 
relipic“”; Martin Luther Kinp (1929-1968). mar- 
tir al nun violenței”: Josef Hromadka (+ 1969), 
care susţine „umânizarea” relațiilor polilice. 

Rudolf Bultmann (1884-1976) susține că 
l:vanghelule redau, mai: degrabă, tvologia sau cru- 
Jinţa comunităţilor primare şi nv relatează faple 
islorice despre iisus din Nazaret. Noul Testament 
esle plin de concepţiile mitice ale s'remii, de aceea, 
peniru a (i comunical în termenii ştiinţei de azi, el 


irchuic să lic „demitologizat”. Aceeaşi linie de in- 

“terpretare e adoptă şi episcopul anglican J.A.T. 
Robinson, care publică. în 1963, „Hanest ta Gad”. 
Teolvgia „inorţii lui Dumnezeu” a fost formulată, 
in 1963, de Paui van Buren şi reluată de lhomas 
-J..]. Altizer, Gabrici Yahamian, Wiliam Hamil- 
ton. Porothee Sulle, Harvey Cox („The Secular 
City” în 1966) susţine că Dumnezeu Se manifestă 
azi în „evenimentele schimbărilor sociale”. Wolf- 
art Panncenberg. profesor la Minich, susţine is- 
toricitatea faptelor descrise de Noul Testameni, 
iar Jurgen Moliman uc la tiibingen. cunoscut 
priu lucrarea sa Teologia speranţei (1965). arată 
implicaţiile sociale, revoluţionare alc Crucii lui 
Hristos şi ale Trcimii: „Dumnezeu răstignit” 
(1972). „Treimea şi Impărâţia lui Dumnezeu“ 
(1980). Printre teolagii biblic: se numără şi G. 
[bieling și Ernst Kăsseman. 

In Statele Unite ale Americii. Paul Liliich 
(1886-1965), care publică 7eulogia sistematică 
(1951. 1957 şi 1963). abordează relaţia dintre cul- 
tură, religie şi filozotie, iar Reinhold Nicbuhr 
(1893-1971). care scrie Aaturra şi destinul omului 
1941-1943), tratează despre raportul dinu teolu- 
pic, clică socială şi politică. Tolin America apare. 
către 1910. „fundamentalismul”. mișcare cunsur- 
vatoare contra tendințelor mudemiste, care sus- 
tine inspiraţia verbală a Bibliei precum şi „Înnoirea 
harismaâucă”. din care s-au desprins „mişcarea de 
restaurare” şi grupările „sfinţenici: (llvliness). 
penticostaliste sau nu. 

Evaughelicii - conservatori constituie azi un 
curent În protestantism. Caru se organizează, fie in 
cadrul Bisericilor tradiţionale. fie în mod separat 
i..Comitetul de la Lausanne”), Aceştia susțin că 
Diblia este singura autoritate de credinţă. pun un 
mare accent pe convertirea persanală şi pe expe- 
rienţa religiaasă, arganizcazâ campanii de evan- 
»helizare, preferă conservatorismul in tealagie. 
„Fvanghelicii negri” farmcază a Biserică indigenă 
in America. 

Teologia protestantă din America Latină stă 
sub influenţa „teolagiei eliberării“. la elaborarea 
căreia participă tealogi catolici. Potrivit acesteia, 
mesajul biblic trebuie să fie interpretat in cate- 
»oriile culturale ale unui context dat, pentru a 
putea fi precizate unplicaţiile lui pracuce. Cei mai 
unportaaţi teologi. catolici şi protestanți, care 
adoptă rmetunla teolugici contextuale. sunt: Gius- 
avo Cruticrez (Lima-Peru): Juan L.uis Scuundo 
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(Mantevideo-lJruguay): Jose Mipucz Bonino 
(Buenos Aires-Argentina), lase Porfirio Miranda 
(Mexic). 

Protestantismul. indiferent de tendinţele sale. 
incercând 0 „rclurmă” a Iculogici scolaslice şi a 
Bisericii catalice, a adus la suprafaţă câteva doc- 
trinc confesionale particulare: 

2) Autoritatea cuvântului lui Dumnezeu. 
Orice practică şi doctrină creștină trebuie să sc 
sprijine pe textul biblic. Impotriva doctrinci cato- 
lice, că Viblia şi Iradiţia sunt izvoare şi norme 
alc credinici, egalc şi paralele, Tradiţia fiind sin- 
gurul interpret legitim şi infailibil al Bibliei, pro- 
(estantismul respinge tul ce nu arc o bază clară în 
Scriptură. Nici Tradiţia, nici autoritatea papei. nici 
Biserica nu pot îi socotite intermediari între cre- 
dincios şi Biblic. Nici revelaţia „naturală“ nu are 
vreun rul in cunoaştereu lui Dumnezeu. Biblia şi 
Dumnezeu vorbesc direct numai celor carc au cre- 
dinţă, carc este un dar. Evanghelia harului se im- 
părtâşește credinciosului penitent prin pulcrea 
Duhului Stânt, prin predicarca cuvântului. În gc- 
ncral, Reforma s-a ridicat împotriva misticismului 
contemplativ, a teologiei speculative şi sculastice. 
Cunoaşterea este rezultatul unci duble mărturii: 
cca extenaară. prin leclura Riblici şi cca interioară, 
a Duhului Sfânt. Mistica este o erezie, Dumnezeu 
nu poate fi redus uici: la natură. nici la isturit, nici 
la ixperența personală, deoarece Bihlia varbeşte 
de suveranitatea şi de majestaica lui Dumnezeu, 
Recunoaşterea lui l)umnezeu ca „l)omn"” al isto- 
rici reprezintă una din ideile esenţiale ale protes- 
tentismulni. 

h) Mântuirea prin harul lui Dumnezeu sau 
justificarea numai prin credinţă. Credinciusul 
este „indreplat”, adică iertat de Hristos prin jerila 
Sa de răscumpărare, nu prin lapiele personale. El 
are certitudinea alegerii sale, deoarece | lIristos În- 
suşi este ales de Dumnezeu. Credinţa înscamnă 
acceplarea acestui dar al ivrlării pe carc Dumnezeu 
îl dă în numele lui Ilristos. Faptele nu sunt o 
condiţie a justificării sau un adaos la credinţă, ci 
un rod, 6 duvadă a indreptării. Luther atacă prac- 
tica indulgențelor lecmai pentru că aceasta invoca 
tealagia meritului faptelor bune. L:] respinge mij- 
lucirea Fecioarei Maria şi a slințilar; de ascmenca, 
purgatoriul, rugăciunea pentru morți şi mârturisi- 
rea particulară a păcatelor. Mântuirea nu se releră 
atât la responsabilitatca omului, ci mai degrabă la 


PR ROL. DR. 105 BRIA 


planul imuabil al lui Dumnczcu, Care lucrează in 
istorie în invd liber. 

c) Biserica invizibilă, adică paporul ales ul 
lui Dumnezeu, este cunoscută numai de Dum- 
nezeu. Aceasta nu arc o structură vizibilă apos- 
tolică permanentă. nici o preoţie sacramentală. 
Preotul ca mijlocitor. ca şi liturghia ca jertfă şi 
doctrina transsubstanţicrii nu sc ailă in Biblie. 
I.uther acceptă cu Lainc instituite de lHristos numai 
Botezul şi Euharistia, dar cle pot îi sâvârşite de 
orice credincios, în baza preaţici universale. Laicii 
au dreptul să citească şi să interpreteze Biblia. iau 
parte la conducerea comunităţii în cult. Luther 
este pentru folosirea limbii naţionalc în cult. El 
este împotriva clerului (ca preuțic) şi a celibatului 
preuțilur. Biscrica rămâne totdeauna suh judecata 
lui Duranezeu. într-un continuu proces de înnoire 
(..semper returmanda”). 

d) Crezurile Bisericii vechi și doctrinele sta- 
bilite de sinoadelie ecumenice nu sunt altceva 
decât forme istarice alc credinței și au o valvare 
secundară pentru interpretarea Biblici. Fle pot 
constitui 0 normă de interpretare dacă ele conţin 
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„doctrina evanghelici“. in general, Luther nu a 
mite o instanţă doctrinară celeziulă (magisterii 
papei) ca fiind, in mod formal, infailibilă. În Art 
colele Smalkaldice (1537), cl vorbeşte de cele tr 
simbuluri de credință vechi: cel apustalic, cel de 
Niceea şi cel de la Calcedon. Melanchtun accep 
cele trei mărturisiri de credință. precum şi cele pa 
tru sinoade ccumenice, iar Calvin recomandă do 
melc acestor sinvude. 

e) Doctrina despre icrlarea păcatelor și 
justificării prin credinţă nu este altceva decă 
concluzia învăţăturii despre natura păcatului şi i 
firii umanc căzute: simul iustus et peccator. „Re 
forma” a pus accent pc culpabilitatea şi pe păcăta 
şenia ircmediabilă a omului şi pi umanitatea lui 
Adarnu care «e lipsită de har. şi nu pe destinul nau 
pe umanitatea nouă în Hristos. Aspectul ontulugi 
şi cosmic al Râscumpârârii este estompal. Restau: 
rarca omului este relativă, deoarece el rămane tot 
deauna .jusliticat şi păcătos. în acelaşi timp”. 
uceca şi etica protestantă punc un mare accent pe 
pietatea persunală. 


988; 


B. Canfesiuni protestante istorice 
şi mişcări cvanphelice 


Rulorma lui Luther în Cicrmama a fost un 
enimcal crucial, prin elementul ci hiblic. critic. 
otetic, încât a împărțit Apusul în două părti: 
tolic şi protestant. De la început. ca a generat 
paria unor contesiuni cunoscute ca protestante 
au evanghelice. precum: luicranismul (în Germa- 
ia şi Scandinavia), zwinphanismul şi calvinismul 
in Olanda. Elveţia. Franţa, Scoţia). anglicanismul 
în Anglia). La rândul lar, aceste contesiuni sunt la 
originea altar mişcări renovatoare, grupuri schis- 
matice şi fundamentalisic. 


Luteranism 

Canfesiunea dc lu Augsburg fusese pregălită 
de Mclanchton şi prezentată lui Carul al V-lea la 
Dieta din Augsburu, în 1530. Teza principală: jus- 
tificarea numai prin credinţă. Prima parte cuprinde 
prubleme de credință pe haza articulelor scrise de 
Icologii din Wittenberg. A doua, sc ocupă de ahu- 
zurile din viaţa Bisericii, ce trebuiau să lic corec- 
late. fiind scrisă pc baza articulelor Torgau. 

Doctrinele principale de nuanţă anticatalică. 
ale lui [.uther. sunt: 

- Biblia arc autontate supremă şi se inter- 
pretează prin ca însăşi: 

- Respingerea credințelur şi a tradiţiilor nc- 
biblice: 

- Natura mântuirii: justilicarca vamenilor prin 
credinţă în lristos. Din cauza aceste: justiticâri 
torensicc, declaratorii, deşi oamenii crău păcătoşi 
inainte, acum sunt socotiți drepți în faţa lui Dum- 
nezcu, fără nici 0 iniţiativă din partea lar: 

- Biserica e o comunitate de credincioşi carc 
sunt preați. Sc respinge, astfel. teza catulică despre 
Iiiserică, instiluțic ivrarhică menilă să administreze 
mântuirea prin Tainc; 

- Regenerarea capiilur prin lotez: 

- Prezenţa reală a Trupului lui Hristos ..in, cu și 
sub” păinca cuharistică; 

- Ubicuilatea Trupului plorificat al lui Hristus: 

- incapacitatea spirituală a păcâtosului di a 
sâvârşi „lapte meritorii”; 

- Doctrina c obligatone, ceremoniile sunt „adi- 
aphoră”: 

- Culiul şi previca în limba poporului; 

- Educaţie religioasă, studii biblice şi teologice. 
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- Cele trei crezuri ecumenice şi confesiunile 
luterane (Canltesiunca de la Augsburg şi Catchis- 
mui mic al lui I.ulher) reprezintă o interpretare 
corectă a cuvântului lui Dumnezeu. 

Laiteranisntul a devenil religic uficială nu nu- 
mai în Cicnmama (sec. XVI), ci și in ţările scandi- 
nave. Biscricu l:vanghelică din (rermania (1:10). 
care cuprinde luterani. caivinişti şi „uniţi“ a last 
cunstituită în 1948. Bisericile luterane suni afiliate 
Federație: Mondiale Lutcrane, care s-a format în 
1947. 


Calvinism 

Dacirina lui Jcan Calvin s-a format in jurul a 
câtorva principii teologice. ca de pildă, suverant- 
tatea lui Dumnezeu în acordarea harului. de unde. 
alegerea sau predestinarea in sens reslrans. În timp 
ce Melanchtan (1497-1560) susţinea câ amul că- 
zut are voinţă liberă, in sens de puterea de a ac: 
cepta harul. formula .. Concordie” (1595) ac- 
ccptă un compromis: chemarea la mântuire se 
referă la toți. nu numai la cei aleşi, deşi câderea 
din har e posibila. Beza (1519-1605), succesorul 
lui Calvin, susţinca că DDunmezeu a permis câdenca 
in păcat ca sâ-i salveze pe cei aleşi. Iiristos a mu- 
rit deci numai puntru cet aleşi. 

Un sinod din Dort (161%) rezumă calvinismul 
astfel: suveranitatea lu: Dumnezeu, căderea totală 
a omuiui. alegerea necondiționată sau predes- 
tinarea, răscumpărarea limitată (la cei alcşi). harul 
e irezislihi] in ch«marea efectivă. perseverenţă 
stinţilor. Caivin respinge, asttel. multe idei ale lui 
Luther. Despre L:uharistic sau C-ină, Calvin învăța 
că Trupul lui FHinistos „este în ceruri, nu aici”, adică 
e varha de prezenţa Duhului în inima credincio- 
sului, nu dc prezenţa lui Hristus cu Trupul în eie- 
mentele cuharistice. Biscrica veche cunoaşte pain 
olicii: pastor. doctor, diacon. prezbiter sau băiran. 
Hristos învial este capul Bisericii, pe care o că- 
lăuzeşte prin cuvânt şi prin Duh. Biserica e can- 
dusă de prezbiteri, carc nu sunt investiţi cu puterea 
auturității. Cultul canstă în asculturea şi în predi- 
carca cuvântului lui Dumncezcu. 

lacuh Arminius. calvinist olandez, scrie Ae- 
monstrance (1610). în care susține că Ilristas a 
murit pentru loţi. dar numai creştini beneficiază 
de aceasta, deci hanul nu este irezistibil. De aici. 
arminiautsm, doctrină care sc opune predestinării 
absolulc (susţinută de Calvin) şi invaţă posibili- 
tățile mântuirii pentru toţi. 
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Bisericile calvinisie din iilvcţia, Franţa. Uin- 
garia și Olanda preferă numelc de „reformate“, în 
timp cc acelea din ţările anglo-saxunc sunt nu- 
mite „prezbiterienc”. Dauă organizaţii, reformată 
şi congregaţianală, s-au unit în 1970, la Nairobi, 
Kenya. şi au lurmat Alianţa Mondială a liscri- 
cilor Relonnate (care cuprinde |! 57? Biserici mem- 
bre. cu 70 mil. de membri). cu sediul la (rencva. 
Dialogul oficial înurc Bisericile Ortodoxe şi Alian- 
ţa Mondială s-a concretizat recent intr-un „Con- 
sens“ asupra doctrinci Sfintei Treimi (Vezi Epis- 
kepsis. nr. 455, 1.4.1991. pp.4-12). 


Metodism 

Mişcare de innoirc spirituală în Biscrica An- 
glicană, în secolul XVIII. Ca trauiţic şi ca doc- 
trină, metodisinul este rezultatul misiunii fraților 
Jahn şi Charles Wesley. ale căror idei n-au fost ac- 
ceptate de clerul anglican. În 1729. John Wesley ia 
iniţiativa să vrpanizeze devuţiuni private, lecturi 
biblice şi rugăciunc ca metudă de dezvoltan spin- 
tuală. În 1736, pleacă in Georgia. L.a 24 mai 1738. 
John Wesley tace experienţa convertirii sub turma 
„incălzinii” inimii prin lucrarea Duhului Sfânt, de- 
venind asttel „apostol al Anglici”. Ca organizaţi, 
metodismul începe la 1 iun. 1739. la Londra: co 
„Societate” pe bază voluntară, o comunitate de cex- 
perienţă creştină, „club'” de mantuire. Mişcarea ia 
proporţii, deoarece atinge masele prolctare şi sc 
organizează pe „clase“. În 1743, devine o „so- 
cictate unită” deschisă nonconfarmișiilor. iar în 
| 744, se prezintă ca o mişcare naţională cu rami: 
ficaţii multiple. În 1747, Wesley vizitează Olanda. 
De aici. metodismul s-a răspândit în America de 
Nord, unde Francis Asbumy. devenit episcop. â ju- 
cat un rol important. In 1784. se adoptă Actul de 
declaraţie. care cunsiinţeşte mişcareu ca organi- 
zaţic. având ca organ suprem Conlerinţa metodis- 
tă. Merodismul se separă de anglicanism in 1795. 

Doctrină: justilicarea prin credinţă «ste pentru 
toți (arminianism): tuturar le este promisă asigu- 
rareca Duhului Stânt; viaţa creştinului constă în 
periccțiunea in iubirc, care este distinctă și după 
justiticare; experienta personală a Duhului Sfânt. 
ca mărturie interivară; interes pentru misiune şi 
peniru binele social. 

Armata Salvării este o tradiţie icşită din me- 
todismul din Anglia, în 1865. De asemenea, pen 
ricostalismul arc onginea în piclismul de nuanță 
metodistă. 
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Cea dintâi Conferinţă mondială metodistă s- 
ținut la l.ondra, în 1881. Din 1951. s-a format Co 
siliul Metodist. care «ste angajat în dialog bilater 
cu Biserica Romano-Catnlică şi cu Federaţia Ma 
dială Luterană. Propunerile de unire între m 
todism şi Biserica Anglicană au lost respinst : 
anglicani. în 1972 şi în 192. 


Anabaptişti (sau „rehotezători”) 

Reformatori radicali din Zirich (către an 
1520), care n-au acceptat reforma lui Luther 
7wingli, în special, teza acestora despre raport 
oficial dintre Biscrică şi stat. Dc aici, s-au râspă 
dit în liuropa constinuind aripa stângă a Relormei 
Doctrina lar e formulată de „frații elveţieni” car 
au adoptat, la 24 tubruaric 1527, Confesiunea di 
la Schleithein, compusă de Michael Sattler (mar 
tirizat in 1527 de autoritățile de stat), în care s 
respinge doctrina lui Zwingli şi Calvin. mai ale 
ideca de Biserică de stat. Principii doctrinare: Bi 
serica trebuit să [ic refortnată în puriiatea ei du | 
inceput, prin libera adeziunc. prin credinţă, la cu: 
vântul lui Dumnezcu; refuză să practice Botezu 
copiilor (deoarece, astfel, st favorizează şi se mcn- 
ține Biserica de stat) şi reinstituic Rotezul credin- 
cioşilur adulţi, de unde, numele de anabaptişti. 

O mişcare derivată din anaPaptişti este cca a 
menoniţilor. care au adoptat Confesiunea de la 
Dordrechi, la 2| aprilie 1632. 


Menoniţi (sau „anabaptişti“) 

Cea mai veche comunitate din rândul Biseri- 
cilar Libere protestante şi al mişcărilor de „.tru- 
zire“, fondată de preatul catolic ulandez Menno 
Simon (1496-1561), care a trecut la anabaptism în 
1536. Acesta a lost persecutat după cc a încercat 
să [ormeze „impărăţia stinților“ în Munster. A or- 
ganizal comunităţi în Olanda şi in țările vecine, 
după principiul congregaţiilor lacale, conduse de 
bătrâni, împotriva organizării ecleziastice. Me- 
noniţii, urmând reformatorilor radicali, resping 
Botezul copiilor şi prezenţa reală in luharistie, 
cer independența puterii bisericeşti, de cca secu- 
ară, refuză serviciul militar. jurământul şi magis- 
tratura, susţin că Biscrica irchuie să includă numai 
creştini angajaţi în slujba Fvanghelici. Practică 
Rotezul la vârstă aduliă, săvârşesc Cina (de trei ori 
pe an), duc o viaţă spirituală profundă care inclu- 
de lectura Biblici. rugăciunca în lamilic, Caritatea. 
Sunt deschişi pentru misiune. pace. ecumenism. 


Ca şi Prietenii (Quakers) şi Biserica Fraţilor, me- 
nomiții participă la servicii alternative. în favoarea 
păcii şi a asistenței sociale, în caz de răzhoi. 

Prima Conferinţă mondială a menuniţilor s-a 
ținut la Basel, în 1925. 


Quakers 

Sau. mai tărziu, Societatea religioasă a pricte- 
nilor. datează din 1650. tind conduşi, la inceput 
de predicatarul George Fux. Doctrina lor a lost 
fonmulată de Ruben Barclay (/heses rheologicae. 
în 1675). Din Marca Britanic şi din Irlanda, prie- 
tenii s-au răspândit in Nordul l-urupei şi în Ame- 
ricu de Nord. In 1682. William Penn a intemeiat 
Comunitatea prictenilor în Pennsylvama. 

în centrul ductrinei lor stă canccpția despre 
„lumina interioară”. adică simţul direc! al lucrării 
divine au lui Irislus în suilel. prin care omul e |i- 
berat de păcat și obține virtuţi morale. ca sirnpli- 
tatca şi puritatea. „Prietenii resping Tainele, Pre- 
uța, orice formă de auturitate in Biserică, obligaţia 
de a îrecventa cultul. suni împutriva serviciului 
militar. jurământului in justiție, respectului faţă 
de autanilăţile civile. Cred in botezul spiritual şi în 
comuniuneu spirituală. sunt devotați serviciului 
social şi educativ. ..Rătranii” răspund de vrgani- 
zarea cultului in adunări locale. iar „supravc- 
phetorii” sc ocupă de acțiunea pastorală şi sucială 
a conarepuţiei, 

In scopui de a coordona relaţiile dintre comu- 
niăţile de „prieteni” din diverse naţiuni, a luat [i- 
inţă „Comitetul mondial al prietenilor pentru con- 
sultaţic“. în 1937. 


Raptiști 

(Gr. baptizu — a boteza. a afiindu). Denomi- 
națiune de originc protestantă. care s-a ivil ca 
reacţic contra Bisericilor de Stat ce pretindeau 
Hotezul copiilar şi impuncau mărturisirea unui 
crez. Teologic, bapriştii resping atăt protestan- 
tismul istoric. în special, normativitaica cunfe- 
siunilor de credinţă. cât şi catolicismul, mai ales, 
uleea de Hiserică universală. 

Riscrica baptistă a lost întemeiată în Olanda. in 
1609. de pastorul anglican lohn Smith, carc se 
"punea Botezului copiilor, deoarece nu sunt tapa- 
bili să tacă o mărturisire conștientă a credintei. In 
1612, ia liinţă Biserica baptistă din Londra, sub 
cunducerea lui Ihomas Ilelwys, care predica Lii- 
leranţa religioasă pentru toţi. creştini şi atei. De 
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aici, baptismul s-a răspândit în Statele tnite, 
devenind cea mai largă denominațiune (13 miliaa- 
nc de membri numără Convenţia baptiştilor de 
Sud, carc a fost organizată în Augusta Cicorgia. în 
1845. aduptând o teologic calvinistă conserva- 
toare). Convenţia Baptista New Hampshire, pu- 
hiicată în 1833, punc accent pe congregația la- 
cală. în timp ce Declorațiile de principti (18$9), 
adoptate de Seminarul baptiştilur din Sud, 1.0was- 
ville, Kentucky, alirmă. atât Biserica universală. 
Cât şi cea locală. 

Doctrină: biserica c v comuniune volunlară 
de credincioşi care s-au decis pentru Hristos, prin 
mărturisirea personală a credinţei şi prin Botez 
(prin imersiune). Bapriştii sunt pentru separarea 
dintre Biserică şi Stat. pentru Botezul adulţilor. 
libentaica religioasă, congregalia locală. Recunosc 
Biblia, „singurul crez”. ca autorilale ultimă pentru 
credinţă şi resping Tradiţia. 

Alianta mondială haptistă c o asaciaţie de 
uniuni şi de convenţii baptiste naţionale şi regia- 
nale. cu sediul in Washingtun. Primul congres al 
alianței s-a ținul la Londra, în 1905. 


Biscrica Catulică-Apostulică 

Mişcare de „trezire“, milenaristă. întemeiată 
de pastorul scoţian Edward Irving (1792-1834), 
la Londra. Acesta predică revărsarea apropiată a 
Duhului: Sfânt şi apariția harismelor pentru a rein- 
nai Biserica. în semn de restaurare a instituțiilor 
Risericii primare: Apostoli, Profeţi, didascali. L:van- 
ghelişti. Acesta lixcază intoarcerea lui Hristos pen- 
iru anul 1864. 

Mişcarea se împarte. în 1863, datorită lu: F.W, 
Schwartz (ț 1895). care sc opune unci evoluții în 
sens instituțional. dându-i o altă structură. Aceâstă 
ramură se numeşte, din 1906. Biserica nev-upus- 
folic, fiind condusă de un apostol-patriarh şi de 
12 apostoli vii, care reprezintă adevărata rămășiță 
a ucenicilar lui lisus. [.a Botez şi la Cină. ei adau- 
gă un sacramcent nou, „Slânta Peccte“, pe care 
celelaite Biserici nu-l au. 


Discipolii lui lristos (Disciples uf Christ) 

Carupuri separate de Biserica prezbitenană din 
America de Nord. care vor să 1estaurezce furma de 
Biserică, cunoscută in perioada Noului Testament 
(de unde şi numele de restauraţianişii). Acestea 
s-au rcunit într-o Biserică. numită „Biserica creș- 
tină” sau Creștinii” sau „Biserica lui Hristus”, 
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De aici, Biserici surori s-au Organizat în Marea 
Rntaaic. in Australia, in Noua Zeelandă. 

Doctrină: comunitatea de lip congregaţiunal 
care corespunde cu mărturia Noului Testament; 
orice credință şi practică creştină trebuie să lic 
coniorme cu Biblia, singura sursă pentru cu- 
nvaşterea lui Dumnezeu. Discipolii lui Aristus 
cred în Treime, in Jeriia de ispăşirc. în naşterea lui 
lisus din Fecioară, în nevuia naşterii spirituale, 
practică Botezul prin afundarc, cultivă spiritul de 
comuniune, promovează unitatea Bisericilor pc 
baza Nuului Testameni. 

Convenţia mondială a Bisericilor lui Hristos 
a luat fiinţă în 1930, în Statele Unite. În 1975, la 
Nairobi, a tost creat Consiliul Consultativ Ecu- 
menic al Discipolilor, cu scopul dc a întări parti- 
ciparea discipolilor la mişcarea ecumenică. 


Darbişli 

Sau „Adunarea fraţilor” constituie o mişcare 
milenaristă întemeiată de pastorul anglican John 
Nelson Darby (1800-1882), care, în 1828, denunţă 
compromisul dintre Stat şi Biserică, optând pentru 
„comunităţi libere”. Ei învaţă că toate Bisericile 
sunt nccrcdincioase lui Ilristos. de aceea Li le-a 
pârăsat. î:xistă numai o Biserică spirituală, nc- 
văzută. fără organizare şi lără icrarhie. condusă 
de Duhul Stânt, care-i adună pc creştini într-u 
„adunare de frau”. Practică interpretarea literală a 
Riblici, cred în apropiata venirc a Domnului, 
înfrângerea antihristului şi in instaurarea mile- 
niului. Acceptă Botezul şi Cina ca simboluri alu 
morții lui liristos. 

Din cauza relațiilor cu alţi Creşiuru, mişcarea s-a 
impărţit în frați rigonşti, „strâmţi” şi iraţi „largi“. 


Adventişti (sau Biserica adventiştilor de ziua 
a 7-a) 

Sc deosebeşte prin invăţătura că osnul creștin 
trebuic să lic pregâti! pentru întoarcerea uncdială a 
lui Eiristos (Parausia). carc va avea loc în zi de 
sâmbătă (Sabal), ziua cunsacrală Damnului. Hris- 
tos ta veni ca să domnească pe pământ timp de un 
mileniu (adică o mie dc ani) - de unde și denu- 
mirca de milenarişti sau faliaşti - înainte de judu- 
cala gencrală, de restaurarea universului şi de în- 
toarcerea păcătoşilor in ncliință. Ajventismul a 
los1 întemeiat în 1844 de un protestant bapiisi 
William Miller (1782-1849). Dar cea care a orga- 
nizai mişcarea a fost Ellen White (1827-1915), 


care prelinde că a primi! „revelații personale 
referitoare la apariţia lui Hristos. De acce 
dicipalii au numit-o „spiritul profeţiei”. 

Mişcarea are un caracter „anilenarist”, păstrân 
doctrinele relormei: Lreime, lisus Liristos cst 
Dumnezeu şi om adevărat. rolul principal al ac 
țiunii Duhului Sfânt, singurul inicrpret at Sen 
lurii, insistă asupra convertirii personale, accept 
Sfânta Cină ca prezenţă spirituală a lui liristos 
Adventiştii propun vo morală ausleră care să pro 
cure a viaţă sănătoasă; interzic consumul de alcool 
caica, tutun, carne de porc. luxul şi destrânarea 
Adveutiştii, in atară de predică. de învățătură, d 
vindecări. se ocupă de acţiuni sociale şi umanitare 
(dezintoxicarea tumătorilar). Orice creștin este un 
„rate in Ilristos”. Adventiştii nu cred in unirea 
Vasericilor. Sediul la Washington. Statistică: 
2.350.000 membri. în 189 de țări. 

Milenialism sau milenarism = doctrină după 
cart Hristos va domni pe pământ (ct. Apux. 20) un 
millenium (impărăţic de a mie de ani), perioadă de 
pace şi de dreptate universală. 

Prennulenariştii = fundamcenialişti care sustin că 
Hristos Se va intoarce ca rege. matnte de mile- 
niu, pentru a stabili aici puterea Sa. 

Amilenarişti > protestanți care susţin că îm- 
părăţia de u mie de ani a lui Hristos nu sc va în- 
tâmpla în mod istoric. ci numai în inima celor care 
cred in El. 


Armata salvării 

Mişcare religivasă. mai degrabă. decâ! Rise- 
rică. icşită din melodismul din Anglia in 1865, 
având, ca scup principal. mântuirea celor curc 
suferă și sc uflă în muzeric, în viciu şi în păcal. A 
fost întemeiată de W'illium Booth (1542-1912) în 
Anglia. in 1878. 

Armata Salvării a preluat învăţăturile generale 
ale protestantismului şi ale pictismului. Adepții, 
salutiştii cred în certiludinca mântuirii dată tuturor 
de Hristos şi în translurmarea spirituală prin harul 
lui Ilristos. 1ii vor să fie martori termi şi curajoşi ai 
iubirii lui Dumnezeu faţă de oameni. mai alcs. 
față de cei care trăiesc în nevoit şi în mizerie. 
Pentru aceasta, ci predică şi învaţă în orice situaţie 
S-ar găsi: pe siradă, in magazine, în lacuri publice. 
li sunt încadraţi într-a organizare icrarhică cu 
orade, uniforme, drapel, faniarc. dehilări ete. 44 
milioane de membri), 


C. Penticostalism 


Iradiţie pictistă de origine protestantă. care 
aţă câ orice creştin irehuie să aibă o expenenţă 
rsonală după convertire, numită botezul cu 
shul Sfânt. când va primi unul sau mai mulic din 
rismele” cunoscute in Biscrica apostolică. aşa 
1 e redat în Laptele Apostolilor: profeția, sfințe- 
ia, vindecarea, varbirca în limbi (glasolalia), in- 
pretarea limhbilur. Penticustaliştii nu acceptă să 
descriși ca o sectă sau ca o denoininațiune, ci 
elind că suni unul din curentele majore (al 3-lca 
al 4-lea) ale creștinismului actual. Oriuinca 
indepărtată se află in metudismul lui John 
'esley. care susținea că „mărturia interioară“. 
dura Duhului sau sfintirea isic a experienţă 
istinctă de cea a justiticării. Multe comunităţi 
ticostaliste (ca de pildă mișcarea .„Iloliness") 
or prelua ichkca de a doua binecuvântare, a sfin- 
Irii. Mişcarea din epoca modernă incepe in In- 
sulcle iiritanice. între 1925 şi 1935. prin predica 
evangheliştiur Sicphen si Cieroge Iefireys. De aici. 
s-a răspândit în Statele Unite. in America de Sud, 
in Scandinavia. 

Penticostalisinu! csic. de Tap!. Q reacţie contra 
vechilor denominaţiuni pictiste (metadism), care 
vorhesc de „a treia binccuvântare“. adică darurile 
spintuale. în special vindecările. care se dau după 
botezul cu Duh şi cu foc. In Statele Unite, cca 
dintâi tormulare a acestui curent sc tace în Ța- 
pcka Kansas. către începutul anului 1900. în scn- 
sul că, „vorbirea în alte Inubi” (necunoscule) con- 
sliluic o evidență a botezului cu Duhul Siânt. 
Bazele penticostalismului au fost puse de intăl- 
nirile care au avut loc între 1906 şi 1909. in Azusa 
Street. Los Angeles. care a devenit centrul celor 
care tăteau legătura între Rotez şi vorbirea in 
hmbi. În America. există mai multe denominaţiuni 
penticostaliste (harismatice): Adunarea lui Dum- 
nuzcu (Assemblies of God), Biscrica lui Dumne- 
zeu (Church of God) - cea mii largă comunitate a 
ncarilor americani. De aici. curentul s-a răspândit 
in Scandinavia. Marea Dritanic. Rusia. Indanczia. 
Amenca Latină - Brazilia. Chile. Atrica-Zair. 

P)ocirina penticostaliştilor «ste lihcrală și de- 
pindce de ramura harismatică sau cvanghelică. Toţi 
„u in comun ideea că botezul in l)uh uste a 3-a lu- 
urare a harului (.Jloliness” sustine că este a 2-a). 
Sensul fizic iniţial al botezului cu Duhul sunt „lim- 
bile”. Fvanghelişiii fămăduituri au ui doctrină care 
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cunsideră boala ca fiind un rezultat al păcatului 
sau al lipsei de credință. Aceştia practică vinde- 
carea bolnavilor şi exurcismul pentru cei posedaţi 
de forțe demonice. Cultul penticostal in absenţa 
clerului e spontan şi c bara! pe | Corinteni cap. 12- 
14, unde se vorbeşte de darurile spirituale, pro- 
teţie, cuvântul înţelepciunii. Cred în putereu şi in 
inspiraţia individuală a Duhului. inspiraţie carte sc 
poate exprima „in limbi”. 

Există diterenţe importante intre părerile pen- 
ticostaliste. Penticostaliştti fundamentalişti sunt 
recrulați din straturile sărace ale negrilor din Sia- 
tele Unite. Mişcarea harismatică „Jesus Move- 
ment“ s-a pronunțat in 1960 contra răzhoiului din 
Vicinam. Există şi mișcarea „Jesus Only”, de 
tendinţă unitariană care practică Rutezul în nu- 
mele lui lisus. Unii penticustali practică spălarea 
picioarelor. 

Mişcarea penticostată - hurismatică există şi 
in Biserica Romano-Catohcă. Consiliul Fcumenic 
al Bisericilor are legături oticiale cu Biserici pen- 
ticoștalc. 

In 1960. s-a constituil aripa „necopenticusta- 
listă”. care acceptă „vorbirea in lunbi”. dar care vrea 
ca experiența Duhului să lic exprunată în noi lonme 
de comunitale. 

Cea dintâi Conlcrinţă mondială penticostală 
s-a unut la Zurich, în 1947. 


D. Unitarianism 


Doctrină care susține unicitatea lui Dumnr- 
7Cu, respinge învăţătura despre lruimc. punc la 
indoială divinitatea lui lisus Ilristos şi a Duhului 
Sfânt. Monarhianismul susținea aceeaşi idee. 

Mişcarea unilariană apare la inceputul seculu- 
lui XVI. Printre protagonişti. se numără Martin 
Celarius, Mihail Servetus și Icrmnard Ochino. Pen- 
tru erezia sa, Servetus a fost cundamnat la moarte 
de Calvin, in 1553. Mişcarea s-a răspândi! de aici 
în Polonia și în Ungaria. În 1565. s-a organizal 
suh numele de „Fraţii polonezi”. Incepând cu anul 
1565. unul din reprezentanţii unitarianismului 
este Faustus Socinus. care şi-a stabilit centrul la 
Racow. desfiintat în 1638. În anul 1605. apare 
Catehismul Racovian. În |654, unitarienii au cimi- 
grat in Olanda. Ungaria și Anglia. În Transilvania. 
Biandrata. un exilat din Palonia câştigă prietenia 
lui Francis David (1510-1579), episcop refonnai 
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(din 1564) şi predicator la curtea regelui loan 
Sigismund (1540-1571). Reuelc accepiă la Dieta 
din Turda (1568) unitarianismul ca „tolerat”. În 
1571. unitarianismul. catolicismul şi luteranismul 
sunt declarate „religii recunoscute”. 

Linitarianismul din Anglia, întemeiat de lohn 
Riddle (1615-1662). a atras denaminaţiuni prez- 
biteriene şi baptiste. care acceptau idei arienc. 
sabelicne şi suciniene. A fost recunoscut in 1639 
(Tolcration Ac) şi legalizat în 1813. Unul din cci 
mai influenţi predicatori este Dr. Joseph Priestley 
(1733-1804). care interpretează Scriptura în mod 
raţionalist, respinge ductrina Răscumpărării. a 
căderii în păcat şi a Lrinităţii. 

Unitarianismul s-a răspândit in Irlanda (în 
| 830 s-a lormat Remonstrant Synod of Ulster) şi 
în America de Nord (unde s-a stabilit Priesiley 
din 1794) printre cungregaţianaliştii englezi. Pri- 
ma Biserică unilariană ia fiinţă la Boston în 1785. 
sub conducerea lui James liceiman, episcopalian. 
Facultaica de Leolugie a Universităţii din [lar- 
vard. intiinţată în 1816. devine centrul intelectual 
unitanan. ln 1825, ia fiinţă Asociaţia Unitariană 
Americană, cu sediul la Boston. 


E. Secte şi urpanizaţii scctare 


Tot aici, sc pol menţiona şi sectele de nuanţă 
prolestantă, care nu trebuic să fie identificate nici 
cu confesiunile protestante istorice, nici cu miş- 
cările evanghelice fundamentaliste. Dr pildă: 


Martorii lui Iehova 

Curent maruinal protestant. milenarist (cunus- 
cut şi sub numele de Watch lower = lurnul de 
Vcghe suu Ruselit) intemeiat în 1880, în America, 
de Charles Taze Russel 41852-1916). prezbiterian, 
apoi bapust, din Pittsburg, Pennsylvania. Secta 
pretinde că are o doctrină despre Dumnezeu după 
Vechiul Testament, afirmând că totul, Biserica, 
lumea. statele stau suh dominaţia satanci. Ince- 
pând cu anul 607, înainte de Hristos. odată cu 
sfărșitul regatului lui Israel, Dumnezeu nu S-a mai 
manilcestat. De-abia în 1914. istoria intră într-o 
nouă perivadă. perioada sa ultimă, care se termină 
cu bătălia Harmaghedonului. Adică, după ce l-a 
învins pe satan şi pe demonii sâi. aruncaţi pe 
pământ. Hristos va incepe domnia Sa in cer. „Mar- 
torii” vor îi feriți pe pământ de aceste evenimenie. 
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Murtorii (numiţi şi rusclişti) pun mare acce 
pe predică şi pe propagarea doctrinei lor, prin căr 
şi prin vizite la domiciliu. Idealul lor este pe 
lecţiunea morală prin puritatea vieţii. Folos 
noțiunea de „eră creştină” pentru a înlocui Ana 
Domini (în anul Domnului), sistem de i data an 
după naşterea lui Hristas . 


Maormuni (sau „Biscrica lui lisus Hristos 
sfinților din ultimele zile”) 

Mişcare protestantă marginală, întemeiată d 
metodistul Joscph Smith (1805-1844), care pre 
tinde că a descoperit şi a tradus o carte misturious 
despre istoria paporului lui Dumnezeu, în Ameri 
ca, scrisă de Mormun. de unde şi numele de mor 
moni. (Mormon este ultimul rege al netfiţilor, u 
grup izraclit care ar Îi emigrat in America in se 
V î.d.Hr.) Smith credea că. după 18 secole, Dise 
rica aposlolică este reînnoită. Susține că a primi 
din cer preoţia lui Aaron. Organizează un mar 
cu 30.000 de adepţi, de la Ohio la Missouri şi Ii 
nois, ca să se stabilească la Salt Lake City, und 
construiesc „Siântul Sion”, respectiv Utah, un 
din statele din America, incepând cu l896. 

După doctrina mormonilor, Bisenca e cundu 
direci de Dumnezeu. prin intermediul preşedin 
telui-profet. Dumnezeu arc un corp, cele trei per 
saanc sunt persoane lizice distincte. Revelația con 
tinuă. Riblia este cuvântul lui Dumnezeu, da 
după numeroase corecturi lăcute de Smith, inclu 
şi irci cărţi ule acestuia. Butcează retroactiv, d 
unde interesul pentru gencalogie. La stărşitul tim 
pului. zece seminţii al lui Israel se vor aduna i 
jurul Sionului, în America, un adevărat paradis 
peste care vu domni lisus. Practică Botezul adul 
ților şi Cina, în sens simholic. 

Mormonii au prelerinţă pentru cultura intelec 
iuală şi artistică, pentru respect în relaţiile dintr 
vamceni. Practică vu morală riguroasă şi un regir 
alimentar strict (fără tutun, cafea, alcool. dra 
ceui). Au un sens misionar foarte dezvoltat. To 
tinurii între l8 şi 20 de am consacră 1-2 ani pent 
evanghelizare. Întrucât percepe inpozit credin 
ciuşilur. Biserica mormonilor este foarte bogat 
14.475.000 de membn). 


Christian Seicner (sau kReligious Science) 

Știință creştină sau liscrica lui Llristos scien 
talagică a lost întemeiată de Mary iaker-lid 
(1821-1910), care a primit de la un vindecătu 


suc. P.P. Quimby. un sistem şi o doctrină mis- 
să numită Ciristiun Science. În centrul acestui 
tanc” melalizice, stă ideea că o convingere pu- 
mică este sulicientă pentru ca cineva să se vin- 
:c ie toate relele. Baker a dezvoltat această doc- 
ină in cartea sa, Ştiinţa şi Sânărareu cu cheia 
ripiurilor, în care arată că „ştiința” divină stă 


14: 
ouvwrer. Paris 1994): 


rbewegiurgen. Quelle Verlag, Stutigant, 1982; 


facius-Drucketrei Paderborr. 1966. pp. 639-828. 


F. Secte - fundamuentalism. universalism 


In mod curent. Scetele (creștine) se tralcază 
in cadrul misiologiei. ca tip de contra-misiune. cu 
ințelegercea că ele nu s-au format prin convertirea 
celur care nu erau creştini, ci prin prozelilism în 
rândul creştinilor deja hotezaţi, adică prin dizio- 
carca. sub presiune psihologică. morală sau chiar 
CCUNOMICĂ, a Unui grup de creştini din trupul unci 
Biserici constituite anterior. Cu uparitia recentă a 
unor secte, Melhemita şi Jean-Michel. (Templul 
solar în Llveţia şi în Pranţa) carc practică via- 
lenţa şi sechestrarea față de adepţi, mergând până 
la lurme aberante şi agresive. ca: abuz sexual. stu- 
peliante, sinucidere şi asasinat colectiv. sectele 
sunt in atenţia instituțiilor care protejează dreptul 
şi libertatea persoanei. În multe țări. datorită ma- 
nipulaţiilor scercte linanciare. sectele cad adesea 
suh incidența codului penal. În apropierea anului 
jubiliar 2000. sectele de inspiraţie apocaliptică şi 
milenaristă speculează frica de realitatea istorică şi 
securitatea faţă de viilor. crecază o apocalipsă 
irucată, virtuală, plină de fantezii şi de halucinări. 

Identitatea lilozofico-gnostico-religioasă a sec- 
tclor nu este uşor de definit. I:le pot [îi descrise 
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li baza vperei de vindecare şi de mântuire în 
Hristos. Râul nu există. Iiristos nu este mântuituor. 
ci un taumaturg spiritual. Spre gloria „papesti din 
Baston” s-a construit un templu. Mişcarea cola- 
borcază cu alţi creştini. în lupta contra răului, sub 
toate lormele, Publică un juma! de mare influentă: 
Christian Science Afonitor. 
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din diverse unghiuri. in general, în literatura orto- 
doxă, secta este prezentată ca o gupare râtăcită. o 
comunitate craniă, care reduce Adevărul evanghie= 
lic la limitele şi la interescle individului. recurgând 
la deviații şi la cxcentricități. Secta poate fi exa- 
minată şi în rapari cu atributele cunoscute ale 
Bisericii: unitatea, sfinţenia, catolicitatea şi apos- 
lolicilalca. Cu oale că pretinde a fi o adunare in 
numele lui liristos şi în supunere totală [aţă de 
FI, până la suferinţă şi martiriu, secta stă lotdcau- 
na la marginea Biscricii, ca o fragmentare şi nc- 
garc a acesteia, în totală dependenţă psihalupică de 
un londatar harismalic, capabil să se substitui 
putcrii divine. Sectanţii racolcază adepţii lor în 
rândul „creştinilor fără Biscrică“. 

Din punct de vedere istoric, scctele pol îi v 
deviaţie din mişcările evanghelice protestante nu- 
mile culte neoprotestante: evanghelicalism, penti- 
costalism. purilanism, adventism. pictism, dar din 
punct de vedere al poziţiilor celeziologice şi ni- 
sionare, acesica nu sunt echivalente. Mişcarea 
evanghelică lundamenialistă, care arc la bază dis- 
continuilatea cu istoria ecumenică a Biscricii. ca şi 
Bisericile icșite din Reforma prolcstantă. nu tru- 
huic să tic confundate cu seclele; Marturii lui 
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lehuva. Scicntolugia sau Biserica Un;ficării - 
Moon). De ascmenca, există o deosehire între 
scetele creștine (Biserica Unificării - Moon) şi 
seclele şi mişcările religioase (New Age, care 
provine dintr-o sacietate teozofică şi propagă pan- 
tcismut). De aceea uebuie să sc facă distincție in- 
irc: fundamentalism - păstrarea strictă şi inter- 
pretarea literală a Biblici: iategrism - pretenția 
unei Biserici că este unica depozilară a Adevăru- 
lui: sectarism - opoziţia unci minorităţi sub pre- 
textul că adepţii ci ar li encrgizaţi, iniţiaţi şi puri: 
ecumenism - acceptarea dialogului interconfe- 
sional in vederea unităţii văzute a tuturor. 

I:lementele conpenenic ale identităţii secielor 
(creştine) sun! fluide, incocrente. inexplicate. ca- 
muflate. l:lemente comune sunt: 

Sccicle împărtăşesc o idee principală a miş- 
cărilor evanghelice lundamentațiste, aceca despre 
universalismul |l-vanghelici prin care înțeleg ex- 
pansiunca mesajului creştin în întreaga lumc. cu 
arice pret. lără să țină scama de Bisericile exis- 
tente. Această prioritate a cvanghelizării este înţe- 
leasă ca prozelitism şi tutalitarism, adică recupe- 
rarca disidenţilur, creştini marginalizal:. naivi, 
fragili. sub motivul unui conlori spiritual colectiv. 
renaşicri religioase şi experiențe lerapcuiiee in- 
tensc, valori pe care nu le-ar găsi in Bisericile 
tradiționale. Scetele ascund manipulatiile psihice 
sub urmă de rituri religioase şi neagă in muxi des- 
ch's morala sau disciplina Evangheliei. buzată pe 
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iubirea universală care mântuiceşte a lui lisus Iri 
tos, despre care duu mărturie Fericirilc. 

Sectele pretind fidelitate faţă de mesajul 
vin, pt care îl sacrifică în favoarea adepțilur. Fi 
damentalismul lur este totdeauna În opoziţie 
Bisericile tradițianale. Metoda scelclor constă în 
mistifica conţinutul religiei. a imagina rituri d 
iniţiere fanteziste. sincreuiste şi chiar obscene. i 
sinuând unificarea mislică cu Dumnezeu. Se 
rarca între doctrină şi ctică este netă, 

Sectele sc constiluic ca asixiiaţii izolate, para 
antibisericeşti. practică intuleranța faţă de alte tă 
scrici, mai ales, faţă de cele uliciale pc care | 
consideră corupte, lalse, conformiste. Sectele da 
o marc importanță comunităţii urganizate sub a 
loritatea unui despot, iar morala socială pentru te 
este aproape inexistentă. Pentru a marca diferenţ 
tață de sucictate. scetele administrează propriii 
lor reţele de şcali private. de spitale cu tratamen 
homeopatic. organe de pază şi polilic. bănci. Nu 
iau parte la organizarea civilă a socictăţii sub pre 
textul de a nu ti absorbite în cultura dominant 
seculară. inele secte neagă dreptul statului du « 
proteja şi organiza suticlatea. 

Având idei preconcepute despre rapurtul din 
Adevărul evanghelic şi interesele individului, din 
tre Riserica-instituic şi I:vanghelie. sectele arată oi 
mare rezervă şi suspicitine faţă de dialogul inter- 
conlesional şi faţă de Mişcarea ccumenică. 


(|. Bria. „Biserica tina Sancta în lumina ta- 
tivi ortuduxe ”, Revista Teologică, VII (1997). 
3. pp. 3-68) 


|. Când spunem Hiscrica Ortodoxă sau Orto- 
via. înțeleucm un ansamblu de Biserici lucale 
e. din punc de vedere dogmatic, mărturisesc 
xeeaşi credință apostolică. din punct de vedere 
Hurgic, toate tolosesc ritul bizantin celebrat în 
imba proprie poporului respectiv, iar din punc 
i vedere al organizării. sunt autonome şi autoce- 
Ie. adică au cunducători indigeni şi sinod pro- 
nu. tără dependenţă canonică de altă Diserică lo- 
tală. În situaţia acluală. Patriarhul ecumenic de 
Constantinopol, ca primus inter pares (primul 
Între cuali) în icrarhia ortodoxă. cxprimă unitatea 
Bisericilor locale şi coordonează relaţiile inter- 
ortodoxe, în consultare şi în consens cu primaţii 
acustor Biserici. Arhiepiscapul de Constantinupol 
n-are drepl de jurisdicuic asupra Biscricilar lcalc. 
fiind ales de un sinod local grec. Nuul calendar 
urcgorian a lost adopial în 1924 de majoritatea 
Bisericilor ortodoxe, în alară de cele din lcrusalim. 
Rusia. Serbia şi Muntele Athos. 

Cele mai vechi Biserici au rangul de palnarhic: 
Uunstantinopol (Istanbul). Alexandria (Alexan- 
dna). Antiuvhia (Damasc), lerusakm (lerusaliin). 
Rusia (Moscova), Cicorpia (Ibilisi). Serbia (Bel- 
rad), România (Bucureşti), Bulgaria (Sofia). cele- 
lulie suni autocefale şi autonorme (Grecia (Atena), 
Cypru (Nicusia). Polonia (Varşovia), Cehia şi Slo- 
vacia (Praga). Albania (lirana), Finlanda (Kuo- 
pi0). Bisericile Onodoxe din America (New-York) 
i din Japonia (Tokio) sunt recunoscute ca auta- 
cetale doar de Patriarhia Moscovei. din 1970 

vezi: „Ortodoxia în lume in Vestitorul Ortodo- 
viei, octombrie 1995, pp.15-16). În cuprinsul dias- 
porei ortodoxe occidentale există episcopii şi mi- 
Irupolii organizate. din mouve politice. separat de 
Uisericile autocetule respeciive deci considerate 
nccanonice sau schisinatice. De asemenea, multe 
sununtăți ortodoxe au adaptat cultul bizantin pen- 
iru a corespunde uni Orlodoxii de cultură occi- 
demală (Vezi: Maxime Kovalesky. Orthodoxie 
cl Occident. Suresnes, Les cd. de ll ancre. 1994.) 


br 
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XĂ VI. Locul Ortodoxiei în comunitatea ccumenică: 
Una Sancta Catholica 


2. Bisericile Ortadoxc UOricntale (sau necal- 
uedonicnc) s-au urganizat separat după Sinodul 
ectunenic de la Calcedon(4$i). păstrând o hris- 
tolagie de tendinţă monofizită. În urma conver- 
sațiilor recente, teologii au recunoscut că ambele 
Biserici răsăritene au « hristologie comună. Aces- 
ia sunt: Biserica Coptă 4Cairu), Sinană ţl)amasc), 
h:diană (Kuottayarmn, Kurala, india). Anneană. cu 
două caloheosa: Etchimiadziu (Annenia) şi Cili- 
cia (Beirut), Fuopiană(Addis-Aheha). 

Biscrica Oruxloxă crede că Tradiţa cumună a 
primului mileniu, conlirmată de cele şapte sinvade 
ecumenice (325-787), constituie inismă - şi para- 
dipma - ecumenică a creştinismului universal. 
Această Tradiţic constitutivă n-a lost disirusă sau 
alicrată de cultura şi de prachica diversă în care s-a 
păstra! şi interprelal de-a lungul secolelor, prin in- 
termediul Biscricilor locale. Biserica Ortodoxă 
râsăriteană recunoaşte politonia Bisencilur localc. 
autonome şi aulocetale, care se cxprirnă, in mate- 
rie de credinţă şi de organizare, prin sistemul sino- 
dal (canciliar). În ciuda laptului că a Lost scparală 
ucugraiic de Occidenl. din cauza tactunlor politiui 
(liniile de demarcaţie impuse de Imperiile: raman, 
oloman. austro-ungar, soviclic), Biserica Orlodoxă 
din Răsăni poartă memoria „comuniunii în diver- 
sitate”, in doctrină şi cult, în organizare politonică 
descentralizată şi în sistemul sinodal. 

3. Potrivit unei scheme arbitrare. tolusite de 
teologul rus convenit la catolicism, Vladimir So- 
lovicv (1853-1900). spiritul Ortodoxiei esic inllu- 
enţat de leologia ivanică. în timp ce catolicismul 
reproduce influența petrină. iar protestantismul 
poartă caracterul paulin. În ucncral insă, Orto- 
doxia reluză să sc cunsidure „una” din cunlesiu- 
nile creşiine şi să identifice doctrina sa cu vreun 
text conlestonal istorie. De la Işrnatic al Antiahici. 
ca a păsiral idea că subomicitalea sau universali- 
tatea bisericii este dată de caracterul ortodox al 
nonmci de credinţă. Biserica este „catolică“ nu- 
mai dacă mărturiseşic ducirina urtodoxă, adc- 
vărată deci conformă cu regula apostolică. Orto- 
doxia implică sensul 1eologic al catolicității. In 
ce priveşie metoda icalogică. Ortaduxia a stabilit 
că doctnna arc numai criterii sau evidențe inleme. 
adică experienţa Bisericii. deoarece adevărul este 
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însăși cumuniunca în Duhul Sfânt. Ortodoaia 
unci învățături nu poate Îi determinată pe baza 
unor criterii exterioare. Desigur, Ortudaxia arc 
un conţinut şi acesta pualc fi identificat în Sfânta 
Scriptură, în I'radiţie. în texte dogmatice. dar nu- 
mai conştiinţa Biscricii, care este oruanui Duhului 
Sfânt. csic cea care conferă autoritate acestur texte. 
Biserica arc evidenţa ei interioară. de aceea «xpe- 
ricnja Biscricii anticipează şi confirmă unele noi 
formulări alc doctrinei. 

Ortodoxia u fost întotdeauna preocupată să 
mențină această integritate intru rcsponsabilițatea 
pastorală şi cca tcalagică, între doumatică şi spi- 
ritualitate, între credinţă și etică. Teoiogii ar- 
fadocşi de influenţă rusă și de limbă slavonă 
prefcră să traducă Ortodoxia cu pravoslavie (cult 
adevărat). de unde înclinarea lor spre liturghic. 
pietate şi icunuarafie, mai puţin deci spre siste- 
malizarua doctrinci. care sc observă în teologia 
greacă şi română. 

De asemenea. Ortadovia n-a încercat o „ie- 
rarhic i adevărurilor”. adică o separare între doc- 
trine fundaimentalc şi articole secundare. deoarece 
penini ca dogmatica tormează, de alitel. un intreg 
inseparabil de viaţa liturgică şi spirituală. ca și ue 
Organizarea canonică şi de viața pastorală. 

Ortodusia n-a cunoscut criza creştinismului 
oceidemal carc a produs Refurma (sec. XVI). can- 
iroversa despre autoritatea în Biserică. La nu şi-a 
pus prublima ..papa sau sinodul”, deoarece prin- 
cipiul conciliar a tost accepliat ca un principiu 
ecieziologic. Sinodul ecumenic nu este o autoritate 
magistrală independentă. In sinod, episcopii re- 
prezintă in mod colegial Bisericile locale res- 
pectivc, de accca autoritatea Sinudului ecumenic 
stă şi cade cu cunsimțămăntul acestor Riscrici. 
Din această celeziolugic a comuniunii liscricilur 
locale decurge şi respectul faţă dc jurisdicţia hi- 
scricească locală: nu există episcop carc să aibă ju- 
risdicţie universală. principiul autonomici şi autu- 
cefalici fiind respectat in administrarea Biserici 
locale. fic episcopie. fie mitropolit. (:czaro-papis- 
mul, de care c acuzată ertodosia. este. de lăpt, o dk- 
formaţie ccleziologică tardivă, apărută în Rusia, 
incepând cu Petru cel Mare, până la izbucnirea 
revoluţiei bolşevice (1721-1917). 

4. Spre deosebire de teologii accidentală care 
sc limitează la accepţia gcogralică u catolicității in 
sensul de universalitate, Ortodoxia ar fi reţinut 
sensul sicesteia. de plenitudine în comuniune cu 
Hristos. Catolicitatea ar îi, mai degrabă, o funnă 


a Bisericii-instituţie. carc presupune conştiinţa 
trcgului, contrar separatismului individualist. L:s 
vorba de o dimensiunc interioară, verticală, nu 
una concretă, orizontală. De aceca şi „creşter 
Risericii constă în desăvârşirea plenitudinii s 
lăuntrice. a sobornicității inteme, nu în extinde 
spațială. geografică şi numerică. În acest sens. i 
logul Cieorge Florovsky scric: „ Carolicitatea + 
este o concepție cantitativă sau geografică. Ea 
depinde in nici un fei de râspândirea universală 
creştinilor. Universalitatea Bisericii este o € 
secință sau o nianifestare. dar nu cauza se 
remelia catolicităţii ei. Extinderea universală sa 
universalitatea Bisericii este numai un semi văzt 
unul care nui este absolut necesar ... Concepţi 
de catalicilate nu poate fi măsurată prin extii 
derea ei universală; universulitatea nu o exprin 
în enod exact. 

$. Pentarhia (gr. penta + urhe = cinci câpe 
tenii) Ste sistemul .celor cinci patriarhate loca 
din Biserica veche: Roma, Constantinopol, Al 
xandria. Antiohia şi Ierusalim. Accastă ordine 
lost fixată în canonul 36 al Sinodului VI ecumeni 
(6%0), carc, de altfel. confumă canonul 3 al Si- 
nodului II ecumenic (331) şi canonul 28 al Sino- 
dului al IV-lea ecumenice (451): ,, Refnnoiud ran- 
«luielile dute de câtre cei o sută cincizeci de părinţi 
cure s-au aduna! in de-Dumnezeu-păzita cetute 
imperială (Constantinopol) şi de câtre cei şase 
sute treizeci, a acelora cari s-au intilnit la Cal- 
cedon. noi proclamă că tronul de Constantino- 
pol se bucură de privilegii egale cu tronul Romei 
celei vechi. iar in chestimuile bisericeşti. să fie 
cinstit în mod egal cu acesta, fiind al doilea după 
acestu din urmă. după care vine inediat tronul 
marii cetâţi a Alexandriei. apoi ucela al Antio- 
hiei. iar după acesta. scaunul cetății lerusalinu- 
lui”. Episcopul de Rama sc all în această poziţie 
de cap de seric. nu în virtulca vreunci succesiuni 
petrinc (succesor al Apostolului Petru) care l-ar 
separa de ceilalţi cpiscopi (taţi in succesiunea 
Apostolilor). ci ca primus inter pares. De aiticl, 
fiecare primat (ca patriarh al lBiseritii locale) a 
avut o jurisdicție limitată şi o responsabilitate lo- 
cală şi n-a indeplinit funcţii cu caracter ecumenic 
in mod ordinar, ci numai in cazuri extraardinure 
(sinoade ecumenice), şi alunci. ca membru al co- 
legiului episcopal universal. 

6. În decursul istorici. unitateu şi inteuritatea 
Bisericii apostolice, răspândită de la Icrusalim în 
ivată lumea. mai ales. după ce creştinismul a fosi 


unoscul ca rcligic permisă în Imperiul roman 
antr-un edict al împăratului Constantin cul 
re. din anul 313), au fost destabilizate din cauze 
lple: dispute teologice intre şcoli şi teologi. 
iroverse înlre centrele bisenceşti regionale, di- 
igente culturale şi sociale. presiunea factorilar 
litici. Cea mai importantă ruptură în corpul cres- 
âtății s-a produs în secolele XI-XIII. prin scpa- 
ca (schisma! şi întreruperea comuniunii euha- 
tice dintre partea apuscanăicu centrul la Roma) 
partea răsăriteană (cu centrul la Constantinopol) 
Bisericii ecumenice. La originea schismei se află 
uă concepţii ireconciliabile despre auturitatea 
Biserică. 


A. Ortadaxia şi Catolicismul jatin 


7. Ruptura de comuniune între Occident și 
D)rient are istoria vi. Pc scurt: 

« 33 - 313 constituie perioada Bisericii primare 
In care sc lormmcază docinna vrtoduxă, prin inttr- 
mediul tevlogiei. al culturii şi al spiritualităţii ră- 
săritenc; 

« 313 - Edictul din Milan. care acceptă ca licit 
creşlinismul în Imperiul roman; 

« 325-787 prezintă perioada sinnadelor ccu- 
menice, carc au tormulat, printr-un inagisteriu 
cunciliar, doctrine trinitare şi hristologice: 

« Sinadul al II-lea de la Niceea. în 787. este ul- 
limul inainte de separare; 

« în 800, se cunstituic Imperiul creştin din Oc- 
cident. fondat de impăratul Carol cel Marc, carc 
devine pratectorul Romei: 

« n 863, Roma nu recunoaşte validitatea al.- 
serii lui Falic, ca patriarh de Cunstantinopul;: 

* În 867, Constantinapolul îl excamunică pe 
papă; schisma dintre papa Nicolae 1 şi patriarhul 
Futie; 

* În 1052. patriarhul de Constantinopol. Mikal 
Cerularie, se ridică împotriva creştinilor de rit la- 
e. stabiliţi în Constanunopol; 

* În 1054. Ruma il excumunică; 

* În 1204. a patra cruciadă intră în C'onstan- 
innpal şi devastează bisericile vntodoxe. Roma 
nuineşie aici o ierarhie laună paralelă: 

* În 1229, Inchiziția. tribunalul celeziastic. im- 
»ulrivia ereziilor şi a ercticalor. 
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« În 1517, Martin Luther scrie şi publică cele 
„Vâ de teze“, in care denunţă vânzarea indul- 
genţelor pentru a obţine iertarea păcatelor: 

« În (521. Luther este excomunicat, dar c spri- 
jinit de principii germani care voiau să contişte 
averile Hiscricii. Astlel, ii naştere Reforma. 

8. Schisma are isturia şi motivele ci: 

« Încă din secolul V, se produce acel estran- 
gemeni progresiv (Yves Cungar) intre Onea și 
Occident, dar şi intre Bisericile din interiorul im- 
periului de Răsărit. 

« Din veacul VIII, Orientul c conlruntat cu 
expansiunca islamului şi cu invaziile arahilor. 

« Partictparca (Jccidentului la sinvadele ccu- 
mcnice, toate ținute in Orient. în limba şi in me- 
diul grecesc, «ste paleativă. Actele Sinodului du la 
Niceea (787), privind doctrina icoanclar reprezen- 
tându-L pe Ilristas şi pe sfinţi, suni tradusc în la- 
lină cu crari uravc, usilel că onentalii apar ca idi- 
lauri. Orientul şi Occidentul nu lolosesc acecaşi 
limbă. chiar pentru textele biblice 

» Confruntarea dintre vechiul imprcriu romano- 
hizantiu şi noul imperiu romano-genmanic Sc răs- 
Irângt asupra Bisericilor. Autoritatea Romei. sus" 
ținută de Carol cel Mare, încoronat în 800 de papa 
I.con al Iil-lca. ii proporţii. 

« Criza sistemului cunciliar in discuțiile despre 
unire de la lerrara-tlorenţa (1439). 

Rațiunile schismei dintre Rama și C-onstan- 
Linopol sunt: 

a) Voința Romei (sub tutela lui Carol cel Mare. 
care fusese încoronat di papă ca impăral în UOcci- 
dent) de a transtorma primatul ci regiunal într-o 
puteri juridică asupra Bisericii intregi. In 1870. 
Roma a arătai că vrea să supună și să conducă 
Biscrica în totalitatea ci. 

b) Doctrina despre Treime, adică. problema 
purcederii Duhului Sfânt, deoarece catolicii adau- 
gă la Crezul din 35! iormulu: .. Qui ex Petre Fihi 
Que procedit”. imputriva acestei poziţii, patri- 
arhul Foue va spune: , Puhiu? purcede din Tati! 
siugur. 

c) După mptura de comuniune dintre episcopul 
Romei şi patriarhul Constantinupolului. în 1054. 
după «şecul concitiilor de unire dintre Occident şi 
Orient, din secolele XIII şi XV. creştinismul uxcei- 
dental a formula! un sistem de dugme compact cu 
ajutorul teologici sculasuce. Conciliul din Trident 
(1545-1563) face pruma expunere a acestui sis- 
tem, contra Reformei pratestante. Între imp. în 
numele „dezvotrării dogmatice”, catulicismui a 
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formulat noi dugme de credinţă. pe care Biserica 
Onodaxă, in virtutea principiului conciliarităţii, 
nu |c-a acceptat. 

Aşa sc face că, încă din sec. IX. au circulat in 
Răsărit liste cu „inovațiile latinc“ sau „dogmele 
papale“. In E.nciclica sa câtre patriarhii orientali 
(867). Fatic menţionează. printre altele. „„Fili- 
oquc“, tolosirea azimei la Fuharistic şi celibatul 
preoților. La cererea lui Fotie. episcopul Lean de 
Ohrida prepară o scrisoare către episcupul loan 
de Trani, in care enumeră obiceiurile introduse de 
latini, carc contravin iradițici apostolice: lolosirca 
azimcei ta maâtenic pentru J:uharistie, mâncarea de 
came şi suprimarca lui „aliluia” în Pastul marc, 
postul de sâmbătă. După actul de excomunicare 
din 1054. patriarhul Mihail Cerularic. într-o scri- 
soare câtre patriarhul Petru de Anuiohia, men- 
țiancază, ca crori latine: adaosul „Filioguc'“, celi- 
batul. absenta venerării sfinţilor şi se întreabă de 
ce numele papei mai este păstra în diplice. În 
răspunsul sâu, patriarhul antiuhian face a diferen- 
ţă intrec învăţăturile esenţiale, unanime şi obliga- 
torit şi tradițiile diverse, lucalc (azima). ceea ce 
inscamnă că el acceptă o unilale în diversHate. 

După secolul IX. listele hizantinc de inovaţii 
latine cuprind, prinire altele: Botezul prin sirupirc. 
materia cularistică, „liliogquc”, primatul papci. 
Două acuzaţii principale se aduc: introducerea de 
inovaţii doctrinare şi |urgice; exercitarea pruna- 
tului episcopului de Roma, intr-un sens centualizat. 
ceea cc denotă o concepție anlicanciliară. necu- 
noscută in Biserică. Primatul raman este. desigur, 
recunuscut, dar numai în sensul că upiscopul de 
Roma cste primul din ct: cinci patriarhi egali. 
„primus inter parcs", dreptul divin de a intervem 
în Viaţa inicrnâ a Bisericilur locale fiind respius. 
cu toate că, în anumite cazuri, pauiarhul, ca şi 
împăratul, fac apel la papă. Aceste diicrenţe dac- 
trinarc vor fi amintite de ortuducşi. atăt cu ocazia 
sinoadelor unioniste (sub presiunea impârațilur 
bizantini, artodocşii greci acceptă să discute doc- 
tina Filioquc, la î.yan, în 1274, şi să subscrie la 
formuta „cx Pairc per Filum”. prapusă, apoi, de 
conciliul de la Florenţa - 1438-1439). căt şi cu 
prilejul încercărilor de unire cu Roma (Brest. 
1596). In Encichica patriarhilor orientali din |8AS. 
ele sunt nu numai enumerate pe larg. dar şi res- 
pinse categuric. 

Yves M.I. Congar enumeră cinci diferenţe. în 
muierie de ductrină. intre ortodocşi și catalici. dar 
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consideră că nici una din clic nu arc un sens ra 
cal. Acestea sunt: 1). .„Filioagque”: 2). primatul cpi 
cupului de Rama asupra Bisericii universale şi î 
failibilitatea papală; 3). doctrina sacramentală, 
special, caracterul indelebil ul Hirotonici şi Mi 
gerii. natura Tainci Cununici şi consacrarea 
harislică prin cpicleză: 4). zânuslirea-tără-pri 
4 Fecioarei Maria (intre timp, in 1950, este ad 
gală o nouă dogmă despre înălțarea la cer cu tru 
a Maicii Domnului: 3). învăţătura despre purg 
riu şi judecata particulară. Congar este convins 
aceste opoziții put li reduse. in mod scrias, pănă 
limita unei diversităţi legitime. dar recunoaşte 
„în Starea actuală, primatul şi infailibilitatea pi 
suni puncte de opoziție ireductibile”. 

9. Una din concluziile Conciliului Vatican 
(1962-1965) este uceea că cele două Biserie 
Apuscană şi Răsăriteană. au în comun doctrine 
credinţă. instituţii sacre şi tradiţii canunice ese 
țiale, carc facilitează dialogul ieologic în veder 
unităţii în comuniune. lxistă, totuşi. divergen 
majure, vechi şi noi. care lac imposibilă imedia 
comuniune reciprocă şi celebrarea la Liturghia ce 
haristică. Conciliul n-a făcul nici o cancesie in 
priveşle concepția latină despre modelul de uniti 
a Bisericii universale, adică, , intoarcerea la ad 
vărata Biserică şi lu cominiunea cui scaunul Stan 
tului Petru. Pentru antoducși, intoarcerea la co- 
muntunea deplină tuseamnă uniatisi ”. 

Atitudinea doctrinară lată de Ortodoxie (aşi 
cum Sc prezintă în scrisorile apostolice Orientala 
Lumen (lumina Orientală) din 2 wmui 1995 şi Uz 
Unun Sint (Ca tuţi să file una) din 25 mai 1915. se 
poate rezuma asticl: 

a) Papa vorbește de .. Bisericile din Orient”. cu 
înțelegerea că accesica au păsiral după schismă 
(1084) „legături obicetive de comuniune care le 
prinde de Biserica catolică”, dar care. acum, se 
eăsesc într-o comuniune deficitară. căruia îi linseş- 
te ceva esenţial. În general. papa califică Bisericile 
după . gradul de conniniune cu episcupul de Ro- 
ma”, În funcţie de acest criteriu, este determinat 
nu numai gradul de cclezialitale, ci şi numârul 
mijloacelar de mântuire de care dispun Bisericile 
şi comunităţile separalc. Elementele Bisericii. în 
toată plenitudinea lur, se află în Bisericu romană. 
de ateca apattenența la Biscrică a creştinilor ne- 
catolici este defetiuoasă. Fără dependența de Ro- 
ma. urice Risencă, inclusiv cca Ortodoxă, este im- 
perleciă. 


De altici, tcolugia romană. în icrarhia doc- 
inclur, face distincțic între: Ordinatia divina, 
me sc referă la doctrina despre papă. ca succesur 
lui Petru sau primatul peirin; divina institutie. 
are stă la baza doctrinei despre episcopi, ca succe- 
an ai Apostulilor: A Cârato Domino institeuta et 
cclesia concredita. carc su referă lu Taine. 

Totuşi, „cu Bisericile Ortodoxe. această co- 
iuniune este atăt de profundă. încât ii lipseşte 
arte puțin ca ea să atingă plenitudinea care să 
uturizeze celebrarea conună a Fuharistiei Dum- 
ului ” (Catehism catolic, nr.83ă, p.184). Or. pen- 
inu ortodocşi, apartenenţa la Biserică este cunsfin- 
ptă de Tainele de iniţiere. în special, de L:uharistic. 
Taina incorpurării depline în Trupul lui Hristos. 
Semnul văzul al acestei upartenenţe este comu- 
niunea cu episcopul Bisericii lucale. hirutonii în 
succesiune apostolică, în calitatea lui de garant al 
l:uharistici, adică al tainei Noului Testament. 

bh) Papa atimmă că „structurile de unitute cure 
exetau înainte de despărțire sunt un patrimoniu 
de experiență care orientează calea nousiră câtre 
comuniunea deplină” (Ut uuum sint, cap.47). Prin 
„Steuctură de unitate, papa nu înțelege instituţia 
Sinodului ecumenic, carc u asipural unitaica vă- 
zută a Bisericii universale. locul Bisericii Romei 
liind la jinic cu celelalte centre patriarhale (pen- 
tarhia). având duvar a „„intâietute de unoare”. din 
cauza capitalei imperiului. Papa rcalimmă că pri- 
matul episcopului de Roma este 0 condiție sine 
qua non a unității creştinilor: „Este necesar ca 
«deptina conuriune. a cărei munifestare sacramen- 
tală supremă este Euharistia. să se exprime vizibil 
intr-a minister int care toți episcopii se recunosc 
uniți în Hristos şi ba cure taţi credincioşii află 
„unfirmarea credinţei lor. Prima parte din Actele 
ipostotilor îl prezintă pe Petru, ca pe ucela care 
„orbeşte în numele grupului apustoiic şi care 
semeşte imitatea comunităţii - respectând. în totul, 
sutoritateu lui Iacov, şeful Bisericii din Jerusalim, 
icest rol al lui Petru rămane necesar în Biserică. 
pentru ca, sub uu Singur Cup Care este lisus Hris- 
ra, ea să fie în mod văzul. în lup. conunititea 
tuturor discipolilor săi" (Ut unum sit. cap.97). 

e) Papa enumeră, apoi, temele ce trebuie să 
he sudate pentru a ajunge la un adevărat con- 
scnsus «le credinţă: 

17. Relaţiile dinere Sfinta Scriptura. autari- 
sea supremă în malcric de credință şi Sfânta 
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Tradiţie. inlcrpretare indispensabilă a Cuvântului 
lui Dumnezeu: 

2). Euharistia. TainaTrupului şi a Sângclui lui 
Ilristas. otrandă de laudă adusă Tatălui. pomenirea 
lentfei şi prezenţa reală a lui |lristos. revărsarca 
sfințitoarce a Duhului Sfânt: 

3). Hirotonia, ca sacrament, în cele uti slujiri: 
episcopat. prezbiterat şi diaconat; 

4). Magisteriul Bisericii. incredinţat Papei şi 
episcopilor în comuniune cu el, înțeles ca respuon- 
sabilitate și autorilate in numele lui Hnstos, pentin: 
învăţarea şi păstrarea credinței; 

5). Fecioaru Maria. Maica lui Dumnezeu şi 
icoana Bisericii, Maica spirituală care mijloceşte 
pentru discipolii lui Iristos şi pentru toată ume- 
nirea (Li unum stat. 49). 

d) Obstacalcle care sc ridică azi impotriva cun- 
celebrării liturgice şi a comuniunii cuharistice. 
„Desigur. din cauza divergenţelor în credință. nu 
este iucă posihil să se concelebreze acevaşi Lin 
ghie euliaristică. Noi. de asencueu, avem dorinţa 
fierbinte de a celebra impreună unica Euharistie a 
Donului şi o invocare conmnă. Împreună. ne în- 
toarcem către Tatăl şi o facem mereu «cu 0 int. 
mă». Câteodată, posibilitatea de u realiza această 
comuniune «reală. dar plenară» pare destul de 
aproape. Cine ur fi putut măcar să şi-o iuchipuie 
cu un secol in urmă? (tit unum Sint. 45) 

10. Având în vederc aceste divergențe dog- 
matice şi leze controversale. carc csie situaţia cu- 
muniunii euharistice întru cele duuă liscrici? 
Partea romano-catulivă a tăcut cunoscută poziţia 
ci. în mod explicit. după carc Bisericile Ortoduxc, 
deşi separate de Scaunul lui Petru. rimân unite cu 
jiserica catolică prin succesiunca apostolică şi 
prin Fuharistic validă. deci pot li numite „Biserici 
particulare ”. Dar comuniunea cu Biserica univer- 
salâ. exprimată prin dependenţa de episcopul de 
Roma, ca element constitutiv, lipseşte acestor Bi- 
serici particulare, respectiv. Riscricilor Ortodoxe. 
Din cauza accasta. Biscricile Ortudoxe sunt ..rd- 
nite“, adică imperfecte şi incomplete. în condiția 
lor de ncaparicneță canunică la episcopul de Roma 
(Catehism catolic, nr.1399). 

La rândul: ci, Biscrica Ortodoxă nu practică 
acum comuniunea cuharistică cu Biserica romano- 
catolică. deşi recunoaște validitatea multor doc- 
trine, instituții şi tradiţii in Catolicismul latin (ves- 
ligia ecclesiae). COrtodocşii nu sunt interesati într-a 
lormă de unitate care s-ar lace prin dispariţia I3i- 
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sericii locale (conduse de episcopi egali, ca simbol 
al Bisericii universale), adică prin centralizarea 
Bisericilor locale sub autoritatea episcopului de 
Ruma. Fi sunt interesați în unitatea în comuni- 
une (Singular în plural). prin recunoaşterea reci- 
pruocă şi tratament egal al Bisericilor lucale, unite 
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B. Ortodaxia şi protestantismul curopean 


11. Protestantismul este o categonce contusia- 
nală multiplă. deoarece numeroasc contesiuni, cu- 
rente, mişcări, organizaţii au derivat din Reforma 
protestantă. Cea mai cumpactă comuniune canfe- 
sională este cea luterană. Toate mărturisirile de 
credință și catechixmele incorporate în Cartea de Con- 
cordie (publicată in 1580, la 50 de an: după Cun- 
tesiunca de la Augshurg. 1530), cu excepţia For- 
murlei de Concorde (1577). sunt scrisc de Luther 
(* 1546) şi de Filip Melanchton, între 1529 şi 1437, 

42. Principiile fundamentale (unele de nuan- 
ţă anticatolicâ) alc protestantismului sunt: 

4) Dumnezeu singur. -Credinciosul sc găseşte 
faţă în faţă cu Dunanczeu. Dumnezeu Si adresează 
amului direct, nu prin intermediul unei doctrine în- 
văţate de Biscrică. Biserica nu c mijlucitoarea în- 
ue Dumnezeu şi om sau canalul prin care Dum- 
neziu Se acc cunuscut şi administrează graţia Sa. 
Omul dispune di o libertate suverană de a inter- 
preta cuvântul lui Dumnezeu, adică, examenul 
liber. de unde. un aspect individualist al credinței. 
Credincivsul ircbuic să dea sucotcalâ. in mod per- 
sonal. de credinţa sa. 

h) Scriptura singură. - Dumnezeu, prin 
Duhul Său, ii vurbeşte direc! omului prin Biblic. 
Scriptura « singura relerință. Sarcina esenţială u 
Risericii este de a facilita lectura Rihliei şi trăirea 
mesajului biblic. Predicarea Bibliei este o candiţie 
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prin acca credinţă apostolică şi viaţă sacrame 
tală, care fac ca Biserica locală să fie Biserică u 
versală - Una Sancta. care se manifestă şi se e 
primă prin Sinodul ccumenic, lormat din prima 
Bisericilor locale. Fi doresc unirea cu Roma. d 
fără umausm (uma). Fste pusibil? 


pentru Biserică. Biserica nu poate tuncţiona fără 
cuvânt şi predică, citit şi predical. 

c) Sola gratia. - Duinnezeu îl mântuieşte pe 
om din dragoste, prin graţic, Tără să ţină cont de 
faptelc lui. Calvin a predicat doctrina predesti- 
nației: Dumnezeu singur mântuicşte. Omul nu se 
mântuic prin .. meritele" lui. Tot cuca ce face este 
inspirat de harul lui Dumnezeu. Biserica vâzută 
este in serviciul lui lristos, singurul mijlocitor 
deci ca n-are un ral activ, ca subicet de mântuire. 
Prol. A. Rirmele acceptă ideea de instnunentalitate 
sotcriologică pasivă, 

d) Biserica invizibilă. comenunio sanctonun. e 
cunosculă numai de Dumnezeu. 

13. Aceste printipii suni traduse in doctrine şi 
teze teologicc: 

- Teza principală: justificarea numai prin 
credinţă. Natura Răscumpărării constă în justi- 
ftcarea oamenilor prin credinta in lisus Ilristos. 
Uraţic acestei justiticări gratuite, deşi oamenii 
rău înainte păcătuşi. acum suni socotiți „drepți ” 
in faţa lui Dumnezeu, tără nici o iniţiativă din 
partea lor; 

* Biblia este cuvântul lui Dumnezeu. arc au- 
toritate supremă şi sc interpretează prin sine însâşi: 

- Respingerea tradiţiilor şi a credințelur nehi- 
hlice; 

= Biserica este o cumunitate de credincioşi carc 
poscdă „preoția universală”. St respinge. astlel. 
teza catolică despre preoţiv-institutic icrarhică, 
menită să administreze mântuirea prin Tainc: 


» Regenerarea capiilor prin Botez; 

* Prezenţa reală a Trupului lui Hristos, 
sub“ pâinca cuharistică (împanatia): 

* Doctrina ., celor donă îimpărății ; 

* Ubicuitatea Trupului glorilicai al lui Hristos: 
* Incapacitatea spirituală a celui căzut în păcaL 
iar după Botez: 

* Cultul şi predica să sc celebreze în limba 
xrului; 

* Doctrina esle obliwaturic, ceremoniile suni 
wdiaphora ” - indiferentc: 

* Accentul particular pe ..teoiogia crucii“ 

* Dezvoltarea cducaţiti creştine, prin studii 
lice şi tealogice; 

* Cele trei crezuri ecumenice şi conlesiunile 
eranc (Conlesiunea de la Augsburg şi Catehis- 
| mic al lui I.uthur) reprezintă o interpretare 
rectă a cuvântului lui Dumnezeu. 

14. O altă ramură confesianală a protextan- 
lsmului este calvinismul. Dactrina lui Jean Cal- 
vin s-a formal în jurul unui principiu teolagic cen- 
Iral: suveranilatea lui Dumnezeu în acordarea 
harului. de unde. teza despre alegerea sau predes- 
tinarca în sens restrâns. Un Sinod din Dart (1618) 
rezumă calvinismul astfel: 

- suveranilalea lui Dumnezeu, adică aleuereă 
necondiționată a celor aleşi sau predestinaţia ah- 
salută, prin graţia electivă suverană divină; 


„En. cu 


- 1. Rămureanu. 
pp. 558-586: 
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= răscumpărarea limitată la cei aleși: 

* harul este irezistibil în chemarea efectivă; 

* perseverenţa in har a slinţilor; 

= căderea totală şi culpabilitatea omului. 

Calvin respinge multe idei ale lui Luther. Des- 
pre Cină (Euharistie), Calvin învăţa că lrupul lui 
Hristos „este in ceruri. sut aici ”, adică, esic vorba 
de prezenţa Duhului în inima credinciosului, nu de 
prezenţa lui Îlristos cu Trupul în clementele cu- 
haristicc. iiserica veche cunoaşte patru alicii: pas- 
tur, doctor. diacon şi prezbiter sau batran. Llristos 
înviat este capul Bisericii, pe care o călăuzeşte 
prin cuvâni şi prin Duh. Biserica este condusă de 
„prezbiteri, carc nu sunt investiţi cu puterea au- 
torității. Cultul constă în prudicarca şi în ascultarea 
cuvântului lui Dumnezeu. 

18. Biserica Ortodoxă se află azi în dialog Ico- 
logic cu mulic conlesiuni protestante: cu Biserica 
Anglicană, cu cea I.utcrană, cu cea Rulurmată. 
Subiuctelu de dialog variază, dar principiul de lu- 
cru este comun: „În întâlnirea ortodocşilor cu 
protestanții. ei trebuie să ridice problema in ce fe! 
unitatea şi identitatea ontologică u Bisericii puute 
fi exprimată fără ut criteriu permanent şi văzut tn 
mijlocul diversităţilov infinite şi chiar al contra- 
dicţiilor, în credinţa şi în structura Bisericii. 
create de schimbarea istorică (Orthudox Con- 
tributiuns to Nairobi. p.12). 


Bibliogafic 
„Dialogul Bisericii Ortudoxe ”, Istoria bisericească universală. (vol. 11), 1993, 


- M. Şesan. De ! 'Orthodoxie (extras din revista „Thcologia”), Athenes, 1979. 


XXVII. Mişcarea ecumenică 


1. Mişcarea ecumenică (gr. cikoumene - îm- 
cviul roman (Le. 2, |), pământul intreg (MI. 24. 
14; FA. 11, 28), pământul locuit, lumea) pra- 
novează relacerea unităţii văzule a Bisericilar di- 
vizate de-a lungul istorii (din cauza factorilar 
leologici şi nelcalagici), pe calca acordurilor şi 
Jialogului tealagic. a mărtunei comune. a coape- 
rării şi asistenţei reciproce interhisericeşti. In- 


ceputurile Alişcării ccumenice se ailă in încer- 
cările confesiunilor ieşite din Reforma secolului 
XVI dc a relua dialogul cu Bisericile istorice, 
tradiționale (Conciliile de „unire“ dintre Ortodoxie 
şi Catolicism, în secolele XIII şi XV, nu pat înira 
în această categoric. deoarece „uniatismul” n-a 
fost niciodută acceplat ca metodă de unire). Dc 
pildă: proicetele lui Melanchton de a intra în con- 
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tact cu patriarhul ecumenic luasaf al Il-lca (1555- 
1565), precum şi schimbul de sensor între teologii 
luterani din Tubingen şi patriarhul lcremia al II-lea 
(1573-1581): dialogul cu Biserica Anglicană („High 
Church”) inițiat de patriarhul ecumenic Chiril Lu- 
caris ($ 1638] şi continuat de patriarhul Mitrofan 
Critopulos ($ 1639) al Alexandriei. In 1877, sc 
crecază la Constantinopul o comisic mixtă an- 
glicano-ortodoxă. In 1925, Patriarhia Română 
deschide dialogul bilateral cu Biscrica Angliei. 
Rezultatul acestor tratative a fost recunuaşterea 
validității hirotuniilor anplicane de câtre Constan- 
tinopul (1922), icrusalim şi Cipru (1923). Alexan- 
dria (1930) şi Romama (1936)); conversațiile cu 
vechi-catolicii de la Bonn (1874-1875). la carc au 
participat şi anglicani:- schimbul de scrisori intre 
teologii ortodocşi de la Pelersbury şi comisiile 
vechi-catulice de la Rotterdam (1593-1913); con- 
terinţa teulogică mixtă, din 1931. 

2. Sub lorma ci actuală. Mişcarea ccumenică 
işi are originea in „Conferinţa mundială a misiu- 
nilor” (L:dinburg, 1910), care fusesc precedată de 
crearea unor organisme cu caracter interconfe- 
sional: în 1864, „Alianţa evanghelică” şi în |39$. 
„Federaţia universală a asociaţiilor creştine de stu- 
denţi”. în 1914. ia fiinţă „Alianţa mondială pentru 
promavurca prietenici intemaţionalc prin Biserici”. 
in accastă periaadă, din parica onodoxă sunt de 
menţinnat două documente cu caracier ecumenic: 
in 1920, „Iinciclica” Patriarhici ecumenice. sem- 
nată de mitropolitul Dorothcos de IBrussa (locu 
tenen<), in care sc propunc formarea unei ..liui” 
(Aoinonia) a Bisericilor: în 1924, scrisoarea pa- 
triarhului lvachim al III-lea, care se ruteră la ru- 
lațiile intercontesionaic ale Bisericilor Ortodoxe. 
In primele decenii al secolului nostru. deja sc pol 
distinge trei mari mişcări creştine cu caracter ecu- 
menic: „Viaţă şi Acţiunc” sau creștinismul practic. 
care urmăreşte cooperarea interbisericcască în 
vederea promuvânii păcii şi slujini umanităţii, lni- 
jiatorul ci a fost Nathan Sâderblum (1866-1931), 
arhiepiscopul lisericii Surdici; „Credinţă şi Or- 
ganizare” sau creştinismul teologic, care vină: 
reşte găsirea unci baze Icalogice comune. Fonda- 
Inrul ei a fost episcopul anglican smerican Charles 
Henny l3rcnt 1862-1929): „Consiliul intermaţional 
al misiunilor“, creat în 1921. care are în wedere co- 
ordunarea socictăților misionare (înfiinţate, deja. 
in scculul VIiil) şi unitalca :nărturiei creștine în 
socictale. Consiliul ecumenic al Bisericilor a 


icşit din „luziunca” acestor trei mari inişc 
Deoarece Consiliul ecumenic are un rol parlicu 
în Nlişcarea ccumenică actuală, nu numai p 
dimesiunea lui universală - (rcuncşte în prez 
340 de Biserici-membre. de toate tradiţiile cu 
fesiunale. cu excepția Bisericii romano-catolice) 
dar și prin caracterul său «clezial, fiind creat pri 
decizia Bisericilor membre, voin limita acest e 
pitol li istoria şi la programul Consiliului ce 
menic. 

3. tormarca Consiliului ccumenic este decis: 
in 1937 de către cele două ramuri: „Creştinismu 
practic“, care organizează conicrințele de la Stock 
holm (1925) şi Oxtord (1937) şi „Credinţă şi Or 
Lănizart”, care sc reunisc la Lausanne (1927) 
E-dinburg (1937). Un comile! provizoriu reunit | 
Utrecht în 1938 iniţiază procesul „de formare” : 
Consiliului ccumenic. care durcază, din cauz: 
războiului, pană în 1948 (22 aug. - d sept.) când 
are loc la Amsterdam cea dintăi adunare gene- 
rală a Consiliului ccumenic îl Bisericilor, în aso- 
ciațic cu „Cunsiliul internațional al misiunilor”. 
146 de Biserici. dintre care numai pauu ortodoxe: 
Patriarhia de Constantinopol, Biserica Ciprului, 
Biserica Qrecici și Episcopia Misionură Ortodoxă 
Romană din America, au adopta! la Amsterdam, în 
1948. „baza”. care arc un caracler pronunţat lu is- 
lologic. În 194%, la Amsterdam, sc realiza astlel 
proiectul marilor pionieri ai mişcării ecumenice: 
John R. Mou (1864-1955), Joseph It.Oldham 
(1874-1969). William Temple (1881-1944), Karl 
Barth, George lcll. pastorul olandez Willem 
Adalt Visser'! Iluoofi, care este alus cel diniâi sec- 
relar general al Consiliului Fcumenic. O serie de 
mari persunalităp bisericeşti şi teulogi ortodocşi au 
adus a cuntribuţie impoitantă la înființarea accstui 
organism creştin intemaţiunal: Germanas de Tiani- 
ra. livloghic, Nicolaos de Nubia. lrincu de No- 
visad, Nectarie al Bucovinei, Ştetan al Sofiri. 
Dionisie al Polonici, Demetrios Balanos. Pana- 
ghiotis Bratsiotis. Mihail Konstantinidis. Llrisos- 
toinos Papadopulos. Hamilcar Alivisatas, Gcorues 
Florovsky, Ştefan Zankow. Iuliu Seriban. Teofil 
lonescu, Vasile Ispir, Serghic Bulgakov, Leo Zan- 
der şi alţii, 

A doua adunare pencrală a Consiliului ccu- 
menic se ţinc la Ll:vanston între 15-31 august. 
1954. Intre timp. în I9$U sc adoptă „Teclaraţia” 
de la Torunta, cu privire la natura celeziolugică a 
Consiliului. 


A treia adunare generală. care se ţine la New 
lhi (19 nov.-S dec. 1961), este marcată de câle- 
evenimente importante: a) admiterea unui mare 
năr de Biserici Ortodaxe din: Alexandria, leru- 
im. Rusia, România, Bulgaria şi Polaniu: h) 
siliul internaţional al mustunilor fuzionează cu 
nsiliul ccumenic; c) adoptarea unei baze lăr- 
>, cu caracter trinitar: „Consiliul ccumenic al 
cricilur este a asociaţic de Biserici care-l. măr- 
sesc pe Domnul lisus Hristos ca Domn şi Mân- 
or potrivit Scripturilor şi caută să împlincască 
rcună chemarea lor comună pentru slava lui 
nczeu cel Unul: Tatăl, tiul şi Duhul Sfânt”. 
A patra adunare generală s-a ținut la Up- 
la, Sucdia (4-20 iulic 1968), cu tema: . fară, Eu 
“ toate luceurile noi": a cincea a avul loc la 
irobi, Kenya (23 noicmhric - 10 decembrie 
75) cu tema: .. Jisus Hristos tiberează și uueşte ”: 
şasea s-a ținut la Vancauver, Canada (24 iuli - 
) august 1983) cu tema: .. isus Hristos, Viaţa 
mi": a şaptea a avut lac la Canberra. Australia 
-2U februarie 1991) cu tema „Vino. Duhule 
fine. innoieşte toată creația”. A opta adunare s- 
ținut la ELarare (Zimbabwe) de la 27 august la 7 
eplcmbriv 1998, cu lema: .. întourceţi-vă la Dum- 
muzeu. Bucuraţi-vă în sperauță”. Adunarea din 
199% a avut un caracter jubiliar. deoarece coin- 
cide cu aniversarea a $0 de ani de la inliinţarca 
( unsihului. Adunarea a acceptat e Declaraţie de 
orientare generală a Consiliului pentru viilor și a 
hofârât crearea unei comisii speciale mixie dc dia- 
log vrtodox-protestantă. 

4. În ultimul deceniu. Consiliul ccumenie a 
oruanizat o serie de conferințe și de întâlniri mon- 
hale. De pildă: Conterinţa .. Credinţă. ştiinţă şi 
viitor”. Massachusetis Institulc of Technalugy, 
Cambridge, SUA. 12 - 24 iulic 1979: Conterinţa 
misiwnară „Să vină hupărăţia Ta”, Melbourne, 
Australia (12-25 mai 1980); Cunsultaţia: ..Par- 
tn iDarea Ortodoxă la Consiliul ecumenic ”. Sotia. 
Hulgaria. 1981, 23-31 mai; Cantennţa . Diakonta 
2000. Chemaţi să fie semeni ”. l.amaca, Cipru. nu- 
icmbrie 1986: Conferinţa ,. Koinonia. A împărtăşi 
vruța într-o connuuitute mondială, FI FEscurial, 
Spania, octambrie 1987; Conicrinţa misionară: 

Să fie viu Ta: Misiunea pe calea hu Iristos”. 
Sun Antonio, Texas, mai 1989; Credinţă şi Con- 
stutaţte . Santiago de Compastela. august | 994. 

Scerelarii generali ai Consiliului: W.A. Vis- 

ser'1 Hoofl (1948-1966). Eugene Carson Blake 
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(1966-1972), Philip Paucr (1972-1984), Emilio 
Castro (1985-1993). Din 1993. sceretarul gencral al 
Consiliului este pastorul luteran Dr. Konrad Raiser, 

Patriarhul ecumenic de Constanunopol, Di- 
milrios |, publică u declaraţie cu ocazia aniver- 
sării a 25 dc ani de la înltințarea Consiliului. în 
1973. A treia, Conlcrinţă panortodaxă preconci- 
hară (Chambesy. Elveţia, 28 aciombrie - 6 noiem- 
bric 1986) a adaptat a decizie cu privire la „Bise- 
ricu Orludoxă şi Mişcarea ecumenică” (Epishepsis. 
nr. 369, 15.12.1986), decizie care n-are pulere 
canonică, decal dacă va li aprobată de Sfântul şi 
Marele Sinod Ortidox. 

$, Date principale pc calca ccumenismului. 
Rezumat: 

1910 - Conlerinţa mondială a nusiunilor din 
l:dinburg, cuart a avut ca deviză: .. Evurghelizarea 
hui în această generaţie " qJohn R. Mott). 

192U - I.nciclica Patriarhici ecumenice de Cun- 
slantinopul propun: intiințarea unci lederaţii (gr. 
Koinonia = fellowship) care să laciliteze reunirea 
Bisericilor separate. prin dialog teolugic, misiune 
comună. asistenţă reciprocă. Aoinonia art ta mo- 
del Liga națiunilor. 

1925 - Conlerinţa de la Stockholm a mişcării 
Creştinismului practic (Lile and Work), sub devi: 
za „doctrina desparte, dar slujirea - diaconia 
uneşte şi Conferinţa ui la Lausanne a mişcării 
„Credinţă şi Constituţie” (Faith and Order) 1927. 
Prin luziuncu acestor conferinţe, se va forma Con- 
siliul l:cumenic al Bisericilor. în 1948. 

1948 - Înființarea Consiliul ecumenic al Bi- 
sericilor (CLB). cu sediul la Geneva, organiza! ca 
0 „Asociaţie frățească (fellowship) de Biserici 
care-l acceptă pe Domnul nustru lisus Hristos ca 
Dumnezeu şi Ademtuitor . Cel dintâi secretar a fost 
William YVisser't Iloati (1943-1966). 

1950 - Declaraţia de la Toronta despre Biseri- 
ca, Bisericile şi Consiliul Ecumenic, în care se re- 
cunoaşte drepiul fiecărei Biserici membre să-şi 
păstreze .ecleziologia ei proprie “. deoarece CER 
nu are o doctrină uniformă despre Biserică. CER 
nu e o Diserică (sau supra-Biserică) în sens doc- 
irinar. instituţional. .. Apartenența lu CEB nu im- 
plica acceptarea unei doctrine uniforme despre 
natura unităţii . Totuşi Bisericile se angajează să 
lucreze impreună în probleme in care diferențele 
de convingere nu le obligă să lucreze separat. 

1952 - Conterinţa „Credinţă şi Constituţie” de 
la L.und: ..Aot nu ne apropicii unii de alții decăli 
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ducă noi ne apropiem de Hristos. |nitatea nu c o 
simplă comuniune spirituală. nici O cotxistenţă a 
conlesiunilor, ci o .. unitate hristologică ”. văzută. 

1961 - Adunarea generală a CEB dc la New- 
Dethi modifică baza hnstolugică. adăugând v afâr- 
matic despre Siâuta Fruime. adoplă o declaraţie în 
care precizează trei dimensiuni ale ccumenismu- 
lui: unitate (nu doar spirituală, invizibilă. ci or- 
ganică, vizibilă). mărturie, slujire(diaconie). Uni- 
tatea este viaţa şi darul lui Dumnezeu. revelate in 
structuri celeziale comune. Consiliul Internaţional 
al Misiunilor tuzionează cu CLB,. în 196]. 

1963 - Conferinţa Comisiei Credinţă şi Cun- 
stituțic «e la Montreal (Canada) adaptă formula 
the parudosis of Ihe kervama, în sensul de tradiția 
credinţei apostolice ”, sursă unică a vicţii Bisericii, 
care precede scrierile Noului Lestament şi docu- 
mentelc Tradiţiei. Asifel. raportul dintre Scrip- 
tură, Lradiţie şi tradiţii devine coerent: „Noi exis- 
tăm ca Şi creştini prin tradiţia Livanghelici, atestată 
in Scriptură şi transmisă in Biserică şi, prin accas- 
1a, prin puterea Duhului Sfânt”. 

1975 - Adunarea generală dc la Nairobi pro- 
punc ca mudel de unitate cunciliar fcllowship: 
„Biserica ceu una rrehuie să fie concepută în seu- 
sul de conumitate conciliară a Bisericilor locale 
care sunt intre ele unite in mod adevărat. Adu- 
narea aminteşte de celebrarea comună a Paştelui. 

1981 - Conicrinţa: Comunitatea lcmeilur şi 
oamenilor în Biserică, reunită la Sheffield. 

1982 - Consiliul l:cumenic recomandă Biseri- 
cilor membre, in vederea „receptării” uticiale, con- 
vergenţele teologice afirmate în documentul Botez, 
ELuharistie şi Preoţie, document propus de Co- 
misia „Credinţă şi Constituţie” în reuniunea de la 
l.ima (12 ianuarie 1982). 

1983 - Propramul .„Drepiate, Pace şi Inicari- 
tatea Creaţici” (JPIC) vrea să sublinieze mărturia 
ecumenică în chestiuni sociale și politice; Adu- 
narta de la Vancouver celebrează Liturghiu de la 
Lima, expresia lilurgică a REM. 

1990 - Conferinţa mondială JPIC. Scul, care 
pune in mişcare „procesul conciliar“ in materic 
de etică socială şi politică. 

1996 - CHR trimite Risericilor un chestionar 
privind: Viziune şi inţelegere comună a Consiliului 
Ecumenic. 

1998 - Adunarea jubiliară de la llarare (Zim- 
babwc): 50 de ani de la inliinţare a CER. Aduna- 
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rca (decembrie, 1998) va arca ca temă: „Să 
întoarcem la Dumnezeu in bucuria nădejdii ”. 

6. În cadrul actual ul Mişcării ccumeni 
natura şi funcția Consiliului ecumenic ur pulca 
descrise asttel: 

- Mişcarea ccumenică arc un caracier tu 
prehensiv şi indivizibil. L-xistă o „singură” Mi 
care ccumeniră, deschisă tuluror liscricilur, în 
mici 0 Biserică nu poate pretinde să fie consideri 
centrul acestui mişcări. care este mai mare dec 
orice Biserică luată individual şi care include to 
Bisericile. Ea nu este e federalic de Discrici nert 
mane, ci a comuniune inclusivă; de accca Riseric 
Romano-Catolică nu este exclusă. 

- Cunsiliul ccumenic ul Bisericilor nu trebui 
sâ fie identificat cu Mişcarea ecumenică. Chia 
dacă acesta ar urma să includă luate Lisericil 
Mişcarea ccumenică ar rămâne totdeauna ca cev 
inctusiv. Consiliul ecumenic este un fruct. un in 
strumcni al Mişcării ccumenite, o încercare de : 
exprima mai vizibil, mai structura! comuniunti 
descoperită de Biserici în Mişcarea ecumenică. 
Dar Mişcarea ccumenică se extinde dincolo de 
Consiliul ecumenic. Desigur, accasta nu înscanună 
că apartenenţa ca membru la Consiliul ccumeni€ 
este lipsită de importanţă. Dimpouivă, pentru 
fiecare Biserică. admiterea in Consiliul ecumenic 
unplică un pas decisiv. întrucât înseamnă intrarea 
intr-u „comunitate canciliarâ” sau într-un „proces 
cunciliar”. 

- Consiliul ecumenic se vrea, totuşi. a fi un 
„Consiliu genuin al tuturor Bisericilor”. Singura 
condiţie pentru admiterea unei Biserici ca membră 
in Consiliu este acceptarea bazei. admitere care nu 
înseamnă că ucca Riserică renunţă la propria ei 
concepţie despre Biserică. despre unitatea ureştină 
şi despre natură Mişcării ecumenice. Acest prin- 
cipiu se aplică şi în cazul Bisericii Romano-Cato- 
ice. Baza indică realitatea teologică. comună, care 
ține impreună Bisericile in Consiliu. În ultima vre- 
me, datorită acurdurilor în privinţa „Botezului, 
Fuharistici şi Preotici”“, se parc că această realitate 
teologică ccumcenică devine mai cuprinzătoare. 

- Prezenţa unci Riserici în Consiliul ccurnenic 
nu înstamnă „pur sc” acceplarea unirii de credinţă 
şi a comuniunii cuharistice cu celelalie Biserici 
membre. Dialogul ecumenic slujeşic cauza refa- 
certi unilăţii tuturor creștinilor, dar nu este identic 
cu unirea Bisericilor ca altare. Consiliul ecumenic 
este, mai degrabă. un torum unde Bisericile urmea- 


i să clarifice punctele lor divergente şi punctele 
A: convergență. Bisericile însele vor decide unirea. 
7. Semnificația „ecleziologică“ a Cunsiliu- 
ui. CI: nu este o supra-ldiserică şi nu arc fiinţa și 
trihutele Bisericii. Declaraţia de la Foronto re- 
zunoaște fiecărei Biserici membre dreptul să-şi 
âstreze ecleziolagia ci şi să se pronunţe sau nu cu 
rivire la statutul eclezial al altei Biscnici din con- 
iliu. CLB nu atribuie unci dominaţiuni canfe- 
ionale calitatea de Biserică prin actul admiterii 
i membership). Adunările generalc ale CEB nu put 
rclinde a fi consilii ccumenice. CEB n-are nici u 
urisdicţie asupra Bisericilor membru. Cu toate 
cestea, Riscricile sc află pe calca reconcilicri: şi 
ccunoaşterii reciproce, iar acest fapt nu e lipsit de 
semnificaţie ecleziologică. 

„Are CFR o celeziulugie? Mulţi tolagi cred 
că sc puate vorbi de v celeziologie implicită pe 
care o posedă in comun Bisericile membre în 
4.8. Ar i vorba de unitatea lor spirituală, unitate 
car< are temeiul in voinţa lui Ilristos „ca zoţi să fie 
tina” ţla care sc releră baza teologică a CFR) şi 
care iwebuie să fie manilesială continuu într-un 
mod mai văzut şi deplin. Această idec a Lust for- 
mutată mai rcecnt prin lumnula „Spre comuniune 
deplină” (Santiago de Cumpostella, 1994). Prin 
urmare. deşi nu se poale vurbi de natura eclezială 
a Consiliului ecumenic, în mud explicit, totuşi, 
CER arc o semnificaţie eclezinlogică. deoarece 
Husericile sc allă într-un proces de alirmaţic văzută 
şi deplină a unităţii existente. implicite, parţiale, 
ncdepline. 

„Relativismul ecleziologic” (mitropolitul Jahn 
7izioulas) impus de Deciaraţia de la Toronta 
(1950) upare azi ca o formulă restrictivă, care nu 
reflectă comuniunea reală existentă deja înurc j3i- 
sericile membre şi care nu permite să sc găscuscă 
imudhat o expresic structurală a acestei realităţi. 


Biscrica Ortoduxă şi Xlişcarea ccumeniră 


8. I:xistă numeroasc documente recente în carc 
Hiscricile Ortodoxe s-au pronunțat cu privire la 
“portul lar cu Mişcarea ecumenică şi cu Cunsihul 
ecumenic al Bisericilor (CI:13) de la Geneva. For- 
ma, conținutul şi autoritatea acestor documente 
«ste diferită de la o perioadă (1948-1985) la alta 
1Y%$-1998). 
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Reluând recomandarea Conlcrinţei panur- 
todoxe de la Rhodos (1961): de a studia mijloa- 
cele de apropiere şi de unitate a Bisericilor într-o 
perspectivă panurtudoxă“, cca dintâi conierinţă 
panortodoxă precoaciliară (Chumbesy. Cieneva. 
21-28 nov.1976) i decis ca „participarea Bisericii 
Ortoduxe să fie continuată şi intensificată in 
ansamblul Mişcării ecumenice”. În această pe- 
rioadă (1948-1980). ortodacşii au claborat criterii 
ecicziologice şi principii dc colaborare pozitivă 
cu Consiliul ecumenic al Bisericilor. Astfel: 

- Prohlemu ccumenică nu cste unitatea JBi- 
sericii „per sc". care este dată de Dumnezeu şi 
este păstrată în mud istoric şi văzut în Riscrica 
Ortodoxă - Una Sancta, ci dezmembrarea istorică 
a creştinilor. Schisma nu sc allă în interiorul Ri- 
sericii, ci în separarea conlesiunilor creştine de 
Biserica ncîmpărţită. care se allă in continuitate di- 
rectă cu Apostolii şi cu Tradiţia patristică. 

- Reslaurarea unităţii văzute a Bisericii nu este 
0 problemă de centralizare bisericească, nici de 
uniformitate, nici de pluralitate confesională, ci 
de integrare şi di sinteză de credință comună. de 
unitate în diversitate şi în comuniune. Iezacor- 
durile dintre Biserici există nu numai la nivelul 
tormulărilor tealagice, ci la nivelul canţinutului 
doctrinei de credinţă. Unitatea de credinţă trebuiv 
să depăşească pluralismul contesianal arhiu ar. în 
afară de limitele cumuniunii. 

- Există o relaţie organică intre unilatea de 
credinţă și comuniunea euharistică, în sensul că. 
Euharistia este cxpresia vizibilă sacramcnială a 
unei Riscrici locale care face acccași mărtunsire 
de credinţă. Scopul ecumenismului este de a regăsi 
„baza cuhanistică“ a unităţii vâzute. 

- Există clumente reciproc-convergente şi tom- 
plementare în toate Bisericile creștine. Acceptarea 
ccumcnică a acestor cicmente nu inscamună un 
acord separat isupra unei doctrine specitice. ci in- 
iegrarca lor în „credinţa comună” a Tradiţiei ncin- 
ircrupte. 

- Bisericile dau mărturic in comun în diverse 
situaţii culturale. medii sociale şi sisteme politice. 
A recunoaşte diversitatea care există. inclusiv. plu- 
ralismul metudelor teolagicu. face pane din pro- 
cesul tradiţiei. 

- Există vu ctică ecumenică cc ia în considerare 
dreptul liccărci liserici de a avea propria ci cun- 
cepţie celczivlogică şi despre mişcarea ecumenică. 
Aceasta include abţinerea de la arice tonnă de 
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prozelitism, respinucrea apelului la uniatism, 
neâmestecul in afacerile interne alc altor Biserici 
locale. 

9. După 1985. mai precis, de la a şaptea Adu- 
nare gencrală (Canberra, Australia 1991), relaţiile 
dintre Bisericile Ortoduxe şi CEB intră într-o fază 
critică. Într-un text intitulat Reflecitni ale parii- 
cipanţilor ortodocși, texi circula! în cadrul Adu- 
nării generale «d la Canberra (vezi: Signs of the 
Spirit. Oţiicial Report Seventh Assembly, edited 
by Michael Kinamun, WCC - Ecdmans, Cieneva. 
1991, pp. 279-282) se face aluzie la abaterea Con- 
siliului de la scapul iniţial stabilit de pionieri. 
adică restaurarea umlăţii văzule a Biscricilar şi 
insinucază că acesta ar li „un forum de schimh de 
opinii fără nici o bază teologică creştină speci- 
fică“. lar un colocviu interortodux despre Biseri- 
cile Ortodox. şi Consiliul ecumenic al Bisericilor 
(Charmbesv, I:Iveţia, 12-16 scpt. 1991). facc un 
rezumat al pozitiilor ortudoxc faţă de CFB, puziţii 
expuse adusca în „declaratii separate“. Colocviul 
alrage atenţia asupra faptului că CEB este „un 
consiliu de Discrici”, că recunoaşterea reciprocă 
intre Biserici nu cste obligaturic, câ, în starca ac- 
tmuală, ortodocşii nu pot nici să ulere altora „vspi- 
talitatca euharistică”, nici să o accepte de la alţii. 

Nude încercări de a redefini poziţia Bisericilor 
Onodoxe se put observa in Mesajul adoptat de 
şefii Bisericilor Onodoxe. întruniţi la lanar (15 
martie, 1992). din carc cităm: „fu acelaşi spirit, al 
grijii pentru unitatea tituror celor care cred în 
Hristos, am participat la Mişcarea ecumenică din 
vremea ivastră. Această participare s-u bazat pe 
convinuerea că ortodocşii trebuie să contribuie 
lu restaurarea unității, cu toată puterea lor. dând 
mărturie faţă de Bisericu cea una uedespărțită 
a Apostolilor. a Părinților şi a Sinoadelor ecu- 
menice. În aceluşi timp, s-a sperat că, în vremuri 
de mure dificultăţi. Biserica Ortodară ar fi avut 
dreptul de u conta pe solidaritatea tuturor celor 
cure cred in Hristos, solidaritute afirmata în mod 
Costan ca fiind idealul principali ul Mişcării 
ecumenice... 

Inspirată de spiritul reconcilierii. Biserica 
Ortodoxă u participat activ de zeci de ani la efor- 
tul de restaurare a unității creştine. care counsti- 
tutie o poruncă expresă şi sfuntă a Domnului Ilris- 
tos (Ia. 17. 24) Participarea Bisericii Ortenloxe în 
totalitatea ei lu activitatea Consiliului ecumenic 
al Bisericilor urmăreşte tocmai acest obiectiv. 
Aceasta este raţiunea pentru care ea nu aprubă 
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nici O tendinţă care ar submina obiectivul iniţi 
de drugul altor interese sau motive. Din ucee 
rațiune, ortoducşii dezaprobă cu tărie anumi 
evoluţii recente in cadrul contextului ecumenă 
precum hirotouia femeilur întru preoție şi fol 
sireu limbajului inclusiv in cazul referirii la Dura 
nezeu, ceeu ce crevuză obstacole serioase în calea 
restaurării unității. ” 

10. In Mesajul lor din Patmos (leb. 1995 
reterindu-sc la acecaşi problematică. patriarhii ob 
servă câ .. din uefericire. criza şi deviaţiile din ul- 
tima vreme din Alişcurea ecumenică impun Bi 
sericilor Ortoduxe daturia de a rezista acesta 
deviații şi de a prumova tradiția autentică u Bi- 
sericii”. Unelc din aceste deviații sunt identifi- 
cate: hirotonia femeilor. limbajul zis inclusiv cu 
referire la Dumnezeu. admiterea homuscexualităţii 
și leshianismului ca orientări sexuale morale. |nii 
comentatari vorbesc de ultimatum: ..De fapt. 
Mesajul puiriarhilor dă. prin declaruția care o 
face. un avertisment, dacă nu chiar un ultimatum 
Mişcării ecumenice. Aceasta, dacă va râmăne în 
continuare în mrejele acestor teologi" care. fi- 
ind, mai ales. sociologi improvizaţi şi politicieni 
dezorientaţi. uu au ninic cu teologia. va face Bise- 
rica Ortodovă să-şi reconsidere participarea la 
ecumenismul practicat de Consiliul ecumenic al 
Bisericilor de lu Geneva" (Vezi: Teleyrafiul Ro- 
mân, Sibiu, nr. 37-40. 1-15 oct. 1995. p.2). lxis- 
tă voci ortudoxe ultra-cunservatoare tare critică 
arice participare a urtodocşilor la Miscarea ecu- 
menică (Vezi: Alexander Kalomiros, Against 
False Uniou, St. Nektarius Press. Seatic, Washin- 
gton. 1990); Serafim Rose. Ortodoxia şi religia 
viitorului (trad. Mihaela Grosu), Chişinău: Cartea 
Molduvei, 1995, 21-35. Să amintim că două orga- 
nizaţii lundamenţaliste evanghelice suni ostile 
Consiliului ecumenic: Alianţa Evanghelică Mon- 
dială (World Evangelical Fellowship), înteme- 
iată în 1968, şi Consiliul Internațional al Bisc- 
ricilor creştine (international Council of Christian 
Churches), creat de Carl Mcintirc, in 1948. 

11. Între timp, două Biserici s-au rctras din 
Consiliul ecumenic: Patriarhia Georgiei (Tbilisi). 
in 1997. şi Patriarhia Bulgariei (Sotia), în 1998. O 
consultațic inter-ortodoxă (Tesalonic. 29 aprilie - 2 
mai 1998) a criticat anumiic curente de gândire 
din Bisericile protestante membre alc Consiliului, 
impotriva cărora artodocșii au luat deja poziţie: 
contra intercomuniunii cu heterodocşii, contura lim- 
bajului inclusiv. a hirotonici femcrilar, a dreptunlor 


rițățilar sexuale şi contra sincretismului re- 
>. În perioada actuala, falia dintre ortodocşi şi 
icstanți a devenii și mai adâncă. Cansultaţia 
ponată propunc o restructurare radicală a 
siliului, mai ales că mai multe Biserici ridică 
și problema rămânerii lvr în Consiliu. în turma 
zentă. Consultaţia recumandă delegaților urto- 
i la Adunarea de la Ilarare: să nu participe la 
iciile ecumenice, la cult şi la alte ceremonii 
ipioase; să nu ia parte la vot, in afară de cazuri 
iculare, 

In afară de mutivele arătate, consuliaţia nu dă 
explicaţii acestei declaraţii de mptură cu Con- 
|. Într-un paragraf special. consultaţia .„de- 
[ii grupurile schismalice. precum şi anumite 
uri integriste din sânul Bisericilur Ortuduxe 
ul” inseşi, care se folosesc de tema ecumenis- 
tei pentru a-i critica pe vespousabilii de Bise- 
şi a subenina autoritatea lov, cu riscul de a crea 
îi aceasta diviziuni şi sehisme în Biserică. (.. Les 
wdloxes et Le Conseil Oecumenique ”, Chre- 
s en imarche, nr. 59, iulic-sepl. 1998, pp. 2-3). 
12. În mumeniul în care Bisericile Orlodoxe 
: asemenea declaraţii. Mişcarea ecumenică şi 
B. au păşit într-o altă fază de tranziţie. care nu 
ic acecaşi cu cca care c obiectul criticilar pre- 
ilur ortodocşi. Poate Disericile membre ale 
LB. inclusiv, cele Ortodoxe. participă la un 
diu amplu despre Viziunea şi înțelegerea ca- 
nă a Consiliului ccurmenic al Bisericilur. 
istă speranţa ca la Adunarea general jubiliară de 
Hurarc. din 1988. să se adapte Q nauă descriere 
logică, comună. a Consiliului. În acesi sens, în 
plembrie 1995. cu ocazia sesiunii Comitetului 
entral, di la Geneva, Dr. Konrad Raiser, secre- 
ul general al CEB, a insista! asupra necesităţii 
ci „Nai concepţii de sine a Consiliului ecu- 
enic”. propunând două opțiuni: CFR să instituie 
calegurie aparte de membri ca partencri ecume- 
un care nu sunt însă Biserici membre (de pildă, 
ounizaţii creştine ccumenice şi internaţionale); 
UL:13 să organizeze un lorum sau o asociaţie de or- 
gun zaţii creştine ecumenice (consiliile ccumenice 
eyianale, comuniunile creştine confesionalt), 
independent de structura Consiliului, dar cu par- 
Meiparca acestuia. (dr. aceste inițiative şi proiccic 
Irchui< avute în vedere când se va detennina slatu- 
lul si participarea pe viitar a Bisericilor Ortodoxe. 
13. Pentru teologii ortadacşi angalați in dia- 
jucul cu Mişcarea ecumenică, mesajul abrmpi, dur. 
de lu Lesalonie. nu trebuic să lic lăsat fără întru- 


249 


RATAT DE TEOLOGIE DAMSMATICĂ ŞI ECUMENICĂ 


bâri, comentarii şi analize. Cum s-a ajuns lu acues- 
ie concluzii dramatice? Se pars că impasul dintre 
CER și Ortodoxie e cauzai de deficitul (sau chiar 
abscnla) de cducaţic teologică și de formaţie ecu- 
menică a grupurilor integrisie, carc tac presiuni 
asupra autorităţilor bisericeşti. aşa cum sc urută 
chiar în Declaraţia de mai sus: „Ele se folosesc de 
o documceniaţic falsilicată şi de informaţii false 
pentru i susţinc criticile lor nedrepte”. Este clar că 
pentu aceste grupuri Consiliul ccumenic a de- 
venit un univers prea inclusiv. în care sc intră cu 
paradigme, modele şi culturi eterogene. pe care 
cle nu le acceptă. Frustralc, ele sc retrag în uni- 
versul lor închis. speculând usupra păstrării stricte 
a identității lor locale (teritoriul naţional. limbă 
liturgică arhaică, canoane fără sens spiritual), ig- 
norând ccalaltă dimensiune a Ortodoxiei: Comu- 
niunea ecumenică. 

14. Reiaţiile dintre CI:B şi Bisencile (Omodaxe 
in ultinuii SO de ani au o istorie pozitivă. Din aceas- 
tă experienţă. vom reţine exigenţele următuare: 

= Esic necesară o înțelegere clară a diferenţelor, 
care continuă să-i separe pe creştini în ce priveșie 
fidelitatea lor faţă de Adevărul cvanghuelic. aşa 
cum ele îl inţeleg. in continuitatea Biscriciilur lur 
respective cu istaria ecumenică (apostolicitatea ). 

= Culaborarea practică intercontesională nu tre- 
buie să fie confundată cu ecumenismul propriu- 
zis, adică, dialogul teologic in vederea restaurării 
unităţii văzute între Biserici, pe linie istorică, dog- 
natică şi sacramentală. Mărturia creştină comună 
publică formează ambianța necesară dialogului 
icologic. Bisericile Oriodoxe au reacţionat contra 
unci versiuni exclusiviste, socia-politice. a ecu- 
menismului. 

* În virtutea principiului catolicităţii Bisericii, 
Ortoxloxiu acceplă o bază largă a unității văzute. 
pe care Conterinţa de lu Manireal (1963) a rezu- 
mat-o astfel: Scriptură, Lradiţic şi tradiţii. Prin- 
cipiul catolicității nu anulează tensiunile, dezacor- 
durilc şi diterenţele între Biserici. dar nici nu le 
acordă un caracter absolut. Trupul lui Elristos este 
indivizibil, la tel. şi Biserica istorică este una şi 
indivizibilă. De aceea catulicilatea se concrelizea- 
ză în mărturisire de credinţă comună (care ustu 
Revelația lui lisus Ilristas despre Biserica Sa), iur- 
tarea reciprucă şi inlercesiunca, comuniunea <u- 
haristică. 

* Conciliaritatea Bisericilor locale, cart st ex- 
primă prin Sinodul ecumenic, este singurul modul 
de „comunitate conciliară”, recunoscut de isturic. 
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Practica cunciliară merge mână in mână cu pracii- Biserica (ecclesia) este la limila dintre oi 
ca icunumici, adică, cu inculturatția pastorală, ca menc şi basileia. locul de trecere sacramen 
semn ul asumării diversităţii autentice. Fcumenis- între lume şi Împaărăţie. Membri ai Biseri 
mut nu înscamnă a uniformiza, a minimaliza, în 
mul artificial, tormalist. polifonia Risericilor lo- 10tuă, ci nu se pot deburasa de legăturile, cu 
cale. lconomia uece prin recunoaşterea şi a. n „IEI ă 

ceptarca diferențelur. cu toale asperităţile lor,  CiCtala, cu mediul social și cultural. Aposte 
inscamnă dez-iucrustarea Tradiţiei din canuanc și Pavel îi îndeamnă să păstreze în acelaşi li 


creştinii au devenit deja moștenitori ai Împără 


din instituţii arhaice. Fără înnoire nu există Tra-  .. Unitatea Duhului” cu cei diniiinini şi .. fegăt 
ditie vie. ecumenică. conciliară. păcii" cu cei din afară (Efes. 4, 3). 
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XĂIX. Teze ecleziologice cu implicaţii ecumenice 


Fcumenismul, căutând să identifice în mod !. Viziunea unitătii văzute, istorice 

conciliar calca şi modelul unităţii văzulc. istorice, 

a creștinilor separați din raţiuni teologice şi din Pentru artodocşi. unitatea creştină este co 
molive neteologice, este, în fond, o problemă ccle-  cepută ca a comuniune (koinania) isturică, ce 
ziolugică. Logica ecumenismului stă in restau-  cretă, de Biserici locale. unite prin mărturisire 
rarea unităţii vizibile a tuturor creştinilor într-o credinţei apostulice transmise în Tradiţic. în Bis 
„comunitate conciliară”, reclumată de viziunea  rici, cart se manifestă în celebrarea Fuharistiei i 
Naului lestament despre Ifristos coșinic şi despre amintirea lui lisus Ilristos. carc slujesc împreu 
catulicitutca Bisericii Lui. sfințirea şi lransformnareu lumii. Biserica lor 
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ic „catolică“, deoarece se integrează în comuni- 
za universală, prin mărturia apustolică a «pis- 
pilor locali. Colegialitaica episcapilur - conci- 
ritalca - cxpnmă unitatea dc credinţă şi dc viaţă 
cramentală a Bisericilor locale. 

Ortodaxia crede că Biserica nedespărţită a 
imului mileniu constituie un punct de referință 
cial al refaceni unităţii creştinilor separați de 
oric. Desigur, va trehui să sc țină scama şi de 
pericnţa parliculară a Bisericilor de-a lungul 
colelar de separare; experienţă care nu esic tot- 
auna unilaterală, antiecumenică. Chiar în stare 

diviziune, Bisericile au dat multe semne de 
itate şi de universalitate. Din primul mileniu în- 
ăm că a existal un consens spre 0 anumilă ic- 
rhic a pnmaţilor Biscricilor. uncic de origine 
slolică. De pildă, Biscrica Romei, venerată ca 
ind de origine apastolică, a lasi recunosculă ca 
ând un primat dc onoare în rândul celarlalte 
serici. Marile centre patriarhale. inclusiv Ra- 
a, au promovat practica Sinoadelar ecumenice, 
ntru a rezolva problemele de credinţă, deşi 
ecare provincie avea liberiale în ce priveşte 
diţiile liturgice și regulile canonice. Împotriva 
eslei practici și fără consensul Bisericii Ră- 
ritene, Conciliul episcopilor ramano-catolici de 
Vatican. din 1870, a atribuit episcopului de Ro- 
a dreptul dc jurisdicţic universală şi iaculiatea de 
nu greşi în materic de credinţă. 

În rândul Bisericilar Ortodoxe. după separarea 
Dricntului de Occident, în 1054. Patriarhia de 
Constantinopol arc un rul ccumcenic anari fic, dar, 
În fond. ca este o Biserică locală deci fără drept de 
jurisdicție asupra allor RBiscrici locale, carc suni 
autonome, autocelale şi interdependente. De altfel, 

patriarhul ccumenic este ales de un sinod lacal, nu 
de un sinad panortudox. Rolul lui de ernarh - 

adică de responsabil penuu naţiunile creștine din 

Imperiul otoman - a incetat o dată cu destrămarea 

imperiului şi cu formarea statelor naţionale. 

Intr-un document icologic despre unitatea 
văzută a Bisericii, poziţia ortodoxă a lost expri- 
mală astiel: „Unitatea Biserteri este unitatea tn 

Hristos, prin Duhul, cu Dumnezeu Treimea. Bi- 
serica este Prupul lui Firistos şi. după cum nu 
eistâ dacat un singur trup. Biserica este deci 
această mare taină în care Hristos îi uneşte cu 
Sine prin Sfâutul Duh pe toți aceia pe care i-a 
ales Dunmezeu. Toate generaţiile care s-au Suc- 
redat de la Adam şi FEvu pănă azi şi pană la 
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creştinăâtatea care irăieşte astăzi nu formează 
decât o mică parte a acestei realităţi. care îm- 
brăfişează tate epocile şi uneşte cerul cu păman- 
tul. Astfel, unitatea Bisericii inseamuă a fi unit cu 
această nare şi tainică realitate transcendentă 
Aceasta este Biserica ce se manifestă in pleni- 
tudinea ei universală (catolică) in fiecare Biserică 
locală. Nu trebuie să vedeni in Biserica locală un 
element al acestei alte realităţi care se numeşte 
Biserica universulă, care indică adesea adunarea 
tuturor Bisericilor lucale. 

Unitatea Bisericilor nu este deci doar un arti- 
cul de credinţă pe care îl marturisim în Simbol: ci, 
u cunvaştem şi in Bisericu locală. sub forma co- 
munitâţii cuharistice conduse de episcop. cu pre- 
oții şi diacunii săi. Făgăduiuțele şi asigurările din 
cuvăuturea şi rugăciunea lui Zlristos. reproduse 
de Sfantul loan (13, 31-17. 27). inclusiv făgâ- 
duinţa câ «atunci când va veni Duhul adevărului 
vă va descuperi adevărul intreg» (16. 13). s-au 
implinit lu Cincizecime. Hristos u venit în Duhul şi 
i-a adunat pe toți care credeuu in El. pentru a 
forma Trupul Lui, Biserica. Astfel, Cincizecimea 
este totodată ziua naşterii Bisericii şi experienţa 
permanentă de-a lungul istoriei, pe care au Jă- 
cut-o cei care de atunci se alătură coniuniunti 
acelora cure sut iluminaţi şi preamăriţi în Fris- 
fos. Astfel. rugăciunea lu: Ilristos pentru unitate 
(în. 17. 41) s-a implinit şi este pe cale de u se im- 
piini, iur adevărul este gutu să se descopere. 

Fste, de asemenea, a unitate care se va im- 
ptini şi se va manifesta atunci cand Hristus va 
apărea în toată mărirea Sa. Biserica va fi atunci 
jără pată. fără păcat. conplet unită cu capul tru- 
puelui. Hristos. şi va uvea parte de viaţa lui Dumi- 
nezeu - Ireime. «Pentru ca să fie una, precum 
Noi suntem una» (În. 17. 11) Aceustă unitate in 
Dunmezeu Treime, cu Hristos in nui şi uoi în Firis- 
tos. Hristos în Tatăl şi Tatăl in Fiul prin Duhul, 
este. ca realitate eshatologică. criteriul şi norma 
Bisericii de astăzi  (Ducumceniul lisus Hristos - 
Viaţa lumii. trad. cit., pp. l8-19). 


2. Vestigia Ecclesiac 


Sunt semne tangibile ale apostolicităţii şi ale 
calolicităţii, păstrate în forme vanate şi în structuri 
panticulare. De pildă, recunoaşterea Sinoadelor 
ecumenice sau păstrarea unor crezuri de ori- 
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gine apostolică sau patristică. Crezul atanasian 
Quicumque Vuit. care aparc în (Occident in sec. 
V-VI, fără să aibă vreo legătură cu Sfântul Ata- 
nasit, devine. din secolul XII, al treilea Simbol de 
credinţă creştină. liind acceptat și de luterani (Car- 
ica de Concordic, 1580) şi de anglicani. 

Pentru Bisericile ieşite din Reforma protes- 
tantă. auloritatca suverană in materie de credinţă. 
ductrină şi morală. este Biblia. cuvântul unic al 
lui Dumnezeu: Sola Scriptura, Solus Christus. 
I:xislă a poziție radicală (re lormaţi radicali), după 
care cuvântul scris (Biblia) are un sens unilateral 
deci e opus Tradiţici. Paziţia moderată accepta Tra- 
diţia nescrisă doar ca un criteriu auxiliar al cre- 
dinței apostolice. împreună cu Scriptura, dar nu ca 
un criteriu indispensabil. Peniru grupurile tunda- 
mentaliste, Biblia este singura autorilate, in sensul 
de respectare a textului literal. în timp ce grupurile 
pictiste pun accent pe mărturia interioară a l)uhu- 
lui Siân! în inima şi in cunştiinţa creştinului. 

Unitatea de credinţă înscamnaă. pentru Biscn- 
cilc protestante, păstrarca identităţii contesionale 
cât mai! aproape de originca ei istorică. Consensul 
universal in credință ar fi o abstracție, nu o rcali- 
late istorică, duca de consens nu s-ar găsi nici în 
Noul Testament. nici în istaria Bisericii, care dă 
mărturie de o „diversitate reconciliată”. Când ce 
vurba de paziţii filozolice şi de decizii politice 
(„Status confessianis”). Biscrica continuă să sc 
bazeze numai pe mesajul Scriplurii (Exemplu: 
Biserica mărturisitoare din Gicrmania, Declaraţia 
de la Barmen. 1934). 

După al [l-ica Conciliu de la Vatican (Encicli- 
ca Dei Verhum. noiembrie. 1962). teolagia cato- 
lică atirmă câ Tradiţia nu e un alt izvor al Re- 
veluţici. independent de Scripiură. Tradiţia orală 
precede scricrile Noului 'Lestament. Depozitul 
apustolic include atât Biblia creştină. cât şi Tra- 
diția nescrisă, căci ambele provin dintr-o sursă 
unică: lisus Hnistns. Cu această declaraţie, can- 
ciliul conijează teologia latină post-indentină. care 
invaţă că există dauă surse (Canale) alc Revelaţiei 
creştine, cuprinsă parte in Scriptură, parte în Tra- 
diția vrală. Tradiţia care preexistă Noului Testa- 
ment este asumată, înglobată şi transmisă prin 
Tradiţia Bisericii (constituliva) şi prin tradiţiile 
bisericeşti (consuetudoi. 

l)e asemenca, Consiliul foloseşte națiunea de 
„icrarhiu adevărurilor” şi repetă decizia Conciliu- 
lui Vatican I (1870): suveranul pontif, când se ex- 
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primă „CX cathedra”. exercită harisma intailihi 
1ăţii personale, de acuca interpretările oficiale a 
Scripturii şi alc Tradiţiei devin obligatorii pen 
credinţă. Se ştie că Biserica Vechi-catulicilar 
consuituit in 1889, anume. din cauza refuz 
acestei dogme. Ortodocşii au respectat totdeau 
autoritatea cunciliară a cpiscopilur. De pildă, M 
cu de Efes respinge introducerea clauzei Filiaq 
în Crezul din 38| (de către Conciliul de ta Ferrar 
1438). pe motiv că nici un primat n-arc dreptul 
mudifice un text conciliar, universal. 

Prin motu proprio Ad 'Luecndam Fidem. d 
18 mai 1998, Papa loan-Paul al il-la. în scopul 
a upăra credinţa Biscricii catolice contra croril 
formulate dc tealogi. a adăugat la canonul 750 d 
Dreptul canonic (respectiv canonul 518 din Ca 
canoanelor Bisericilor orientale), un paragrat 
privire la „.punctulc de doctrină, de credinţă sau 
morală pe care magisteriul Riscricii le propune 
definiţic”: Cel carc respinge aceste puncte. ce tr 
buic să lic ţinute ca deliniţic, se apune deci du 
trinei Bisericii Catalice. 


3. „Limitele“ Bisericii 


În ceca ce priveşte probiema „limitelor Bis 
ricii*“ ccleziologia 

- artodoră: arc drcpl criteriu liunitele canonic 
stricte ale corpului eclezial ortodox. adică idenţi 
tică Biserica universală cu Riserica Ortodoxă: ar 
deci, exclusivă. Totuşi, unii tevlugi acceptă tez 
despre limitele harismalicc alc Bisericii şi cred ce 
există u celezialitate in afară de Biscrica Ora 
doxă. 

- romana-catalică: are un criteriu flexibil de 
pre limitele canonice ulc Biscricii: catulicii re 
cunosc celezialitatea Bisericilor neromane. Acol 
unde c Duhul. acoiv e Biserica şi invers. Biscric 
universală c mai largă decât cca romană: n-ar | 
exclusivă. 

- protestantă: poate îi desenisă ca fiind des 
chisă, concepând o Viserică fără limite canonice 
ar Îi deci arbitrară. indiferentă. 

În ceea tc pnveşie recunoaşterea reciprocă 
validității Tainclor: 

Pratestanții - nu au nici un ubstacol în a re 
cunoaşte Tainele in afară dc Biserică: 


Catolicii - deşi identilică limitele canonice ale 
ricii cu Biscrica romană, recunosc Laincle in 
â de va; 

Ortodocşii - nu le recunusc. dcourcec în alară 
irupul eclezial al Bisericii c lic schismă, île 
ac. |:i nu vorbesc cxplicil de exisienţa harului 
prin taincle din afară de limitele canonice ale 
scricii. Duhul împarte harul în Biserică. 

Carc suni motivele acestei diferențieri: 

* după ortodocşi. Ilristas prin opera Sa du răs- 

mpaârare este sursa. :zvurul harului, iar Duhul 
int este Cel Care dăruieşte şi introduce harul în 
ţa credinciosului. 
« după tcologia scolastică, de origine augus- 
ună. Hristos este şi sursa şi dătătorul harului. 
ihul Sfânt lind socoti numai ca Cel Care uc- 
icază harul dal deja in credincios. Din cauza 
ivcrsalităţii operei lui | lristus. iuscamnă că harul 
c, în Mod automat. acordat tuturur. indilerent de 
tura lar cu Biserica. in care devine activ prin 
hul. Adică e acordat şi celor in afară de Biseri- 
romano-catolică. chiar ercticilur şi schismaati- 
ur. Dc aceea Tainele săvârşite în afară de Bise- 
a sunt nu numai reale, ci şi valide. deoarece le 
psesie numai eficacitatea harului divin, care c 
ordat de Duhul Stânt pentru zidirea credincio- 
lui. Biserica fiind Elristos prelungit în istoric 
( invistus prolougatus, Augustin), nu poale să fiu 
uscbită de Hristos. 

* Ortodocşii nu neagă universalitatea uperei 
ăscumpărătaare a lui Liristos, dar susţin că harul e 
mpărtâşi! de Duhul Sfânt numai în trupul istoric al 
Siscricii, Hnstos devine Trup în Biserică prin Du- 
ul Slant. Biserica Ortodoxă recunoaşte. in anu- 
mile iazuri, existenţa lainclor in afară de Biserică. 
du: nu le conferă validitate şi eficacitate. Prin 
lconomic. recunoaşte. chiar validitatea Taineloi 
lucute in afară de altc Biserici. ale celar care se 
unu'sc cu Biserica Onodoxă, dar menține totuşi ca 
iczulă. „.acrivia”. 

O nouă interpretare i conceptici patrislice des- 
p:. lucrarea Duhului Sfânt în relație cu limitele 
Bisericii ar putea să ducă la o concepțic mai fle- 
xilulă a noţiunii de ..finutefe Bisericii“ şi la o po- 
zii mai deschisă despre recunoaşterea Tainclor. 
De puldă. canonul 66 (Sinodul din Cartagina): 
vu heşie de restaurarea comuniunii cu cei din afară 
tc Biserică. cu scopul de a sluji Biserica. precum 
3! de a contribui la pocăinţa şi la mântuirea celor 
din tară. „Agnasticismul ecleziologic” (tuza că 
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ceea ce se allă în alară de Riscrica Ortodoxă n-ar 
avea valoare celeziologică) impus de teologii ruşi 
în discuțiile ccumenice din trecut. este azi criticat 
(Mitrupulitul John of Pergamon). 


4. lconomia ca tipologic ecumenică 


Stnodul VI ecumenic (cun.102) recomandă 
două metode de exercitare a autorității canonice: 
meloda tradiţională, a vbservării siricie a canaa- 
nelor (akribceia ) și metoda experienţei (synitheia), 
a practicii. a dispensti (oikonomia): Dacă ne- 
voia timpului împiedică stricta observare a legii - 
uâribeia, eu nu restrânge deloc limitele condes- 
cendenței-oikonumia ” (Sinodul YI, can. 37). Pa- 
Iriarhut Fotie (820-891) consideră iconumia can- 
sistentă cu spiritul UOriudoxici. mai ales pentr 
rațiuni de circtunstanță şi în cazuri concrete, per- 
sanale. în care este în joc nu numai binele general 
al Bisericii, ci şi mântuirea persoanti. În rândul 
celor care s-au despârțit de Biscrică, Vasile cel 
Marc face deosebire între „ereziu”. „schismă“ şi 
„adunări ilegale“. de aceca și modul ue reprimire 
în Biserică € dileril. Peniru-cretici, să se urmeze 
exact prevederea canoanelor - rebotezareu, pentru 
ceilalţi se pot face „concesiuni“ la primirea Rote- 
zului | Epistola 189. 11. trad. rom.. p. 376). Există 
cazuri evircme care admit indulgență: crelicii car 
se pocâicsc înainte de a pluca din viaţă irchuic să 
lic primiţi. dacă arată câtnţă adevărată (jder). 

În cursul istorici. s-au ivit situaţii În care au- 
toritatea bisericcuscă a tosi nevoită să apere doc- 
trina de credinţă şi drepturile Biscricii. fapt care a 
dus la excluderea membrilor căzuţi în crezie. prin 
excomunicare. Dar pentru rațiuni utile Hiscricii, 
mai les când austeritatea punca în pericol mân- 
luirea însăşi în cazuri personale sau deschiderea 
misivnără şi compasiunca pastorală, atunci acrivia 
a alternat cu iconomia. În conversațiile ecume- 
nice, acrivia şi iconomia uu fost sugerate ca două 
atitudini posibile Faţă de validitatea Tainelor. în 
special, a Flirotaniei. in afară de limitele canonice 
ale Bisericii. 

Canonul ? al Sinodulu: li ecumenic (Constan- 
tinepol. 381), reluat şi completat «e cunonul 95 al 
Sinodului VI ecumenic (Constantinopol, 630-681). 
menţoncază două calcgorii de eretici şi de schis- 
matici. faţă de care Biserica procedează dileril. 
cănd este vorba de primirea lor la Ortodoxie: unii 
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sunt acceptați ca botezați valid, prin repudierea în 
scris (libelii) a erezici lor şi prin săvârşirea Tainci 
Mirungerii (arieni, macedoneni. sabatieni, na- 
vaţieni, teiradiţi, apolinaricni. eutihicni, dioscoriţi. 
severicni): alţi sunt primiti ca nchotezaţi, urmând 
să [ic apoi catchizaţi. cxorcizaţi şi, in finc. „lumi- 
naţi“ (eunumiceni. montanişti, sabelicni. manihci. 
valentinicni. marcioniţi). Criteriul acestei analize a 
fost regula de credinţă apostolică, de la carc nu 
există dispensă. Vasile cel Mare (ț 379) recuman- 
dă să lic primiţi creticii carc se pocâiesc în mo- 
mentul morți, nu iară discernământ, ci examinând 
dacă ci arată o convertire adevărată (Can. 5). În 
255, papa Şictan confirmă tradiţia romană de a 
nu repeta Botezul săvârşit dc eretici, aceasta im- 
poiriva opinici episcopului Ciprian de Cartagina: 
iar, în anul 314. Conciliul din Arles. contra do- 
natiştilur. recunuaşte validitatea Butezului con- 
lerit, în numele Slinici Lrcimi, de un creuic. 

In epoca mudernă, icunomia a fost studiată în 
cadrul dreptului canonic şi a fast pusă iu legătură 
cu validitatea ainelor săvâşite de confesiunile 
ncartoduxe. Aceste Taine n-ar avea valoare sacra- 
mentală în sint, dar, recunoscute „prin iconamie” 
de Liscrica Ortodaxă. ele sc umplu de substanță 
sacramenială. Prin aplicarea iconomiei, Biserica 
Ontoduxă recunuaște, de pildă, validitatea Butcezu- 
lui în conlesiunile ncartodoxe. nemnaiţinâud scama 
de aspectele juridice şi disciplinare în vigoare. 
care ar impiedica o astfel de recunuaşiere. Biseri- 
ca. în aplicarea mijloacelor sale de mântuire. are 
dreptul să stabilească în cu cuzuri şi în ce cundiţii 
lace uz de iconomic. Desipur. Biserica nu poale să 
aplice totuşi principiul iconumiei in cc priveşte 
invăţătura de credință. Intr-u scrisoare câtre Am- 
philochic. Slântul Vasile. vorbind de practica ac- 
ceptării Botezului cercticilar. sc referă la „obi- 
ceiuri” bisericeşti şi nu la excepţii de la norme 
fixate de autoritatea hisericcască. Prin urmare, 
iconomia nu cste O excepţie. o dispensă. care ar 
inplica o abandonare, o suspundare a canoanelur, 
Ci O imitare a iubirii lui Dumnezeu intr-una caz 
cuncret. lconomia arc la bază principiul paulin 
potrivit căruia poruncile dumnezeicşti lasă posi- 
bilitatea şi libertatea statului pastoral. Planul divin 
nu numai că permite un mare spaţiu libertăţii 
umane, Ci şi solicită conlucrarca totală a acesteia. 

A 4-u Conferinţă Panurtodoxă (Chambesy, 
1968) fixasc, printre temele pentru viitorul Sinod 
artodox. „Îconomia în Biscrica Ortodoxă”. dar 
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propunerea a last abandonată «dc către cca d 
canlennţă preconciliară (1976). Problema pri 
la Ortodoxie a celar de alic religii şi contes 
rămâne umbiguă. În Molitfelnic. ediţia 1992 
publicat Rânduiala de primire la Ortodox 
acestora. Textul acestei rânduicli reflectă situ 
in care Ortodoxiu cra obligată să se delimit 
prin opoziţie cu celclalte Biserici şi să se izo 
pc plan ecumenic. Preoţii de azi au nevoic de 
entarc clară în această privinţă, liind contrun 
zilnic, cu prublema recunoaşterii sau ncre 
noaşterii Batezului celorlalte Biserici. Un de 
ncent cu caracter misionar, pastoral. «ducatiY, 
cârc autoritatea bisericcască să facă recoman 
şi sugestii. este de mare urgenţă. În pregăti 
ucestei rânduicli cu funcție pozitivă, nu negati 
ar trchui să sc țină searna de adaptarea (sau schi 
barea) acelor canoane din trecut care fuseseră d 
pentru cazuri şi Situaţii ce nu mai există astăzi. 
plus. au apărul criterii noi în practica ecun 
nicâ. De pildă: 

= principiile și normele orlodoxe ale cecuri 
nismului. reguli şi discipline ecumenice ce s- 
convenit între Biscrici. respingerea prozelitism 
lui. practica imediată a mărturiei comune: 

* teologia sacramenială şi ecieziolagia uri 
doxă acceptate de celelalte Riscrici: 

* misiunea apustolică şi cuucaţia religivasă d 
spaţiile omudoxe sunt expus uzi prozelitismul 
mişcărilor şi grupăritor evanghelice fundame 
talisic. Biserica Ortudoxă suferă din cauza uni: 
tismului arhaic şi a prozelilismului. Totuşi. iccas 
siluaţie nu constituic o râțiunc pentru a degrud 
exclude şi clasilica celelalte confesiuni în numel 
unui doumalism inilexibil şi a unor poziţii n 
veriltcate; 

= Orice acţiunc misionară, câtchetică şi pas 
turală are loc intr-un context ccumenic. Biseric 
Ontoduxă nu trebuic să st izoleze in spatele unu 
zid al anticcumenismnului; 

* cxislă o tradiţie de practicare a iconomi€ 
biseriveşti faţă de alic conlcsiuni, tradiţie carc Ire 
buic reinnvită în favoarea comunităţii cvumenice, 
naţionale şi regionale: 

« trebuie să fie luată in considerare experiența 
preoților de parabie carc, din mative pastorale şi 
pedagouice, au practicat „iconomia” in diverse 
cazuri şi forme. 


Receptarea converuențelor teologice, 
rezultate din dialogul ccumenic 


Vuzi: Studii teologice. XXX VII (1985), nr. |- 
127-134) 


ințiunea de „receptare“ sau „proces de re- 
c“ este tolusită recent în vocabularul ccu- 
ic, cu un sens precis, anume. recunoaşterea 
nică” de către Bisericile creştine. în primul 
de către Bisericile membre ale Consiliului 
menic, 4 unui icxt de convergenţă teologica în 
iveşte Botezu; Fuharistia. Pruoţia. Docu- 
ul în care au lust formulate aceste conver- 
e (denumire prescurtală BEM. de la Baptism. 
arist, Ministry) a fost pregăti de Comisia 
dință şi Constituţie” (din care fac parte şi 
gi romano-catolici) şi a fast adoptat în una- 
tate la canterinţa acestei Cumisii, de la Lima 
). în ianuarie 1982. În Prelaţa care însoţeşte 
ul prapriu-zis. Comisia respectivă invită BI- 
ale să pregălească un răspuns oficial la cca 
i înaltă ircaplă de autoritate. Acesi râspuns 
ial al Bisericilor este socotit a îi un pas vital in 
esul de receptare. De reținut încă o distincţie 
orlantă ce se tace în Prefaţâ: „Desigur. nai am 
lizat un acard de un nivel remarcabil. dai n-am 
5 pe deplin la un consensus (canscnure)”. 

Cumitetul Central al Consiliului ecumenic al 
sericilar, în sesiunea sa. din iuliu 1982. şi-a 
asi! documentul şi l-a trimis RBisericilar. cerân- 
le să „facă pasibilă o cât inai largă participare a 
sporului lui Dumnezeu, la toate îrepiele vicții 
isericeşti. in procesul spiritual de receptare a 
sestui text”. Comitetul „invită fiecare Biserică 
prepătească un răspuns oficial la acest text. la 
velul de autoritate propriu cel mai înalt*. Adu- 
rca generală di la Vancouver (august. 1993), 
ră să examineze texlul, a confirmat recoman- 
«ârile anterivare. Comitetul de orientare al Adu- 
ni, in raportul său, insistă ca Bisericile membre, 
in pencada următoare, să acorde v atenţie deo- 
schită procesului de receptare a declaraţiilor, re- 
uite sub tillul „Botez, FEuharistie, Prcoţie”. in- 
«lusiv. la nivelul comunităţilor locale. Raportul 
subliniază că implicaţiile liturgice şi spirituale ale 
acestor acorduri sunt de o importanţă cu totul ex- 
«couonală. Comitetul central, in sesiunea din au- 
pust 1984, a cerul, printre altele. să se clarifice 
jcrmenii „râspuns” şi „receptare“. Termenul di 
prlare a răspunsurilur uliciale din partea Biseri- 
cu era sfârşitul anului 1985. După accustă dată. 
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Comisia „Credinţă şi Constituţie” va colecta, rezu- 
mu şi cvalua aceste răspunsuri. Cumisia va pruzen- 
ta un raport special în care va evalua importanţa 
acestui proces de receplare, pentru viitorul mişcări 
ecumenice în ansamblul ci. subliniind cele mai 
semnificative acorduri şi convergențe pe care le 
retlectă ducumentul, precum şi problemele care 
necesită o elaborare in continuare. „dacă se ur- 
măreşte un acord suficient în credinţă”. O primă 
deseriere a acestui proces s-a făcul de către plenara 
Comisiei „Credinţă şi Constituţie”. care s-a ţinu! ja 
Slavunger - Norvegia, în august 1985. Fxaminarea 
procesului de receptare a documentului BL:M de 
câtre Biscrici a fost şi unul dinue obiectivele 
principale alc conterinței mundialc „Credinţă şi 
Constituţie”, care i fost organizată la Santiago de 
Compostella, în 1994 (cronologia acestei con- 
ferințe este; Luusanne - 1927. Lidinburg - 1937. 
I.und - 1952, Montreal - 1963) (Vezi: J.M.R. 
Tillard .. Du BEM a la Aoinonia. Jrenikun. 1996. 
ar. 3. pp. 325-331. 

Receptarea Tradilici este o vperaţit cunci- 
liară, cpiscopală şi eclezială in acelaşi timp. Dc- 
sigur, există o distincţie canonică între partici- 
parca cpiscopatului şi cea a laicilar. Fipiscapul arc 
datoria să .„inveţe cu credincioşie cuvântul ade- 
vărului (Il Tim. 2, 15). Episcopul este chemal. 
prin hirotonia sa. să dea mărturie de tradiția apos- 
lolică. din perioada de zidire a Bisericii, care con- 
stituic elementul de continuitate şi de unitate în 
liscrica istorică. [:l lace aceasta deoarece, în vir- 
tutea succesiunii apostolice în carc a fost hira- 
tonit, deține „0 antnită harismă a adevărului 
(lrincu. Adv. Haer.. IV, 26, 2). Aulorilatea de a în- 
văţa (inc deci de răspunderea sa episcopală. 

I:piscopul nu invață însă în gul şi în mod izo- 
lat. ca și când credinţa şi viața Bisericii n-ar avea 
criteriile şi principiile ci. Mai întăi, fivcare cpiscup 
excrcilă autoritatea sa in solidum (Ciprian, Pe 
Ecel. Cath. Unit. 5). în mod colczial. Apoi, laicii. 

rin mărturisirea lor. prin cultul si prin experiența 
or actuală, sunt implicaţi în isinia acceptării Tra- 
dițici, în suceesiunca apustolică. Nu numai conţi- 
nutu!l mărturisirii de credință, ci şi fidelitatea cor- 
pului Bisericii - sensus fidelium - este un clemcni 
componeni al succesiunii apostolice. Nu numai 
episcopii. ci şi martirii, în chip special. mârturi- 
sitorii, sunt cei care asigură continuitatea Hisericii 
in succesiunea Apostulilor. lar uceastă participare 
a laicilar la formarea unui consens in materie de 
credinţa nu este o simplă chestiune sociologică. lia 
este reclamată dc principiul sacramental şi pnev- 
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matolagic. Căci Duhul Sfânt este Cel Care anurc- 
nează Biserica in ascultare liberă faţă de lisus 
Hristos şi lucrează în tot trupul acesteia. in Taina 
Mirunercrii, El a conteri! fiecărui botezat un ca- 
racler sacerdatal şi un dar protetic. La i.iturghic. 
clerul şi faicii participă împreună la celebrarea 
credinței in mod sacramental. Prin urmare. din 
punct de vedere ecleziologic trebuic să existe un 
cunsens real, actual, între ierarhie şi comunitate. 
Receptarea este operaţia canciliară în care se cx- 
primă pleroinu Risericii. 

Problema principală estc acera dacâ această 
comunitate de laici există şi dacă ca este acceplată 
sau ncgată să participe ia acest dialog. În prac- 
lică, participarea comunităţii laicilur la receptarea 
Frudiției nu este deloc ușoară. Recent, Bisericile 
Ortodoxe au incercat să considere cu mai mult 
spirit crilic unele aspecte alc iradiţici canonice, şi 
anume. ucelea care nu mai au 0 semnilicaţic ma- 
joră pentru spiritualitatea de azi. Argumentul nc- 
gativ ialosit a tost acesta: poporul credincias nu 
este suficient pregătit pintru o operaţie de acest 
gen. Din prudenţă pastorală exagerată sc alribuic 
poporului un rol exclusiv conservatur, coniunda! 
cu tradițiunalismul. Du aceca. s-a cerut să se 
înceapă o dezbatere pastorală reală, în interiorul 
liccărei Biserici, pentru a st vedea în ce măsură 
laici influențează sau nu viaţa Bisericii. Sc ştic că 
in isiuria tormării tradiţiei ortodoxc lacale, laici 
au avul un rol creator, decisiv: au identilicat siinui: 
naţionali, au cerut să sc introducă limba vorbită şi 
scrisă in cultul liturgic, zu luptat să sc organizeze 
Biserici locale. care să ţină scama de națiunea şi 
cultura respective. 

Un modul de dialog între autoritate și comuni: 
tate este Liturghia. În cultul liturgic nu există parte 
care dă și parte carc primește, paric care decide şi 
parte care ascultă, ci (aţi cuncelebruază. ficcare 
aducând. in această concelchrare. un dar particular. 
după starea şi vocaţia proprii. 


6. Uniatismul 


Un:alismul sau chemarea Bisericilor Ontodoxe 
la „intoarcerea” la Roma şi la supunerea faţă de 
episcopul de Roma rămânc şi astăzi un uhstacul 
important pentru ecumenism. Sinoadele din I.yon 
(1274) şi Florenţa (1438). care au promovat accas- 
lă inctodă, au eșuat. „Linirile cu Roma” în secolele 
XVI şi XVII au reuşit datontă factorilor politici. 


Ele i-au interesat şi i-au atras doar pe cpis 
ercdinciuşii rămănând ortoducşi. În realitate, 
are o semnilicaţie mai mult istoncă decât act 
dceaarete romano-catolicii ştiu câ unire 
tinilar, prin „trecerea la Rama“ a ortudocşile 
fost v gravă croare cceleziologică şi ecume 
aşu cun a declarat Conicrinţa panortodoxă « 
Rhudos, din 1964. 

In Orientale lumen, papa loan Paul al If 
reia, după 100 de ani. ideile lansate de Lev 
III-lea în Orienralis [hgnias (1895). Papa 
aici O descriere clogivasă a tealogici, a spiri 
lităţii şi a monabismului oriental. Papa nu cit 
însă Răspunsul Patriarhiei ccumenice, din ac 
an (Patriarhul Antim), în care Occidentul şi ( 
tul sunt prezentate ca două concepţii ccleziolo 
diametral opuse. Deja. în 1848. patriarhii uric 
făcuseră cunuscut că nu exislă mărturii nic 
teologia apustolică, nici în cea din primul mule 
«despre dagina primatului papal (formulat de C 
ciliul Vatican 1. 1870). 

Şi aici e o problemă de metodă: la toate i 
tațiile unionisie, lic prin concilii regiunale, fir 
enciclici, ortodocşii au lormulat un răspuns Let 
Dacă papa dezgruvapă apelurile unioniste, pe că 
le îmbracă intr-un limbaj nou, de ce, alunci. o 
docşii n-ar relua „răspunsurile” din trecut? 
calc o suluţie: accea de a accepta rezultatele d 
logunlor bilaterale. ca, de pildă. Documentul de 
Balamand din 1993, în care se urată că e posibil 
unitate lără uniatism. I:ste nu numai surprinzât 
dar este inacceptabil ca intr-o enciclică despre 
una Orientului să fie ignorat acest documceni 
alte declaraţii rezultate din dialogul hilatur 
catolic-artodox. 

Care este raspunsul ortudocşilur la aces 
noi scrisori-enciclice papale? A rciipăni Râspu 
surile din 184% şi 1895? A pregăti un răspuns a 
hoc? Cca mai consecventă poziție ar în accera de 
cerc pape! loan Paul al li-lca şi Congregaţier pe 
tru doctrina credinţei (Cardinalul ]. Ratzinucr) 
valideze textul Comisiei mixte pentru dialog te 
logic ortodoxo-catolic (Balamand, 17-24 iun 
1993): (Uiniarismul, meiuocdă de unmive din trecut 
căutarea actuală a deplinei conuriuni, ext lra 
cez: lrenikun. LXYVI. nr. 3. 1993. pp. 347-356), 

Fxistă unire (între Catolicism şi Ortoduxi 
fără uniatism? În momentul În carc se credea c 
amhele părți ale Creștinismului resping uniatism 
ca model di unire. papa loan-Paul al li-lca. cc 
incmorând linirca de la Brest (1 596). tace din n 
clogiul uniatismului: 


În istoria Bisericii catolice. de o mare im- 
ariță este faptul că această dorinţă indrep- 
a fost respectată şi că actul de unire (cu 
tr.) n-a însepiuat trecerea la tradiția la- 
. aşa cum unii s-au gândit că aceasta trebuta 
realizeze. Bisericii lor îi s-a recunuscut drep- 
su fie condusă de un ierarh propriu după o 
plină specifică şi să-şi menţină patrimoniul 
spiritual şi liturgic oriental... Diferenţele care 
ivit şi dezvoltat in creştinisnurl oriental şi în 
occidental în cursul istoriei provin în mare 
din culturi şi din tradiţii diverse. 

Unii vad în existenţa Bisericilor Orientale 
ice v dificultate pentru ecumenism. Înter- 
jr din nou Unirea de la Brest (1596). ne iîn- 
dm care este sensul acestui eveniment de 
Zi. Este vorba de o unire care privea numai O 
geografixă precisă: totuşi. valoarea sa este 
e pentru problenia ecumenică iu ansamblul 
Bisericile Orientale catolice pot să aducă o 
ribuţie foarte tuportantă la ecumenisni... Fi- 
Wutea fară de vechile tradiții orientale consti- 
unul din mijloacele de care dispui Bisericile 
jeutale Catolice pentru unitatea creştinilor... 
Biserica greco-catolică din Ucrama dă slavă 
Diuunezeu... pentru fidelitatea ei eroică fuţă de 
cesorul lui Petru... Ea înțelege că această fi. 


tatea tuturor Bisericilor” (Sirisuarea apvs- 
ică a papei luan-Paul al Il-lca: Peru sute de 
de lu Unirea de la Brest”. Lext francez: Chre- 
ss eu Marche, nr. 49. 1996. p. 5). 

Patriarhul ccumenic de la Constanlinopal. 
Wbind pentru intreaga Ortodoxie, arată că tezele 
rate de cpiscapul Romei în enciclicile recente 
int în ruptură totală cu tradiţia răsânteană: ...4z 
Mut Să coustat cu Surpriudeve că în Fuciclica 
pala Lumen Orientale. s-a făcut efortul de a se 
te pe picior de vgalitate comunitățile din Răsă- 
it şi vechile Biserici Ortodoxe, aceleu cure anume 
"petuează fără intrerupere tradiția autentică a 
primiti mileniu creştin. Aceasta inseamnă că 
Proimul în neregulă al uniatismului. acceptat nu 
muti după principiul iconomiei ecteziale şi numai 
n mod provizoriu. « fost considerat de Biserica 
Nun drept o amnistie totală acordată acestuia 
su alte cuvinte: cu o siteruţie regularizată definiti. 
şi loci ca ui model eclezial legitim. ceea ce. vvi- 
suit. nui tut vom accepti niciodată, cui toată ddis- 
puzina noastră pacifică neschimbată şi voinra 
uistră de reconciliere după spiritul Evuughe- 
le: rAlocuţiunea patriarhului ccumenic Barlo- 


Hate u aşază pe calea anpajumentului pentru * 
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lomeos in timpul intâlnirii cu Papa loan-Paul al 
JI-lea. din 27 iunie 1995. la Roma. Text trancez: 
Chrerieus eu Marche (Î.yon), nr.49. ian.-martie 
1996. p.4). Anton Houtepen. .. niatisni and mod- 
els of unity în the ecumenical movement, Fx- 
change Journal of Missiological and Ecumeni- 
cal Research. vol, 25. nr. 3, 1996, pp. 202-221). 


7. Folosirea „ritului bizantin” 

Această interpretare ritualistă i Ortodoxici, rc- 
dusă la ritul oriental (deşi suni recunuscute valorile 
ei specifice: liturghia bizantină. spiritualitatea. 
maonahismul. conciliaritatea locală), se găseşte în 
toate documentele recente ale papei loan-Paul al 
Ii-lea: Zeriio Millenio Adhveniente - În ajunul Mile. 
pielii a! lil-lea, din 10 nov.1994, Ur Unu Sint - 
Ca toţi să fie una. din 25 mai 1995 şi Orientale 
Lumen - Lumina Răsăritului. dus 2 mai 1995. Pa- 
pa îi invită pe creştinii orientali uniţi cu Roma să 
rămână îideli acestei tradiţii. 

Or. tradiţia răsăriteană este o uadiţie eclezială 
in care ritualul. cultul, lex orandi. nu sc pat separa 
de ducteina şi de structura unei Biserici. Oriodoxia 
nu pualc Îi limilată la un rit liturgic. Cine recu- 
nuaşie iradiția răsăriteană lrebuie să recunoască 
şi autoritatea celezială care o garantează. Apoi. 
Biserica COriudoxă a existat înainte «de lradiția litur- 
gică şi cananică bizantină şi nu se poate cuniunda 
cu ca. Prin validurea exclusivă a ritului. luat în 
mod independent de doctrina şi de nutorilatea Bi- 
sericii. se deschide calca prozelitismului. 

O conlerinţă vrtodoxă despre Înnovirea în cult, 
se exprimă asitel: 

„Lua «tiu consecinţele căderii marxismului 
citeist a fost ucazia ce s-a oferit diferitelor comu- 
nități religioase să facă prozelitism în mod des- 
chis. Această libertate este. uneori, folosită îni 
potria ortrulacşilor în cadrul «noii evanghelizări 
a Zuiropei». Un exemplu este folosirea «ritului 
bizautin» in scopul de a face prozelitism. Oamenii 
sunt conduşi să creadă că, din monient ce ritul 
literrgic rămâne acelaşi. recunoaşterea unei alte 
autorităţi bisericeşti este secuudară. Poporul este 
ispirit de avuontajele marevriale ale legăturilor cu 
Occidentul. cu să creadă că esența Ortodoxiei 
ecte păstrată în rit 

Irebune sd se ştie că Ortodoxia nu se ideutiți- 
că cu un rit”. fie acesta bizantin” sau „.răsă- 
vitean Ortodoxia există muult mai înainte cu 
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aceste rituri să fi lua! jiinţă. a supraviețuit in ca- 
tacombe fără preaţi şi fără rituri şi va continua să 
existe după dispariția ritului bizantin 

Ortodoxiu este o realitate mul! mai profivulă şi 
integrală, din care nu se poate detaşa Liturghia. in 
timp ce e respinsă viața pe care aceasta e bazută. 
Ortoducşii trebuie să adâncească semnificaţia 
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XX. Lnitatea în comuniune. Conuniunea euharistică 


1. Care este siluația eclezială a creştinilur caru 
sc află in alara limitelur canonice ale Bisericii 
Ortudoxc? „În general, Ortodocşii evită să dea 
definiții precise despre calitatea ecleziulă a Bi- 
sericilor şi a creştinilor in afară «de Ortodoxie. nu 
pentru că ar fi indiferenți faţă de temele doctri 
nare, ci pentru că ei consideră că urmările ecle- 
ziologice ale ereziei şi:sau schismei trebuie să fie 
lăsate in judecata lui Duninozeu. Li se coucen- 
irează pe wenţinerea mărturiei pozitive despre 
Adevăr, fuță de care e: simt că au o răspundere“ 
(Orthodox Contrihutions to Nairobi, p.12). Teza 
aceasta. după care Ortoducşii nu se pronunţă des- 
pre cclezialitatea celortalie Biserici creştine, teză 
pe care mitropolitul Ioan (Zizioulas) de Pergamon 
a numeşte agnosticism ecleziologic, este pusă azi 
in discuţie. Teza a fost susţinuţă de teologii ruşi 
(G. Flarovsky). 

2. În etapa actuală a dialogului teologic cu 
celelalte Hiscrici, pozitia Bisericii Ortodoxe 
(Vezi: „L.es Orthodoxes et unite de |'Fglise”. 
Cuntacts. nr. 92, 1975. pp. 379, 416-417) poate îi 
exprimată asticl: Biserica Ortodoxă nu praclică 
azi concelebrarea şi comuniunea cuharistică cu 
Bisericile şi cu creştinii care nu lac parte din cor- 
pul ei văzut. Reluarea comuniunii sacrumentale 
cu celelalte Bisenci, ca şi intreulucerca aspilali: 
lăţii cubaristice deschise (primirea la Euharistic a 
credincioşilor unei Liscrici diferite de cea a preo- 
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existențială a rugăciunii şi u comunității. aşa 
inaintaşii lor au fost forțați sa facă atunci 
fiind pârăsiţi de ierarhi după unirea de la B 
Litovsk. ei au format fraternităţi întemeia 
spiritul de conciliaritate “ (Vezi: Internationa 
view: of Mission (Geneva), vol. LXXXII (1! 
nr. 327-4). 


tului-celcbrant). rămân probleme extrem de 
cale. Acestea impun condiţii csenţial: 

a) Recunvașicrea reciprocă a Bisericilor se 
rate ca Biserici depline şi legitime, ca şi integ 
lor într-a comunitate conciliară. presupun o vi 
ne ecleziologică unilicatoare, carc să facă p 
bilă o comuniune viabilă, siructurală. cocrent 

h) Unitatea în comuniune. văzută, a creşii 
mului a fost şi usie a realitate cclezială, istori 
constituită in jurul unor structuri esenţiale: 

- Stânta Scriptură. autoritatea supremă uni 
cuvântului lui Dumnezeu, csic înglobată înt 
Tradiţie apostolică perpetuă a Bisericii, expli 
de Părinţi şi definită in mod conciliar de Sinoa 
ecumcnict, în prunelc secale. Fronticrele co 
sianale delimitate în mod polemic şi ncconciliat 
secolele XIII-XAVI (schisma Orient- Occident, 
forma şi Contra-Retorma) au impus mârturisiri 
texte simbolice particulare. 

- Structurile sacramentalc, respectiv, Tain 
de inițiere, care menţin Biserica în calitatea ci 
comunitate cuharistică. trupul lui Îlristos, sac 
incn! al Împărăției lui Dumnezeu. Comuniunca 
Fainc (in sacris) sc fondează pe credinţa în | 
serica unică, Una Sancta. care esle mărturisită 
Crez şi care poale în identilicată în mod istar 
văzut, 

- Slujirile celcziale cu caracter sacerdotal, e 
asigură unitatea şi continuitatea ccleziei luvale 
succesiunea apustulică. ca şi reprezentarea Preoţi 


lristos în mijlocul poporului Sâu. In ultima 
se. mai multe Biserici locale au făcut cunos- 
sub lormă de declaraţii pastorale că nu accep- 

Sfintele Daruri creştini care aparțin unei Bise- 
cc nu mărturiseşte aceeaşi docuină de credință, 
ales, în privinţa Preoţii şi luharistici. Recu- 
tera reciprocă a Preaţiei celor hirotoniți ar li 
as decisiv spre comuniune cuharistică. 

» Sistemul coneiliar (local, regianal, ecumenic) 
trument de a rezista atât contra confesio- 
multi excesiv şi exclusiv, cât şi contra reven- 
ii unci jurisdicții universale de câtre un pri- 
„ fâră acordul tuturor primaţilar Bisericilor 

c. 

c) Dorinţa tuturor Bisericilor dc a realiza aici şi 
reconcilierea dăruită de Dumnezeu în lisus 
tos, de unde, datoria lur de a spune împreună 
cuvânt profetic la începutul mileniului IMI, de a 
spuns credibil lumii pe cale de alienare spiri- 
şi dislocare morală. Toate Bisericile trebuie 
adunc, nu să risipească. Unitatea creşiinilor 
ru recuncilicrea lunii este O acțiune ecumc- 
ă. Una din exigenţele catolicităţii este aceea ca 
ricile să se asculte unele pe aliclc spre binele 
corului lui Dumnezeu. 

3. Un document ortodox. intitulat Jistes Hris- 
“Viaţa lunii, pregălil pentru Adunarea generală 
Consiliului Ecumenic al Bisericilor, de la Van- 
cr (1983), iace următoarele recomandări: 

Fuharistia este oferită totdeauna şi pretutin- 
ui. acu doar Bisericii, ci întregii creații şi în at- 
le ei. Deschiderea spre umanitate şi spre în- 
aga creaţie, acesta este senmnul distincriv ui 
srituatităţii euharistice autentice. 

Şi totuşi. deschiderea noastră euharistică spre 
mea întreagă nu inseanmă că udunarea eu- 
ristică îşi pierde identitatea de Trup ules ul lui 
jrisros. Dacă comunitatea euliaristică insâşi de- 
iyeyte toate barierele de srare şi de neani, dacă 
n ca ua vor mai fi nici iudei, nici păgâni, nici 
abi. nici slobozi, ea are totuşi integritatea ei pru- 
ri. tar celor nebotezaţi (inclusiv catehumenilor) 
ini ic este ingăduită participureu lu Fuharistie. 
tistia este actul conuinității în fHristos prin 
ez şi prin Mirungere. Comunitatea işi deschide 
iţite lumii in momentul când este propovâduit 
sovata bai Diunnezeu, dar le inchide inainte de a 
ura int prezența Atotputernicului, acolo unde 
visros stă de-a dreapta lui Dumnezeu şi unde 
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jertfa euharistică este uferită veşnic de Hristus - 
Marele Preot. 

Această dialectică a porților care se deschid şi 
se inchid alternativ (cele ale Bisericii şi nu ale 
inimii noastre) este taina centrală a identităţii 
Bisericii și nu suferă nici un compromis. Masa 
este a Domntului, dar aceasta nu înseannă că 
oricine se poate împărtăşi, fără deosebire, cu 
Prupul şi cu Sângele Domnului. Euharistia este 
pentru comunitate; roada vieții euharistice este 
Pentru lume. Jertfa euharistică este oficiată în nu- 
mele întregii creaţii. insă numai mădularele trupu- 
lui lui Hristos, integrate în Iiristos prin Botez şi 
prin Mirungere şi trăind viaţa in Ilristos. pot să ia 
parte lu Sfintele Taine. Nici unul nu sunteni vred- 
nici s-u facem, iar Dunmezeu. în nesfârşita nulă. 
ne îngăduie să ne impărtăşim cu cina Fuharistiei “ 
(Trad. rum. în „Mitropolia Banatului“, nr. 1-2. pp. 
16-17. ianuariu-februarie 1983). 

4. Acuastă dialectică a porților. cum este 
descrisă mai sus. nu permite deci practicarea ime- 
dială a cumuniunti euharistice intre Biserica Or- 
lodoxă şi celelalte Biserici creştine. neortodoxe. 
Cu alic cuvinte. în situația actuală a raporturilor 
interbisericeşti, Biserica Ortodoxă se reține să 
afere Sliniele Tainc creştinilor de altă confesiune 
creştină şi sc reţine să primească l:uharistia să- 
vârşită de altă confesiune. Primirea Impărtăşanici 
într-o Viserică dată inseamnă, pentru ortodocşi, 
unirea deplină cu această Biserică. Desigur, orta- 
dacşii pul participa la slujbele liturgice ale celor- 
lalte Biserici, pentru rugăciune comună şi mărturie 
comună. publică. dar, în nici un caz. in vederea 
Cuminccării. 

8. Această „dialectică u porților “ are, tatuşi, 
nunațeic ci. devarece trehuie să ţină seama de dez- 
vollările ce se produc astăzi în materic de Icalagic 
şi de practică ecumenică. De pildă, accastă tcola- 
pie insistă să se ia în considerare în mad serios 
principiul diversităţii în exprimarca icalogică şi 
în tormularea confesională a aceleiaşi tradiţii sau 
doctrine. Pe plan ecumenic, se propun conver- 
gențe în interpretarea actuală a Tradiţiei apostolice 
sau a Crezului ecumenic din 381. Consiliul Ecu- 
menic al Bisericilor, impreună cu Biserica Ra 
mano-Catolică. a pregătit un ex! unic in felul lui 
despre Botez. Euharistie şi Preoţie. care conţine 
convergenţe teologice fundamentale cu caracter 
ecumenic. Textul a fost trimis Bisericilor membre 
în vederea .„receprării”. I:xistă, apui, un progres 
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evident nu numai în domeniul cunvergențelor teo- 
logice. ci și în ana mărturiei cumune ecumenice. 
Biscricilc işi dau scama acum de importanța 
unității văzute a vieţii creştine, care ircbuic să de- 
păşcască orice contradictie istorică și actuală. În 
mulit locuri. creştimi de diverse contesiuni is- 
torice dau a mărturie concretă. ci expresic a unor 
convergențe profunde. În anumite situații, colabo- 
rarea ecumenică praciică rămâne singurul mijlov 
eficace de a depăşi problemele dificile locale. 

Aşadar, dialectica partilor care sc deschid şi se 
inchid alternativ trebuie să ţină scama nu numai 
de elementul de ardin istoric ce scpară Ortodoxia 
de unele Biserici, ci şi de dezvoltarea actuală a 
eclezialogici ecumenice, în special. de v realistă 
interpretare a diversitâţii Bisericilor locale in con- 
textul Bisericii universale. precum. şi de noua si- 
tuațiv ccumenică în care trăiesc Bisericile astăzi. 
de noile instituţii ecumenice. de urzenţele de ordin 
pastoral şi musiunar, în fata cărora Bisericile suni 
chemate să dea u mărturie comună concretă. După 
un mileniu de excomunicări şi de excluderi. cry: 
tinii se roagă pentru venirea unui mileniu de ru- 
contilicre şi de recunoaştere. Fără îndoială. prac- 
tica traciițională privind cumuniunea în materic de 
Luharistie va îi influenţată de această nouă inţe- 
legerc ecleziutogică şi dezvoltare ecumenică. (Î. 
Bria. Ecclesiul Unin' în the Ecumunical Move 
ntent, „The Cireek Orthadox Theological Review”. 
26 119811. 4, 

6. Concluziile acestei evoluţii sunt pozitive. 
De pildă. nu există nici un impediment de ordin 
doctrinar sau liturgic împotriva concelebrării litur- 
gicc țin Tainele l:uhuristiei şi Eliraonie:) şi comu- 
munii euharistice imediate cu Bisericile Ortodoxe 
Răsăritene. tratate ca Biserici surari egale. Or- 
todacşii de la Constantinopal uu moștenit ruptura 
cu aceste liserici (Armeană. Coplă. Etiopiană. 
Siniană - India. lacabită - Siria), ca o situaţie creată 
de contextul politic din timpul controverselor hris- 
tulagice. Din conversațiile teologice recenic cu 
reprezentanţii acestar Biscrici s-a conclus. tuluşi, 
că diferenţele în matueric de luistologie - dilerenţe 
retative [a natura lui Iristas - provin. mai degrabă, 
din vacabularul tolusit cu preferinţă de anumiţi 
teologi din epoca respectivă. decăt din învăţătura 
de credinţă însăși. cart este ontoduxă. De alticl. in 
Tradiţie sc păstrează diverse expresii teolugice ale 
aceleiaşi dogme. Ruptura având un caracter istoric. 
reluarea comuniunii cuharistice cu aceste Hisurici. 
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prin recunoaştere reciprocă a Tainclor şi a Pre 
în succesiune apostulică, este pusibilă imediat 

Același principiu se poate aplica şi Bise 
Vechi. Catolicilor. Nu există nici un obstacol 
potriva unirii pe loc a celor două Liserici. 
lipsa de curaj şi de imaginaţie. 

7. Biserica Romano-Catolică esle de ori 
apostolică. păstrând marile tradiţii dogmatic 
bisericeşti comunc. În principiu, în virtulca su 
şiunii aposlolice. recunoaşterea Tainelor cate 
în special, a Preaţici şi a luharistici. «sie 
posibilă. Rudicarca anatemcelor reciproce di 
episcopul de Roma şi patriarhul de Constant 
pol. in 1965. are o marc valoare simbolică. D 
şind stereolipurile din trecut. Bisericile sc nu 
Biserici surori. În practică, prohlema unităţii 
văzute «ste, in continuare. amânată, suspend 
Ortoducşii formulează condiţii ferme de ut 
în Cumuniune şi nu acceptă să li sc impună 
farța doctrine şi tradiţii .. /atine “. cunoscute 
pe plan regional. practicate de o Biscrică parti 
lară in virtutea principiului diversităţii. Pentru 
toducşi. Bisenca Romei a fost şi rămâne o Rise 
particulară. sar dogmelc latine nu sunt alte 
decât răspunsul acestei liscrici in contextul 
specilic. Ortodoxia reclamă deci revenirea la a 
viziune apostolică a Bisericii. la acca unitate 
comuniune-koinonia universală, in cart subzi 
Biserici locale deplinc. în care liccare işi păstr 
autonumid. egalitatea şi libertatea, şi care se 
primă in mod conciliar. 

Multe din divergențele doctrinare care cre 
ubstacolt. în ce priveşte comuniunea Onodocşi 
cu canfesiunile ieşite din Reforma protestantă 
secoiul XI. sunt acum pe agenda dialugului t 
lagic cu uceste Biserici. Există premise puzitive 
sc ajungă la un consens doctrinar cu anplicanii 
cu lulcranii. reieritor la „cortinatitatea ” Lradi 
şi la ralul instiluției episcopatului în succesiu 
apostolică pentru identitatea şi unitatea Biscri 
Ortodocşii şi retormaţii trebuie să caute pun 
comune in teologia lur sucramentală și euharisii 

R. În dialogul cu Hiscricile şi cu conlesiuni 
protestante. luate în general, trebuie să se țină s 
ma «de faptul că mortulogia lor cwniesianală a te 
creată şi de liclori neteologici”. şi, mai ales, 
un protest profetic contra unor tradiții romane 
bază biblică. wolugică şi ecumenică explicită. 
plus, trebuie să fie recunoscute şi reținute acele ri 
torme valide. acele misiuni specifice unui cont 


ral şi politic sau experienţe isturice şi elice 
Izoni, ccea ce reprezintă contribuţia Retormci 
oria Bisericii universale, 

9. Care suni mijloacele de a intra în Biserica 
sioxă? Potrivit Tradiţiei, Biserica acceplă ca 
ri ui sâi. fie persoane, fic comunități neorto- 
:. prin două mijluace: acribia. adică primirea 
luina Botezului. a Mirungcrii şi prin mărturi- 
credinţei ortodoxe şi respingerea erezici sau 
orilor dogmatice: iconomia. adică primirea 
Mirungere şi prin mărturisire de credință. In 
piu, Biscrica nu recunoaşte Tainele udmi- 
ate în alară de Biserică. de accea iconuomia 
conţine o judecată asupra validității sau inva- 
tății Tainulur sâvârşiie în Biserica de origine. În 
Adică. sinadul local decide statutul grupurilor 
2 cer comuniune cu Biserica Ortoduxă, ca şi 
ițiile în care sc aplică icanomia în cazuri pas- 
e concreic. Sc poate da Fuharistia ceiar din 
a! .iecure să se cerceteze pe sine inainte sa 
tiuce pâinea aceasta şi să beu cupa aceusta: 
i cel care manaăncă şi beu cui nevreduicie usuit- 
işi maânâncă şi bea. nesocotind Trupul Donnu- 
"AL Cor. 11, 2%-29). De tapt. iconoimia nu sc 
pară cu indulgeuța unci Biserici faţă di allă 
icrică şi nici nu este o metodă de discriminare 
ic Biserici. La decurguc din principiul de conci- 
Plite, care ConNsacră ceea ce ese comun ŞI esen- 
inue Riscrici. 

10. 0 mai mare cocrenţă teologică a Ortudo- 
iei este necesară nu numai pentru misiunea ac- 
ală a ortodocșilor, ci şi pentru ccunenism. Este 
noscut că, în aţa problemelu: controversate 
Memporant: converuențe ecumenice în doctrină. 
Iunvmia şi autacetalia ca principii canonice, 
vhiuctele sociale şi politice, coniluenţa dinirc 
redinţă, cull şi cultură, lcologia ortodoxă a dat 
ăspunsuri abstracte. mai puţin pastorale. Lixistă 
uzi mai multe scenarii de a prezenta Ortodoxia. 
scenarii ce se suprapun sau sc contrazic. Sc inccur- 
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unică, Protestantism 
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că să se menţină umtatea istorică a Ortodoxiti. în 
jurul unci tradiţii sacrusancie bizantine. care şi-a 
pierdut, de fapt. universalatea ei tormală. Până nu 
demult, tcologia ortodoxă a Lust tributară unor in- 
lucnţe exterioare. Absența unui dialug teologic 
intern aluciează imaginea Ortadoxi:i în lume. 

13. F timpul să sc arate. in termeni specitici, 
carc este semniticatia Ortodoxiei pentru istoria to: 
tală a creştinismului. pentru mişcarea actuală de 
manifestare a unităţii creştinilor. punând în lu- 
mină Ceea ce au in comun Bisericile separate. 
Metoda tolasită pană acum peniru a trata pru- 
biemele ccumenice cxcepționale a last. de ase- 
menea, delensivâ. polemică. Inur-adevăr. studiile 
comparative intercontesionale iau forma unor 
prezentări severe. pulemice. chiar urbiuare. Nu 
este vorba doar de tonalitatea limbajului. comba- 
tvă. apolagutică. ci şi de acurateţea şi de actuali- 
tatea interpretării celorlalte cunlesiuni creştine. 
Mulic studii comparative se bazează pu o literalură 
depăşită. servindu-se de analogii în curc contesiu- 
nile comparate nu sc mai recunosc. Mai mult, ma- 
dul detensiv în care e descrisă Ortadoxia nu lasă 
loc pentru comunicare și dialog. Ortodoxia apare 
ca 0 Biserică sulicienlă sicși. mai puțin interesată 
de muşcarea ecumenică. (Or. Ortoduxia dispunc de 
calităţi ecumenice cxvepționale. cc trebuie să lic 
pusc ju îndemâna tuturur. E drept că diticultățiic 
actuale nu penni! imediat a strategic nouă. Câci tel 
mai multe confesiuni eterogene şi secte derivate au 
invadat spaţiul Bisericilor Ortodoxe (în l:urupa 
ortentală şi în Rusia), cu intenții prozeliliste. şi nu 
ecumenice. Desigur. relacerea unităţii văzule a 
isericilar scparate. într-o lume divizată, este un 
pruces complex. Aceasta presupune eforturi sc- 
rioasc şi durabile din partea tuturur Bisericilor 
creştine, in toate anile vieţii bisericeşti şi umanc: 
consens teologic, mărturie comună. intercesiunc. 
intrajutorart, solidantate. 
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Comentariu: 
Principii ecleziologice ortodoxe 


(Mutropolitul John Zizioulas of Pergamon. în 
The Ecumenical Niovement.... WCC, Geneva. 
1996. pp. 40-41) 


1. Biserica «sic una şi numai una; ca este o 
entitate istorică. Nu putem să fum satislăcuţi cu 
ideca despre o Biscrică nevăzută sau despre o uni- 
late „nevăzută” şi „spiriluală“. Teza lui S. Bul- 
yakov de a considera Biserica drept a realitate 
„Spirituală“, ca o „experienţă de viață“ poate in- 
duce în croare. Ortuducşii vor ca ccilalţi creştini să 
ia în serios unitatea vizibilă a Discricii şi într-udc- 
văr se poate observa că, cel puţin de la Nairobi, 
apelul pentru unitatca vizibilă ocupă un loc central 
in agenda şi in limbajul ecumenic. 

2. Biserica este o cnutate eshatologică. Accastă 
alirmațic nu are scopul de a o inlocui pr cea pri- 
vitoare la caracterul istoric ul Bisericii. l:a vrea 
să aminicască faptul că entitulca istorică numită 
Biscrică este în mod conştieni chemată să re- 
fiecteze comunitatea eshatologică. să fie un semn 
Şi o imagine a Impărăţiei. Pără o viziune cshato- 
logică, Mişcarea l:cumcenică se va deteriora intr-o 
afacere seculavă ciemcră. Ortodocșii durusc să 
amintească mereu viziunca eshatologică a Bisc- 
ricii. Orice ar fi, ca entilăţi istorice, toate Bisericile 
- membre alc Consiliului Fcumenic al Bisericilor 
(CFB), ele trebuie să fic mercu judecate prin ceca 
cc Împărăţia nc cere u li. prin ceea ce vom fi. Lisle 
incurajator faptul că un studiu pe agenda Consi- 
liulu: e intitulat: „Biserica - semn profetic a! Îm- 
părăției , dar nu c sigur dacă viziunea cshatolo- 
gică marchează Mişcarea ecumenică in totalitatea 
ei şi într-un mod decisiv. 

3. Biserica este o entitate relaţională, iar accas- 
ta înscamnă mai multe lucruri importante. În 
primul rând, Biserica nu este ov entitate pictri(i- 
cată carc se transmite dc la o gencraţie la alia, ca 
un tezaur arhcologic. Unii ortodocşi ur dori să dea 
acestei „conservări” a trecutului prioritatea cca 
mai marc. Dacă noi vom adopta o astfel de atitu- 
dine - care nu este ceu a Părinților - vom ajunge la 
o Biserică cc nu e în stare să rămână în legătură cu 
problemele fiecărui timp şi deci incapabilă să 
poarte upera mântuitoarc a lui Hristos în isturic. 
Riserica sc aillă aculu unde Duhul există şi acolo 
unde Duhul lcagă trecutul de prezent. iar prezentul 
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e deschis pentru viilor. Toate acestea fac par 
ceea cc numim rccepiarea Irudiţici. Ceca c 
moşicnit de la Părinţi, fie dogmă. cthos sa 
turghie, trebuic să fe primit și reprimil. şi în 
proces. trecutul devine ceva existenţial şi 
simplu prezeni mental sau ritualistic. Agenda 
a dat atenţie problemei receptării. dar ne într 
dacă s-a făcut accasta intr-un mod satisfăc 
Accasta. deoarece Ortuducşii, pe de a part 
vor să lase tradiţia lor (dogmatică sau dc un alt 
să fie coniruniată suficient cu problemele 
(aşa se explică reacţia lor la ceca ce se nu 
„orizontalism'*). în timp ce neortodocşii, pe de 
parte, nu doresc să ia în considerare cutu cc ni 
transmis nouă prin Tradiţie (aşa se explică n 
în care problema hirotanici femeilor a los! sta 
de ci). Onodocșii sunt în Mişcarea ecumeni 
nc amintească importanta Tradiţicei, dar şi ri 
larea ei crealvare. Mişcarea ecumenică trebui 
vadă misterul Bisericii. din perspectiva rece 
permancntc. 

Caracterul relaţiona! al Bisericii priveşte 
asemenca, structura şi preoţia ci. Ar fi 0 gre 
să gândești că Bisurica este o cnlitate uust 
rată, dar ar fi, de asemenea, O greşcală să cuge 
structurile ci ca valide în sine. în afară de koin 
pe carc acestea vur să o transmită. Acelaşi | 
este adevărat cu privire la slujirile Biscricii. A 
la este ceca ce am învățat din tcolagia trinita 
prin pnevmatologie în particular, ci bază a cel 
olagici. Canceptul de koinonia câştigă teren 
agenda CER, şi astu c un lucru bun. Este prea d 
vreme să sc spună unic va duce această aborda 
Uinul din pericolele pe care Ortuducşii ar vrea s 
evite este un fel de sanctificarc a diversităţii 
dauna unităţii (la rvmana-catolici pericolul a 
Opus. aşa cum se vede din ultimele enciclice 
palc). Liste, oricum. important să se sublini 
scmgificaţia critică a acestui concept pentru ! 
carca ecumenică. Ecleziologia ortodoxă trebuie 
aducă o contribuţie crucială în această materie, 
care va depinde în marc măsură viitorul Mişc 
ccumenicc. 

4. Biscrica este o entitate sacramentală. Ac 
1a este alt punc! asupra căruia se va concentra c 
tribuția Ortodocşilor în Mișcarea ecumenică. Ac 
punct, probabil, este cel mai dificil fiindcă pt 
supune comuniunca cuharistică pe care Ortad 
o ntagă ncortodocşilor. Discuţia acestei pruhl 
nu irehuic să fie repetată aici. Ceca ce rămâne 


este că accastă comuniune euharistică nu tre- 
să înceteze să fic scupul (ortodocşii vor zice 
ul ultim“) Mişcării ecumenice. Importanţa 
ține această chesliunc vie şi centrală stă în 
că prin ea Consiliul ccumenic îşi va menţine 
crul său nesecular, pe car, alttel. t-ar pierde. 
(documentul despre Botez. luharistie şi Pre- 
) este un început bun şi cl a revelat un mare 
țial pentru progresul viitor. Bisencile protes- 
au făcut prin acest document un marc pas 
icologia sacramentală, în special, cuharis- 
iar acest lucru este semnificativ. Intrebarea la 
Ortodocşii vor trebui să răspundă curând. în 
când accaslă gândire sacramcenială continuă 
Huenţeze prohiematica Mişcării ecumenice. 
uceasta: în cc măsură recunoașterea Bolczului 
ică recunoaşterea eclezialității? 

Accesica sunt câteva principii eclezialoiice lun- 
entale pe cart Ortodocşii le poartă cu ci - mai 
zis, ar trchui să le poarte - în Mişcarea ccu- 
icâ. În iclul acesta ințeleg e: Riscrica şi in 


Vezi: feolugia dogmatică in perspectivă ecu- 
nică, in Destinul Ortodoxiei 1939. pp. 29-53) 


Oricine parcurge literatura teulugică de spe- 
ltate. publicată recent, fie sub lormu manua- 
or şi a tezelor de ductarut (mai ales cele ce-şi 
upun un studiu comparativ), tic a studiilor şi ar- 
oletor din reviste, işi poalc da scumiu că există o 
stormitate in modul în care sc prezintă doctrina 
clorlalte contesiuni, în general sau pe capitole, în 
apart cu Ortodoxia. Acest mod sc caracterizează 
rintr-u riguare dogmatică mulivată, printr-o in- 
irunsigenţă realistă. in spirit de deschidere ecu- 
muncă, dar fără aprecierea puziuvă a pozițiilor 
iudiţiilor dogmatice diicrite. Uncuri. se fac inter- 
pretâri ambivalente. dacă nu in spirit pulcmic, în 
spizit de a menţine lensiunca cunfesianală din trc- 
cul: aprecieri emoţionale, comparații tară nuanţe. 
dcpăşile de noile cercetări. 

Cel care a încurcat ca România să înțelcapă 
“:mlesiunile creştine din unghiul Biscricii univer- 
„ile deci din perspectivă ecumenică, a tost prolte- 
“cul Milan Sesan de la Sihiu. Metoda sa merită 


AXĂ. Ecumonismul 


YRATAI DE TEOLOGIE MIGMATFICĂ ȘI ECUMENICĂ 


felul acesta ci ar dori ca partenerii lot ecumenici să 
pândcască despre Biserică. Li nu vor să vadă CER 
că devine vo Biserică de acest fel. Ei doresc, totuși, 
ca CEB să fie o „asociaţie de Biserici” care ţintesc 
şi lucrează in conformitate cu acest mod de Lise- 
rică. Unitatea va li restaurată intr-un mod sănătos, 
când accastă „usociaţic” încurajată, sprijinită şi 
construilă de CUB va fi mereu inspirată şi va as- 
pira la „modelul” adevărat al Bisericii descrisc de 
principiile de mai sus. Aceasta va însemna, în ul- 
timă analiză. că pluralismul ecleziulogic. propus 
de documentul de la Turanto, să fie respins. CEB 
nu trebuic să devină o Diserică, dar cel irebui., 
evenlual, să dobândească, in fond. o idec cumună 
despre Biserică. Noi nu putem să continuăm pen- 
tru toideauna şi să susţinem puncte de vedere 
dilcrite şi contradictorii despre Biserică. A fost 
înțelept să sc înceapă cu .„laissez-iaire” eclezio- 
logic de la Toronto. dar ar ti calastrotul să ste ter- 
mine cu el. 


în teuluogia română 


un studiu separat. Pentru el, ideca „orrodoxiei 
este o ide ccumenică, universală, care s-a realizat 
in lurme variate, locale: de acccu nici Ortoduxia. 
nici celelalte confesiuni creștine nu pol li înţelese 
in alara pnncipiului de unitate în diversitate”. 
Lxistă o epocă „ecumenică de reterinţă in istoria 
Bisericii universale care nu este o cpocă de uni- 
tormitate, ci de complementanitate intre diversități 
specifice. 

Mai mult, istaria Bisericii universale este, în- 
tr-un iel. o mişcare ecumenică, în sensul că Bisc- 
ricilc. în ciuda diviziunilor, a schisinelar şi a ana- 
temelor recipracc. rămân într-un proces de căutare 
a unităţii, de legitimare intr-un context universal 
cazul lui Martin Luther care tace aci la 1radiţia 
ortodaxă). De aceea, nu ucbuie să fie exagerate 
tendinţele şi curentele de separare, în dauna celor 
de unitate. 

lată ce seric teolugul român, ca 0 concluzie 
generală asupra evaluţici Bisericii creştine de la 
intemeierea ci până la 1054: ., Ceeu ce trebuie însă 
subliniat, esre faptul că atât în Est. cât şi in Vest. 
până s-au menţinut aceste urme de autononni lo- 
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cale cu Liturghie. sinoude şi patriarhii proprii. 
Bisericile nu se simțeuu una. forindnd doar părți 
dintr-un intreg. A fost un noroc pentru Răsărit că 
S-au păstrat mai departe aceste note specifice. 
Nu-i de mirare deci că in momentul declanşării 
schismei din 1054. reacţiunea contra inovuţiilor 
liturgice şi dogmatice ru venea numai din Bizanţ. 
ci şi din Antiohia, din Ohrida. din Kiev. pro 
testând. parcă. cu toții impotriva înstrâinării de 
linia ecumenică a Bisericii 

ŞI totuşi, actul nefast din 1054 n-a fost incă 

semnalul dezbinării în suflete. Încă pe la 1150 se 
mai împărtăşeau upuseni in bisericile greceşti şi 
vice versa. Nici un cronicar bizantin nu dă referin- 
fe să se fi întâmplat ceva în 1054. Unii prinți ruşi 
şi româno-bulgari vor schimba chiar scrisori până 
după anul 1200 cu papii şi cut trimişii lor“ (s- 
rona bisericească universală, vul. |. ed. Il-a. Fditura 
Institutului Biblic. Bucureşti, 1975. pp. 434). 

Studiul Î.P.S. Mitropolit Nicolae Corneanu 

al Banatului. despre Zemeiurile invăţăturit orto- 
doxe (Editura Mitropolici Banatului, Timişoara. 
198]. 152 p.), este un alt exemplu de icologic sis- 
temalică din perspectivă ccumenică. Mai întâi. 
pentru că expunerea ductrinei urlodoxe are e talie 
netă, o față autentică, o bază credibilă: ca nu reiesc 
din compararea lorțată sau din eliminarea po- 
lemică a altor definiţii confesiunale. Liste. apoi, o 
prezentare actuală, deoarece renunţă lu anumite 
afirmaţii vehiculate de Mărturisirile dc credinţă 
din secolul XVII (de pildă, teza lui Dositei al 
Ierusalimului, din 1672. că mirenii nu au dreptul şi 
lacultatca de a citi Sfânta Scriptură), afirmaţii care 
nu |in de regula Ortodaxiei, ba, mai mult, este și 
ncecumenică. Mitropolitul Nicolac nu czită să 
publice. într-un capitol intitulat Sfântu Scriptură şi 
Sfânta tradiţie în concepția mişcării ecumenice. 
texte de cumvergenţă ecumenică, cel mai important 
fiind raportul Comisiti .,Crezinţă şi Constituţie “ 
(Montreal, 1963). privind Scriptura, 7radiţiu şi 
tradițiile. 

Aceste texte devin un punct dc referință în 
studiile sistematice, nu numai pentru că teologii 
ortodocşi au luat parte la elaborarea lar. ci pentru 
a constata că, .. chiar dacă distanţu ce-i separă pe 
creştini este upreciubilă, unu puţine sunt punctele 
de convergență“. (Temeiurile învățăturii ortodoxe. 
p.97). ..în urmărirea acestui scup - scrie autorul - 
ne vom referi continuu la punctul de vedere al 
Bisericii Ortodoxe. fără u uitu că el nu este iîm- 
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partăşit integrul de toți creştinii. Imbucurător 
fru noi este insă faptul că de la u vreme ince 
sub influenţa cercetărilor teologice, cu osebă 
celar biblice, şi nu mui puţin a ecumenism 
coutempuran, opiniile creştinilor cu privi 
Sfânta Scriptură şi la Sfânta Tradiţie au începea 
se uprapie. inlăturandu-se multe din nepotri 
şi din contrudicţiile din trecut” (p. 6). 

Un alt exemplu il constituie seria de studii 
sacrale lealogici lui Martin Luther şi Ref 
protestante. prilejuite de a 450-a aniversare d 
nașterca reformatorului german. Într-adevăr. a 
ica fulosesc o metodă integrală, care ia în senios 
numai referințele lui Luther li Tradiţia orta 
răsăriteană, ci şi contextul relaţiilor ecume 
bisericeşti din acca perioadă. precum influența 
formei in Transilvanta ortodoxă, 

Protesnrul loan Ică scriu: „Desigur, Refor 
luterană, perfect legitună şi justificabilă in si 
cuprinde o serie de elemente creştine pozitive 
prin uceasta permanent vulabile. dar datorită 
Hoaşterii insuficiente a Tradiţiei apostolice vec 
ea a comportat şi unele riscuri. Căci, tn poleră 
sa Impotriva abuzurilor şi a denaturărilor 
sericii Apusene. Luther u ajuns să pună in d 
cuție nui ntunui aceste abuzuri şi denaturări, ci 
unele structuri şi invâţaături ale Bisericii Vechi. 
anume. Tradiţia apustolică. ca izvor al Revela 
dumnezeieşti, infailibilitatea Bisericii. iercrhă 
bisericeuscă-sucramentală. unele Sfinte Taine ş. 
Desigur. în timpul contactelor şi discuţiilor te 
logice ulterioare au fost reliefate de o parte şi 
ultu şi alte puncte deusebitoure între ortudocşi 
luterani. ca. de exemplu, privitor la cultul sfinţilo 
sfintele moaşte. voturile monahale, viaţa liturgi 

şi de spiritualitate. dar nu trebuie să se uite că în 
Biserica Ortodoxă n-au existat niciodată ..abuzu 
rile” din timpul lui Luther în Apus şi că uceste in 
vățâturi nu au avut şi nui au acelaşi sens la ortu 
docşi. De aceea şi pol fi găsite azi mai nule punic. 
conuine şi de convergență intre noi” (Marti 
Luther şi reforma Bisericii din perspectiva orto- 
daxă. în „Ortodoxia“. XXXV. nr. 4, 1983, p. 494). 

Tar Părintele Dumitru Stăniloae recunoaşte o 
evoluție în critica pr care dogmatica urtodoxă 
română a lăcut-a doctrinei luteranc despre justi fi- 
carc: ,, Manualele de doumatică ortodoxă prezintă 
justificarea luterană ca un act prin care umul este 
asigurat că păcatele fui sunt iertute, fără a fi 
şterse Sau jărâ « se produce vreu schimbare în 


a lui f(actus forensis). Dor, urmărind studiite 
ogilor protestanți din epoca mai recentă şi 
vle lui Luther pe care ei se bazeaza, constatăm 
justificarea este inţeleasă de Luther adesevri ca 
uct care prodice o viaţă nouă !u ființa omului” 
vctrinu luterană despre justificare şi cuvânt şi 
"va reflecții, în rev. cit., p. 495). 
Irebuie să lic menţionat, ca text de referință. 
sajul pe carc patriarhul Iustin l-a trimis cu 
astă ocazie. FI sublincază nu numai apropierea 
există între Ortodoxie şi unele idei şi acțiuni le 
Martin Luther, ci, mai ales. importanța dialo- 
ui multilateral (calolic-luteran-ortilox) ccume- 
„pentru relacerea unilăţii creştine: .. Cu uceustă 
ie ne aducem amizute că relaţiile dintre Biseri- 
Ortodoxă şi Reformă cu suceput incă din timpul 
Luther. care a găsit în Biserica veche răsări- 
în un sprijin şi legimitatea insâşi a ideilor și 
tunilor sale. având cuvinte de mare preţuire 
ki de ea. cu fiind «partea cea mai bună a Bise- 
i universale» (in disputa cu Eck de la Leip= ie, 
15177. Şi Ortodoxia. la rândul ei. a privit în 
ele moniente cu simpatie Reforma lui Î.uther 
Reforma religioasă a lui Martin l.uther a fust o 
cercare de eliberare a omului de toute servi- 
țrile şi caprivitâţile in care se simţea el ținut, 
Acestea S-au petrecut intr-uu moment în care 
ele abuzuri, mai ales din câmpul vieţii creştine, 
cepură să domine socteratea vremii Martin 
uther are meritul de a fi adresat o chemure în- 
sistentă de intoarcere la izvoare. lu cuvântul lui 
Dumnezeu şi de a fi dat un puternic impuls tradu- 
rerii. propovăduivit şi citirii Bibliei in limbu vor- 
hită a popovului. Aceasta a fast o eliberure a 
t arții Sfinte din captivitarea unei limbi care uu se 
muti vorbea aici de popor şi care o [inea ascunsă 

Noi credem. însă, că refacereu unităţii creş- 
fine. ca şi reforma Bisericii. în seuxul biblic de 
sunoire spre slujire tot mai eficientă, fiind astazi 
n Sarcină ecumenică, nu va putea fi <olufionută 
in cadrul limitat al dialogului catolic-lurheran. 
«deşi ruptura s-a produs doar în sânul Bisericii 
(pusene, ci naunai intr-un dialog cutolic-luteran- 
ortodox. 

Se ştie că. în secolul al XVi-lea. potriarhiut 
lvremia al II-lea al Constantinopolului a inițiut 
„n dialog cu teologii protestanți din Tiibingen. 
pornind de la uprecieri de principiu faţă de multe 
ni aspectele Reformei. Rumaănti ortodacyi au fost 
„i foarte interesaţi de ucest dialog. 


TRATAT DE TEOLOGIE DUGMAIICĂ ȘI ECUMIENICĂ 


În sărbătorirea jubileului lui Murtin Luther. 
noi nu vedent astăzi un semn al separării. ct posi- 
hiliturea de a ne reintoarce ta tradiția veche a 
Bisericii de dinainte de despărţire, de a ne re- 
descoperi reciproce valorile proprii şi de a înțelege 
mai bine unitatea noastră originară în adevărul 
Evanghelici lui Pristos şi al Tradiției apostolice. 
În acest sens. reforma adevărată a Bisericii, des- 
poe care toți spiutem că trebuie să fie permanentă. 
trebute să fie o cale de continuă innoire. de slujire 
in conu a oamenilor. a unităţii şi a păcii in lumea 
de azi” (Textul a lost publicat şi comentat de |.P.$. 
Mitrapolit Antonie. art. Focaţie şi misiune creştină 
iu vremea noastră. Sibiu. 1983. pp. 427-429) 

Fste indiscutabil, că cea mai importantă şi ari- 
ginală sinteză de dogmatică din teologia română 
actuală aparţine Părintelui Stăniloae: 7enlogia 
dogmatică oriodoxă. L:ditura Inslilulului Riblic, 
Bucureşti. 3 volume. 1978-1979. Dal liind carac- 
terul e: de sinteză originală, autorul nu insislă asu- 
pra bazei biblice a doctrinulur Bisericii, nu se fo- 
loseşie de studii auxiliare interdisciplinare, cum 
ar li cele de teotagie patristică şi liturgică. nici nu 
iace reterință la istoria şi la bibliugraba teulogici 
române. Tratatul nu este nici v lucrare de istoria 
dogmelor. Taluşi. el conţine pagini de analiză ri- 
uurcasă a ducirinclar celorlalte confesiuni creștine. 
urmând. desigur. o metodă proprie de a le compara 
cu lradiţia ortoxduxă. 


A. „Dogmatica“ de Părintele Stăniluae 


Deoarece teologi din mai mulic generaţii re- 
ciinosc auloritatea Părintelui Stăniluar in acest 
domeniu, nc permitem să cităm câteva texte spre 
ilustrare. 

Ecspre raportul dintre teologie şi învățătura 
de credinţă: 

„Teologia şi învățătura bisericească nu Sunt, 
insă. de cumpetența a două sectoare distincte şi 
parţiale din Biserică. cum este în Carolicism. 
Acolu. teulugia o fac teologii cu specialişti. iar 
învățătura bisericească v fixeuză muagisteriul Bi- 
cericii sau corpul ierarhiei şi. în ultima instanţă. 
papa. Acesta pretinde că are in exclusivitate o 
«havismă», pe care nu u are Biserica în intregime, 
şi în baza acestei harisme, el singur fixează în 
vățâtura Pisericeuscă. fără Biserică. În Ortoduxie, 
Biserica nu poale greşi. ata! prin faptul că e că- 
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lăuzită de Sfantul Duh. cât şi in calitate de Corp ul 
lui Hristos in intregime, cure păzeşte «depozitul» 
moştenit prin trăire, reprezentat in sinvude de 
episcopi. Biserica în intregime realizeuză prin Du- 
hul Sfânt. Duhul comuniunii, o intercondiţionare 
simfunică a gămlirilor personale. Din acest Corp 
ul Bisericii fac parte toţi membrii ei şi toți fac 
teologie mai mult sau mai puţin. Și din intercon- 
diționarea lor în Biserică rezultă invâțătura Jără 
greşeală a Bisericii. cure se verifică insă. ca atare, 
numai după trecerea unui timp Suficient” (7eolo- 
viu Dogmatică. val. 1, p. 100). 

Despre atotputernicia lui Dumnezeu: 

„În Bisericile din Occident termenul «atutpuu- 
ternic» s-a menţuiut legut de ideea că Dumnezeu 
ar putea iucra şi contra lumii. dacă nu pentru 
nimicireu ei, cel puţin pentru coutinua limitare şi 
dominare u ci. pentru 4 susține In eu continuu 
conştiinţa nimicniciei «i. Dacă în doctrina răsă- 
riteană atorputernicia lui Dunmezeu e sursa de 
induninezeire a creaturii deci de comunicare u 
puterii dunmezeieşti câtre făptură. în Occident, 
atotputernicia s-a conceput mai mult ca un mijloc 
de apărare a lui Dumnezeu imputrivu creaturii. 
Catuiicismul a tras de aici concluzii pentru domi- 
uareu statelor şi a societății umane de câtre Bise- 
rică, tar protestantismul. pentru afirmarea ejicien- 
ței exclusive a lui Dumnezeu. impotrivu oricărei 
eficieuţe umane, văzută totdeauna ca păcat (4lle- 
inwirklichăeit und Alleimwirksamieit Gutes). 
Mânntirea insăşi, e văzută cu o satisfacţie adusă 
onoarei lui Dumnezeu pentru jiguirea ei de câtre 
oanieni sau ca îmblanzirea mâniei lui Dumuezeu.. 

De aceru. pe când creştinismul apusean a 
exercitat mui mult o frână neincrezătaare în culea 
omenirii spre progres, Bisericile ortodoxe au spri- 
jinit totdeauna năzuinţele spre prugres ale pupou- 
relor ” (Teologia Dogmatică, vol. 1, pp. 221-222). 

Despre unitatea Bisericii: 

„Bisericu ortodoxă are astfel. ca temelie u ei. 
pe Însuşi Hristus aflat cu Trupul Lui jertfit şi în- 
viat în adâncul vi. Unitateu vi este o unitate unta- 
logică sau, mai bine zis. supra-ontulogică. În Ro- 
mano-Catolicism, acest fel de unitate interiuară a 
slăbit datorită credinţei că prin Taine se primeşte 
numai o grație creată, nu hurul ca energie ne- 
creată în cure este Hristos Însuşi. 

În Romuno-Catolicism, această slăbire u umurti 
cu Hristos prin Taine a dus la ridicarea papei ca 
vicar Suu ca locțiitor al lui Jlristos. Ascultarea de 
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papa u devenit. astfel. niijlocul de menţine 
unei unități mai uit juridice sau instituționa 
Bisericii. Protestuntismul, nesatisfăcut cu o a 
de unitate neduhuvnicească şi mai mult exteria 
u Bisericii, u redus legătura cu llristoc la o sina 
legătură u credincinsului cu El. prin credinţă. 
această credință, nemaiavând drept izvor preze 
lui Hristos cu trupul in Biserică, s-a golit în mi 
purte de putere şi de conţinut, devenind mai n 
ut act voluntar subiectiv cu un foarte redus € 
ținut. pe care fiecare ins l-a hotărât singur. 

Cedinţa nu lipseşte nici in Biserica ortodi 
Dar ea nu e credinţa în ceea ce spune episca 
Romei despre Hristos, ueprezent în inimi şi în | 
serică. nici intr-un Fristus afla! numai în ce 
deci departe de putinţa unei experiențe a lui, 
credința în FHeristus e trăită in prezenţa şi in 
ciența Lui cu Trupul asuniat, jertfit şi inviat, în 
serică ” (Teologiu Dogmatică. val. 2. p. 261). 

Despre sinodalitate: 

„Istoriu Bisericii Ortodase dovedeşte că pri 
fica sinodalitățăţii a ferit-o atăt de vrice schimb 
in materie de credință. pe care deciziile de un 
singur le-au adus in Romanov-Catolicism, căt 
de haosul opiniilor individualiste din Protest 
(ism. Nici în Catolicism. nici în Protestantism n 
Just normativă tradiţia vie a Bisericii. practica. 
de viaţă sacramentală şi spiriteală. ci, în amd 
duuă formaţiile creştine din Occident. dătătua 
de ton a fost o speculație raţională individua 
ruptă de viaţa Bisericii. În sinoadele ecumeni 
episcopti totdeuunu semnau o lotărăre dogmatic 
bazându-se pe credinţa şi pe viața sucramentală 
Bisericii lor, moştenite prin Trudiţie. Formule 
dopniutice nu erau decăt expresia concisă a ac 
iei credințe practicate sau trăite în biserică. 
aceea uceste formule s-au putut iîncudra in că 
tările şi in rugăciunile Bisericii (Teulugia Do 
matică, vol. 2. p. 250). 

Doctrina mântuirii: 

„Creştinismiul apuseun a conceput starea 
dreptute cu o relaţie de pace exterioură a omul 
cu Duumnezeu, in cure Dumnezeu l-u scutit pu 
acesta «de mânia Lui, datorită satisfucerii de căt 
Hristos u unoarei Lui jignite prin neascultar 
omului, Starea de dreptate a omului în dlristos 
devenit. astfel, în scolastică, o stare «justificată» 
omului, achitat de pedeapsă din partea lui Dum: 
teze şi acceptat intr-o relaţie de pace cu El îi 
arma actului juridic de satisfucere implinit d 


bistos, prin moartea j.ui de bunăvoie pentru jia- 
irea udusă de oui onoarei lui Dumnezeu. Protes- 
visnnul a dus pănă îa ultimele consecinţe aceas- 
concepţie. Dacă in Catolicism omul primii. in 
ma justificării, în retaţie cu Dumnezeu se bu- 
ră pe baza acestei relaţii de darul grației create, 
ure îl ajută să ducă o viaţă mai lipsită de păcat, 
autru Protestantism justificarea uu ure nici o cun- 
cință în viața omului. El se ştie doar justifica. 
ică iertat pentru ispâşirea suportată de flristos 
lucul lui. râmânand în ființa sa nai departe 
i a fost, adică un păcătos. cu totul nerransfor- 
!” (Teofogia Dogmatică. vul. 2, p. 332). 
Preoţia lui Hristos: 
„Preoţiu Slujitoare, cure ne face prezentă iu- 
-uri aneamit loc şi timp jertfu lui Hristos pentru a 
e impăârtăşi de eu, inseanuă că Hristos e în conti- 
sare ca Arhiereu identic cu Jertfa Lui. Xu se pua- 
: despărți Jerifu benevolă a lui Hristos de Flristos 
îsuşi. ca Arhiereu sau ca Mijlocitor obiectiv. 
Protestantismul a respins realitatea obiectiva 
a Arhicreului sau a Mijlocitorului Jristos, Care 
ucu eficientă lucrarea Sa mâniuitoare in conti- 
uuare. dând putinţă credincioşilor să se impăârtă- 
şvască de eu. Concepţia protestantă a făcut si 
depindă mântuirea numai de subiectivitatea uma- 
na individuală. Mijtocirea lui Iristos s-a epuizat. 
dupa concepția creştinismului occidentul. pe Cruce, 
ca într-un act pur juridic şi deci suficient, şi su 
mai e nevoie de ea in continuare. Depinde acum 
exclusiv de noi să credem că nuijlocireu de pe Guol- 
gota u rezolvat de fapt diferendul dintre noi şi 
Dumnezeu (Teologia Doymatică, vol. 2, p. 240). 
Însuşirea personală a mântuirii: 
„Concepţia apuseună despre obținerea min- 
tttirii pe seama noastră intr-un mod juridic face de 
prisus fuptele noastre (Protestantisi) sau le con- 
videră şi pe ele cu un uduos ia echivalenrul juricdic 
achitat de Hristos pentru păcatele noastre /Cato- 
facts). Nici înt-un Caz, nici intr-altul mu se tu- 
movaie şi nu se deschide inima pentru Fristos din 
Hristos şi peutru oumeni din Hristos. Şi uceasta 
este mântuirea noastră pe care o urmăreşte Hris- 
tos prin faptul că S-a făcut om; cu să ue comunice 
iubirea Sa şi să devenim purtătorii iubirii Lui. 
sci ue scoată din rigiditutea egoismului păcătos. 
Nici unul, nici altul nu vede mântuirea adusă de 
Iristos ca buză a tei refaceri a omului în co- 
uniunea cu Dumnezeu” (7eologia Dogmatică, 
vul. 2. p. 369). 
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Despre Biserică: 

„Biserica este uctul cinci al acestei opere de 
mântuire. dacă butruparoa, Răsti gnirea. Învierea 
şi Înălțarea sunt primele patru acte. In acest act, 
toţi cei care cred îl prunesc pe Cuvântul ca ipos- 
fas fundamental, prin Trupul Său extius in noi. 
Prin uceasta se sădeşte şi in ei sfinţirea şi ince- 
putul invierii, aflate in Trupul lui Hristos, sfințire 
şi inceput de inviere care sut dezvoltate prin ca- 
laborarea lor cu Ilristos. 

După teoria creştinisinului apusean, după care 
mântuirea coustă în rezolvarea juridică exterioură 
a difereudului dintre Dunmmezeu şi oumeni, Bise- 
ricu au mai are un rol absolut necesar. În mod 
consecvent. protestanții au stabilit caracterul vă. 
zut al Bisericii. Catolicismul, nerupând în mod 
tranyaut cu viața creştină dinainte de scolastică, a 
păstrui Biserica. dar i-a dat mat mult un caracter 
instituţional decăt sfințitor şi îndummnezeitor, tn 
rost aseminător cu al celorlalte instituții humneşt... 

Pogorarea Sfântului Duh este, astjel, actul de 
lrecere de la lucrarea mântuitoare a lui J1vistos în 
umanitatea Sa personală. ta extinderea acestei lu- 
crări in celelaite fiinţe umane. Prin Întupare. 
Râstiguire. Înviere şi Inăiţave. Ilristos pune teme- 
lia Bisericii in Trupul Său. Prin acestea Biserica 
ia ființă vivtual. Fiul lui Dunmezeu nu S-a făcut 
om pentru Sine. ci pentru ca din Trupul Său să ex- 
tindă mântuirea ca viaţă dumnezeiască in noi. 
Această viaţă dunmezeiască, extinsă din Trupul 
Său în credincioşi, e Biserica... 

Biserica. aflată virtual in 2rupul lui Ziristos, ia 
astfel, fiinţă actuală priu iruadierea Duhului Sfânt 
din Trupul Său în celelalte ființe umane, lucru care 
incepe lu Rusalii, când Duhul Sfint cobuură peste 
Apostoli. făcându-i primele maădulare ale Bisericii, 
primii credincioşi în care se extinde puterea Tru- 
pului puevimutizat al lui Hristos. Fără Biserică. 
operau de niântutre a lui Hristos nu s-ar putea reu- 
liza “ (Teologia Dogmatică. vol. 2. pp. 195-196). 

Despic preoţia slujitoare: 

„Protestanţii neagă preoțiu slujitoare spe- 
cială, pentru că ei nu consideră prezentarea in 
continuare u lui Hristos ca jertfă in fațu Tatălui 
pentru credincioşi şi trebuința acestora ca ei să 
aducă jertfa lor, pe care Hristos să o primească. 
unind-o ct Jertfa Sa. Fi contestă riecesitatea cou- 
tinuării Jertfei lui Hristos şi necesitatea jertfei 
credincioşilor. socotind că mântuirea u fost obți- 
netă prin Jertfa udusă de Hristos pe Golgota, care 
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e echivalentul substituaiv juridic al pacatelor ome- 
unirii o dată pentru totdeauna. Pentru ei nu e deci 
necesară o actualizare u acestei Jertfe, pentru ca 
cei ce vor să se mânuiască. să se unească cu 
Hristos Cel Care continuă să fie în sture de Jetfă, 
nemaitrâindu-şi lui ca oni, ci lui Dumnezeu. 

Negurea preaţiei slujituare are ca buză con- 
cepția despre a meininire realizată în mod exie- 
rior, intr-un moment trecut al istoriei. ucceptau- 
du-se credința cu act pur subiectiv ui celor care 
vor SĂ-ȘI însușească această indutuire, fără o an- 
gajare in curentul lucrării nuiututtoare a lui Hris- 
108. ca lucrare obiectivă în continuare (Teulugia 
Dogmatică. vol. 3, p. 120). 

Cunceptul „Biserica nedeplină”: 

„Contrar mitrapolitului Platou. care socoteşte 
că toate confesiunile sunt despărlăminte egale ale 
aceleaşi unice Biserici, spiritul învăţăturii şi al 
Tradiţiei ortodoxe ne impune să socorini că confe- 
siunile neortodoxe sunt despărțăminte care s-au 
format intr-o amunită legătură cu Biserica deplină 
Şi există intr-o anumită legătură cu ea. dur nu se 
inipârtăşesc de lumina şi de putereu deplină a 
soarelui jlristos. Într-un fel deci Biserica include 
toate confestunile depărțite de ea. intrucii! «le nu 
s-au putut despărți deplin de Tradiţia prezentă în 
ea. În cit fel, Biserica in sensul deplin al cuvâu- 
trebui este nana cea ortudoxă... 

O anumită Biserică subzistă şi azi in ufură de 
creştinism, întrucât există incă anumite legături 
ontolouice ale forțelor umane înmwe ele şi cu Lo- 
gosul dumnezeiesc. Cu atăt mai mult există aceas- 
ză Biserică in celelalte formaţiuni creştine. dată fi- 
ind legătura lor prin credinţă cu Flistos. Logosul 
intrupul. şi dat fiind că au ini parte u credinţă co- 
mumă in Ilristos, cu Biserica Ortoduxă. Biserica 
deplina. 

Ducă mişcarea ecumenică tinde să resta- 
hilească unitatea Bisericii, ea trebuie să tindă 
spre cea mal intimă prezenţă a lui Hristos intreg 
în sanul credincioşilor. Dar gradul celei mai in- 
fie prezenţe iucrătoare a dui Flristus tn sânul ei, 
/] mărturiseşte şi il experiază Biserica ortodoxă, 
care u păstral tradiția de viaţă u Bisericii pri- 
mare. La unitatea Bisericii nu poate ajunge creşti- 
nătatea decât ajungând la unitatea de Corp ai lui 
Hristos. unit la muaximunu cu Capul sau la relaţiu 
de supremă unire cu Iiristos, proprie miresei lui 
Fără acceptarea unităţii intime cu Ilristos, nu se 

poate ajunge nici la unitatea bBiserieti în eu iu- 
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Saâşi, ca un corp unitar şi ca mireasă unică u 
/iristos ” (Teuluvia Dogmatică. vol. 2, pp. 267-208 

Mântuirea în afara Bisericii Ortodoxe: 

„dn diferitele confesiuni creştine sunt nu 
credincioşi a căror viață creştină nu s-a redus 
formulele doctrinare oficiale ale confesiunilor ] 

Tradiţia veche creştină a Just mai tare decăt in 
vaţiile de doctrină aduse de intemeietorii lor 
susținute in mod oficial până azi de acele foru 
țiuni şi de teologii lor. În Catolicism, de exemp 
se practică pănă azi Tainele însoțite de convin 
rea credinciujilor că prin ele se unesc intim şi 
nujlocit cu firistos deci că FIristos este lucrător 
Scnul Bisericii, deşi teoria teologică u dat lui IIră 
fus un locțiitor şi concepe mântuirea adusă 
Hristos ca înfăptuită prin simpla satisfacție d 
de E! lui Dumnezeu. pe Golgutu sau declară 
harul primit în Iaine este O graţie creată, nu u | 
crare izvorătoare din Dumnezeirea necreată u | 
Hristos şi cu preiuugire u ei in ființa credincioşii 

Mui trebuie ținut seama, insă, şi de un al da 
lea juctor: credincioşii diferitelor contesiuni cre 
tine S-au pomenit fără voia lor in cadrul acei 
denominaţiumni cu credințe despre un Hristos ca 
Hi e prezent cu toată eficienţa Lui măântuitoare, 
sanul lor. Participarea tor nedeplină la Ilristos. 
aceasta in mare nisură fără vinu lor. poate vi 
aveu ca urmare n participare nedeplină la Ei şi î 
vicţa viitoare. conform cuvântului Mantuitorului 
«În casa Tatălui Meu multe locaşuri sunt...» U 
14, 2)” (Teologia Dogmatică. vol. 2. p. 267). 

Recunoaşterea hiroloniilor altor Biserici: 

„dacă păstrarea şi propovăduireu învățături 
integrale a lui Fristos ține de siujireu neptela 
Hirotoniei. Biserica Ortudoxă nu poute recunouş 
te ca valide hirotoniile altor Biserici care au res 
Dins uceastă învăţătură. 

Nu pouie avea iuc vu sticcesiune u harului nic 
de ia episcopii căzuţi de la această învățătură. | 
cei pe cure-i hivotonesc e:. Altfel, am câdea într- 
înțelegere magică a harului: e! n-ar pai fi o forţ 
duo wnicească inpreunată cu adevărata cunoaş 
tere de Dunmezeu 

Dacă Biserica Ortodoxă îi recunoaşte ca hiro 
toniţi pe membrii ierurhiei catolice şi vechi-orient= 
tale (problema celor a: ierarhiei vechi-catalice a 
merita o considerare specială după ce Biserică 
noastră s-ar asigura că acea formaţie creştină nui 
s-a abătut de lu învăţătura integrală a Biserici 
de tordeauna). aceasta o fuce pe baza icononiei, 


că în cazul când aceia intră in Biserica Orto- 
«d, complerându-yi credinţa lor ştirbiră întru 
va. din momentul Ilirotoniei. 

Mai grea este problema recunoaşterii Hiro- 
iilor angliccne. dată fiind marea varietate şi 
uitate din Comuniunea anglicană. nu numai 
privința învăţăturii. ci chiar a lainelur. Căci in- 
căt pentru tenii dintre ei s-a diluat tuvățătua 
spre Taine, stu e socotită necesară de toţi nici 
eoția. Deocamdată, Biserica Ortodoxă aşteap- 
de la Comuniunea anglicană inaintarea spre 
a multă unitate şi fermitate în tuvâțătv-ă. în 
sun spirit de apropiere de cea ortodoxă " (Teolo- 
Dogmatică. val. 3. pp. 166-167). 

Despre F.uharistie: 

Protestantismul, socotind că problema niin- 
irii noastre s-a rezolvat în mod juridic, prin su- 
rturea de câtre Îlristos a morții in locul nostru. 
Aresc nu numai să nu admită Eubharistia ca .Jert- 
ci şi să ia temelia tuturor Tainelor. ot cârar 
"ținut interior e puterea stării de Jertfă acmală 
lui Flristos. 

Catolicismul. considerând problema mantuirii 
zobată tot nur-un mod juridic. a menţinut Fu- 
rixtia cu Jertlă şi toate celelalte Taine pe baza 
ranufiţiei Bisevicti vechi. dar ru mat pune Jertfu eu- 
Auristică în legzătu'ă cu starea de Jertfă actuală a 
ur Jiristos, ci recurge lu mt felul de explicaţii 
neconvingătoare ale caracterului de Jertfă at Eu- 
Auristiei şi nu mai vede struinca legătură intre îm- 
pirtaşirea credincioşilor de Hristos şi starea Î.ui 
de .Jertfă: ci vede numui uutrea din nubire cu Hris- 
îns. ca izvor «de putere. «de bucurie şi de inviere. 
Deci. separă careicterul de Taină al Luhuristiei de 
cut de Jertță şi, în acord cri aceasta. nu mai vede 
mici în celelalte Tamne un aspect de Jerifă ” | Teolo- 
viu Dogmatică. vul. 3. p. 106). 

Ipicleza cuharistică: 

Eliminarea Epiclezei in Liturghia catolică e 
in 'egătură cu diuninuarea importanței rugăciuni 
preotului şi a comunităţii, in prefacerea enthearis 
tic dar odată cu aceasta şi cu diminuarea rolului 
Duhului Sfânz. Căci Duhul lucrează prin rugă- 
„une. Prefacerea a devenit urmarea automată a 
“rvintelor de institurre a Tuinei de către Hristos la 
(oua cea de Taină deci a unor Cuvinte rostire ini 
vvocur. Prin epicleză iese în relief importunţu ru- 
văciuti episcopului sau a preotului. ca exprese « 
sinţirii Smerite a lucrării Duhului în FIvistos Cure 
inreaZă prin El şi ca mijloc de trăire vibrantă u 
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rugăciunii comunităţii. unită în El şi cu El, în ru- 
găciuue. Unitatea Bisericii se pierde acalo unde 
inşii se roagă sepurul şau caulă o unitate a rugă- 
ciunii lur în vaga simţire monientană, iur prefa- 
cerea nu e legară de rugăciunea comunității unite 
în Hristos. Care Îşi trâteşte aceustă unitate a ru- 
găciunii într-o persoună reprezentativă şi văzută 
ca centru obiectiv de cunvergeuţă u ei. Aşu e cazul 
în Protestantisui. Ea se slăbeşte şi acolo uude 
membrii ierarhiei se folosesc de mijloace straine 
de rugăciune pentrit menţinerea unităţii Bisericii 
în Hyistos. aceasta fiind concepută mai mult cu 
unitate împersonală şi antipersonulă. dezlegată 
de flristos, ctim e cazul in Catolicism, unde, de 
asemenea. prefacerea nu e legută de această uni- 
tate a Bisericii, pri rugăciune, cu Hristos ” (Teo- 
logia Dogmatică. val. 3. pp. 117-118). 

Comuniunca cuharistică: 

„De aceea. în chemarea Duhului Sfânt peste 
dururi e şi conuuitutea in El. o comunitate ce se 
oferă prin vugiciune şi prin darurile euharistice 
hu Dunwezeu. E necesară. de aceea, unitatea co. 
muuttăţii în credinţa ceu dreaptă şi în rugăciunea 
ce rezultă din ea. deci şi tnttarea ci cu Hristos în 
Duhul Sint. unitate exprimată şi susţinută de 
rugăciuuea şt de credința preotului că Duhul Sfint 
efectuează prețocerea darurilor o dată cu sfințirea 
comunității De aceeu. Bisericu Ortudavă nu poa- 
fe cacimuite slujba prejucerii euharistice şi inpăr- 
fâşirea cu cei de aite credinţe" (lealugia Dog- 
matică, val. 3. p. 117). 

„În Occideu. despărțirea tii Dumnezeu de 
lume a dus în catolicism la înțelegerea Bisericii ca 
avându-l mai puţin prezent pe Ilristus in ea, fiind 
iulocuit de ui vicar (locţiitor). preocupat de ex- 
tinerea puterii lui iu luse, în od accentuat, de 
stăpânirea peste domeniile vieţii omeneşti in sous 
politic. Dumnezeu e gândit raponal. ca o realitate 
octrecun: vetrasă în cer şi nui trâuud în lucrarea Lui 
tainică iu suflete. De aceea s-a pus mai puţin ac- 
cent pe rugăciune şi pe Taine. prin cure se cer şi 
se vbțiu lucrările Lui. 

De: volteuvrea acewta şi-a găsit formulurea nu 
numai iu teoria rolului papei de vicar sau locțiitor 
al lu Hristos, ci şi ine respingerea iuvățăturii 
răsăritene despre energiile sau lucrările necre- 
ate. prin care Dumnezeu este activ în hune. deşi 
priu Țiinţă rămane neconjundat cu ea. Aceasta u 
ovar drept concluzie învățătura catolică despre 
coracterul pur creat al araţiei, primită de ia Duun 
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nezeu prin rugăciune şi dată nouă prin Sfintele 
Taine. 

Protestanţii au făcut un pas mai departe în 
această minimalizare a Tainelor, înlâturându-le 
pe cele mai mute din ele. iar grupările neopro- 
testante tnlâturându-le cu totul. S-a rămas cu dis- 
cursuri despre un Hristos şi la protestanți, dar 
mai ales la neoprotestanţi, cu nişte cântări senti- 
mentale care nu spun aproape nimic despre Dum- 
nezeireu şi lucrurea lui Hristos, ci doar nişte de- 
claraţii sentimentale despre iubirea lui juță de 
cei care-l. caută sau celur care-i cântă Lui. Aceat- 
ta inchide persoana unuimă şi creația în ele însele. 
cuni Îl inchide şi pe Dumnezeu. 

Astfel, s-a dat un caracter laic cultului. Dum- 
nezeu a rămas un obiect de gindire neexperimen 
tat sau pur raţional. simplifincându-se în mat uru- 
lateral învățătura şi viaţa creştină 

Pe plan politic. aceasta a dus fie ta un imperi- 
alisui bisericesc peste oameni. fie lu u vedere u re- 
alității eomane numai cu v masă unitară care poate 
fi stăpânită şi condusă in mod uniform. Cultura 
Ocidentului excelează printr-un indi'dualism nos- 
fârşit. dar munoton sau printr-un spirit uniform. 
Fa e departe de preşuirea şt de respectul valo- 
rilor şi problemelor reale ale relațrilor dintre oa- 
meni. Kelaţiu cu Dumnezeu a deveni! o temă de 
simple discursuri raționale. unifurme in catoli- 
cism Suu de o mare diversitate în protestantism 
care îi iuiparte pe creştini în tot fel de grupuri 

În general, creştinismul evanghelic păstrat în 
Răsărit prin Ortodoxie este un creştinism du- 
hovuicesc, spre deosebire de creştinismul occi- 
dental, care are mai nul un caracter raționalist. 
neduhownicesc. lipsit «de prezenţa reulă a hui Hris- 
tos îi oumeni şi în lume" (Biserica şi sectela. Ade- 
văr şi rătacire. Rucureşti 1992. pp. 8-9). 


LE 


Am cițat aceste texic, deoarece cle suni pro- 
pusc în învățământul teologic cu intenţia de a in- 
forma noile generaţii de preoţi şi de ttologi ar- 
ioducşi români. În plus. clic sunt citate lrecvent ca 
poziții normative de teologii ramăni care participă 
la dialogurile bilaterale, în special cu rumano- 
catulicii şi cu ţutcranii. Mai mult. în numeroase ar- 
uculc recente se observă 0 accentuare a acestar 
puziţii. Marginea dogmatică exactă a confesiu- 
nilor este adesea iunorată. Zradiția este luată. în 
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sens exclusiv, de doctrină canonică a Diseri 
fără distincţia necesară dintre dagmă. doctri 
confesiunală, practică liturgică, tradițic cultur 
Critica şi respingerea conceptelor ccumenice și 
textelor contesionale exprimă. uneori, opinii : 
hitrare. (Vezi: Nicolae Y. Dură, . Jntercomuniu 
suu comininne sacrumentală ? Identitate eclezic 
şi unitate în credință”, Ortodoxia, XXXVI 


(1983), nr. 4. pp. 15-58). 


R. leologia sistematică 
în perspectivă ecumenică 


Accastă teulogic este o teologie responsabilă 
sensul că ea trebuie să pună in lumină integritate 
şi autenticitatea Tradiţiei urlodoxc. Perspectiv 
„ortodoxă nu este a perspectivă .. confesionala ” 
restrictivă, .. Cuvant greu", Ortodoxia nu trebui 
să lic extrasă ca 0 a treia poziţie. mai complexă ş 
mai echilibrată, dintre două poziţii unilaterale 
Metoda comparaţici are limitele ci. Este adevăr 
că teolugia sistematică îrchuie să recurgă la istori 
dogmelor ca să depisteze interferențele contex 
tualc, influențele cterogene ce s-au suprapus Tra- 
diţici autentice ncintrerupte. Toate acestea insă, 
pentru a arâla dimenstunca ecuincnică a Orta- 
daxici, pentru a oferi bogăţia ei cumunităţii uni- 
versale: .. Zrebuie să lârgim baza comunității 
HOastre ecumenice. este o necesitate conună. Îre- 
buie să supune unei nui înţelegeri cuprinsul 
esenţial al acestei Tradiții neintrerupte a Bisericii 
pe care ortodocşi se străduiesc s-o mărturi- 
sească ”. (Documentul urtodox Jisus Hristos. Viaţa 
lumii, p. 20). 

la trebuic să dea o mai marc atenţic studiilor 
biblice. nu numai penru că Tradiţia urtodoxă are 
un caracter biblic prin excelenţă şi o substanță 
biblică incalculabilă, ci şi pentru că „unitatea în 
diversitate” este a realitate biblică. Erminculica 
biblică recentă a pus in cvidență una dintre cele 
măi caracteristice realitâţi ale Noului Testament, 
anume diversitatea experienţei comunilălițor creş- 
linc, cu tul caracterul lor nurmativ. canonic, ca un 
întreg. Riblia cste şi baza angajumentului ecu- 
IMCNIC: „„A0E recuiloaşteni toți autoritatea unică 
și primordială a Sfintelor Scripturi. care sunt pen- 
tru aoi cuvântul lui Duunnezeu Aceasta este buza 
recunoscută a coluborării nuastre în sânul Con- 


„tut Ecumenic al Bisericilor” (Documentul 
adox fisus Hristos. Fiaţu lumii, trad. cit.. p. 19). 
la trebuie să ia in considerare „.juctarii confe- 
sati”. În decursul istorici, Bisericile au lormu- 
anumite mărturisiri de credinţă şi texte conlc- 
Ie, uncori. în situații de criză și de polemică. 
tru nevoile lor cutechetice, misiunarc. de refor- 
sau de contra-retormă. Cu timpul, acestea au 
'enil ..cârți simbolice”, cu pretenţia să aibă u 
are permanentă, delinitone pentru canfesiunta 
:ctivă. În prezent, aceste documente conlt- 
nai ţin mai mult de istoria doumelor, ca punct 
referință pentru trecut, decât de conţinutul ac- 
al credinței. De alfel, teologia confesională se 
in plină mişcare şi dezvoltare. De unde. dato- 
ca tiecare Riscrică să o înțeleagă pc ecalaltă aşa 
m ca se înţelege în mini curent. 

Există grupuri ortodoxe ultraconservatoare 
e ucuză Bisericile Ortodoxe oficiale că ar ln 
a! Onodoxia, acceptând dialogul şi anpaja- 
ntul ecumenic. Desigur. aici intervine stadiul la 
re st allă formaţia şi educația ecumenică a aces- 
r urupuri. Căci faptul că Biserica Ortadaxă este 
embră în Consiliul ccumenic nu inseamnă că 
;ceplă ca pe a sa doctrina de credinţă, in special 
ulcziologia. altor Biserici membre. nici că re- 
nunţă său relativizează ceca ce îi este propriu. De- 
urapa de la Taronta (1950) este explicită: Con- 
shui ecumenic nu este Biserica ta, nici o 
supruabiserică, nici nu impune vreunei Biserici să 
tenunţe la doctrina sa celeziulogicâă. Ca parte din- 
ir-o mişcare ecumenică unică, Consiliul este v 
„comunitne de Biscrici”*. Tocmai de aceea pro- 
puncrea unor ortodocşi de a include Botezul prin- 
tre criteriile de admitere de Biscnici membre ale 
'onsiliuiui a fost suspendată. venind în conua- 
dicție directă cu declarația de la Toronto, care nu 
acordă Consiliului ecumenic vreo ..semuificaţie 
«“cleziologică ”, declaraţie susținută cu tărie de 
WtOdOcŞI. 

Cu toate acestea, Biserica Orlodoxă, afirmând 
că numai ca este Una Sancta, nu puate să nu 
“pună ce sunt celelalte Biserici din punct de vedere 
«cleziolagic sau în ce constă caracterul eclezial al 
Consiliului Ecumenic. Teza lui A. Khomiakov. 
după care Ortexloxia nu se exprimă cu privire la 
natura eclezială a cuntesiunilor creştine. ca şi teza 
lui Georges Floravsky, care. tratând despre lumni- 
icle canonice ale Bisericii (după Sfântul Ciprian) 
vorbeşte şi despre limitele ei harismatice (după 
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Augustin), sunt insuficiente şi depăşile. Riscnica 
Omodoxă trebuie să sc pronunţe puzitiv, explicil. 
referitor la cclezialitatea Riscericilor din afara li- 
mitelor canonice. Declaraţia de la Toronto (1950), 
impusă (G. Flarovsky) din teama dc a nu sc pierde 
identitatea ecleziologică a Ortodoxiei în Mişcarca 
Fcumcnică din acel timp. arc acum mai muli o 
valoare documentară. 

Teologia simbolică trebuic să faciliteze pro- 
cesul dc „receptare critică a Tradiţii. in invă- 
țământ şi în cercetarea de specialitate, ținând 
scamă nu numai de convergențelc rezultate din 
dialogul bilateral şi ccumcuit, ci şi de noile mr- 
tade de a face teologic. cum a: fi curentul care 
subliniază legătura indisolubilă dintre teologic. 
spiritualitate şi responsabilitate socială. La trebuie 
să comunice altor instituţii tcalogice şi centre ccu- 
menice rezultatul cercetărilor în probleme comune. 
Pe agenda ccumenică apar subiccte controversate: 
hirotonia Llemeilor, ospitalitatea cuharistică, noi 
erezii, ca rasismul. problemele elice cunhlictuale. 
În afară de orice polemică, aceste subiccte trebuie 
să fle tralate în mod realist, nu fără nuanţare sau cu 
formule tranşunic. 

In dialogurile bilaterale, teologia sistematică 
trchuie să propună şi să studieze problemele fun- 
damentalc. nu cele secundare. De pildă. in dia- 
logul cu romano-catolicii, doclrina primatului pa- 
pal rămân: un subiec! lahu. iar în dialogul cu 
Bisericile Răsăritene Vechi şi cu Biserica Veche 
Catolică. nu figurează recunoaşterea reciprocă 
imediată a Tainelor şi a Prcoţici. 

În linc. ca trebuic să menţină trează „des- 
chiderea ecumenică“, „această deschidere grea 
penibilă pentru nui toţi” (Documentul ortodox 
cit., p.20), propunând. în virtutea experienţei ecu- 
menismului local, contribuții originale la subicete 
dilicile, marcând noi paşi, nei etape intermediare 
care să conducă la acest mare dar al lui Dumnr- 
zeu. care este unilalca văzută a tuturor. În noua 
situaţie ecumenică în care trăiesc Bisericile astăzi. 
există urgenţe de ordin pastoral, misionar şi social. 
în laţa cărora Biscricile sunt chemate să dea ce 
mărturie comună concretă, imediată 

lia este obligată să recunoască accastă realitate 
dureruasă: |. Împărţirea creştinilor este un scanda! 
care inptedică unitatea mărturiei Bisericii. Bise 
ricile ar puteu exercita, față de lumea căreia îi 
este foame de viață, o slujire mai eficace dacă ele 
ar fi toate unite. Dar această unitate a Bisericilor 
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trebuie să se intemeieze pe unitutea lur cu Biseri- 
ca una. Trupul lui Hristos. Strădaniile pe care le 
desfăşurăni in vederea unităţii tuturor Bisericilor 
vor trebui să se întemeieze pe norma şi pe criteriul 
Care coustituie unitatea eshatologică. dată de 
Dumnezeu, u Bisericii una, sfăură. soborniceasca 
și upostolească u lui lisus Hristos în Dumnezeu 
Treime. aceustă Biserică pe care vu mărturisit in 
Simba! şi pe care o cunoaştem in istorie ” (Docu- 
meniul onadox /isus Hristos, Viaţa unui. trad 

cil.. p. 19). 

__ Refacerea unităţii arc deci un caracier dinamic. 
În cursul isturici, datorită diviziunilor, ereziilor şi 
polemicilor contesionale, Hiscricite au picrdut 
ceva din bogăţia esențială a Tradiţici comune nc- 
întrerupte. care îc-a ţinut impreună în epoca de 
consolidare ecumenică. Acula unde se constată 
aceasta, trebuic să [ic restaurată intearttatea şi con- 
tinuilatea. pentru i nu sc da impresia că Bisurica 
universală relativizează inărturisirea de credinţă 
comună. Pc de altă parte. uneori se pretinde că a 
existat o unitate văzută pertectă, care de lap! nu se 
constată în istoria bisericească. plină de practici di 

versc de aceeaşi vechime şi autoritate. ca şi când 
lotul s-a implinil în trecut, jar unitatea nu imui este 
pe cale de a sc împlini. Pentru i nu minimaliza 
realialca isturici şi a umanului în viața Bisciicii. 
precum şi această înaintare spre unitatea cshato- 
logică, nu tiebuic căutat un model care n-a exisial. 
ci un madel posibil din punct de vedere istoric, ca 
retlex al comuniunii unitare. icuana absolută a 
Bisericii. Chiar în situaţia actuală, când unitatea 
lar fundamentală in Hristos nu «este deplin rea- 
lzată şi uăită, Bisericile au temei solid pentru a 
realiza O mănuric conună, pentru siujire şi soli- 
daritate reciprocă. 

In cazul aceste: teologii. noi pornita de la fap- 
tul că Biserica Ortodaxă se allă inu-o mişcare 
ecumenică organizată. al cărei instiuimeni provi- 
ZOriu este Consiliul l:cumenic al Bisericilor. care 
se delineşte ca O .„canuniune de Bisevici”. Parti- 
ciparea Ontodoxici romane la Consiliul ccuincnic 
usile reală şi activă; ca nu este nici ambiguă. nici 
absurdă. A spune despre Consiliul Ecumenic al 
jiscricilor că este un lorum ..protestunt” sau a 
sligmatiza documentele acestuia ca documente 
„Protestante ce lals. deoareec Bisericile Orla- 
doxe, inclusiv liseriva Ortodoxă Română. sunt 
membre fondaloaic și active ale Consiliului. 


e În în. 


Consiliul pregăteşte calea spre unire, dar 
autoritatea să încheic unirea între două Bis 
autoritate ce revine acelor Biserici. lupă ac 
Canstliul şi-a lcrminal misiunea. 

Participarea teolugiei ortodoxe la re-can 
irea unvi ..comunități conciliarc”. pe plan loca 
ecumenic. peniru generaţia viitoare este capilă 
De ce ? Lxistă riscul ca actorii Mişcării ccuime 
actuale. respect, Cunsiliul Lcumenic al Bis 
cilor, ca reacție laţă de indilerenţa şi improviz 
in materic ce ecumenism a autorităților biscrie 
ortudoxe de azi. să delimiteze lipulouia ccle 
logică şi ecumenică ortodoxă şi să sicralzeze 
amestec de conlesionalisme exclusive şi ccl 
ologii incompatibile, sub pretextul câ nu cxi 
nici modul de unitate in trecut, nici alternati 
<cumcnică pentru viilor, 


Comentariu 


Înțelegerea pentru sensul creştin al pruures 
şi pentru năzuințele ecumenice ale creştinismulu 
legată in COtudoxie de e ințelegere dcosthii 
adâncă a lui tristos cel cosmic şi al suborni 
tății. Ortosloxia lcapă străduinta pentru ecume 
citalce de lupta pentru subumicitate. Numai act: 
ta va punc în valuare tunate potenjele infinite 
creştinismului pe planul înţelegerii adevărului 
al trățictâții iubitoare. Lucrul acesta a fast 
cu deoschuc în relici în studiul Pr Prof. D.S 
niloac: Coordonatele ecumenisrtelui din pute a 
veulere ortodox („Ortodoxia” XIX. 41967). nr. 2 
pp. 494-541). 

Teologia dogmatică ortodoxă română a dat € 
marc atenţic în ultimul timp ecleziologici sobor 
niceşști şi-i va da și in Viilor acceaşi alcnţie. 
crede că suhurnicitatea aceasta va reprezenta ti 
ma dc upropicre a Bisericilor creştine şi. înti-u 
sens tuai larg, Jorima de apropiere intre creştini i 
duh de lrățietate şi de respuci reciproc pentu 
speciticul lor. Căci omenirea a depăşit alât taza d 
dominare a ei de către anunuţi indivizi sau prupu 
de indivizi, cât şi taza individualismului şi a duş- 
mănici intre pepoare şi Biserici. Ea a descuperii 
perspecuvule de progres intinil al spiritului în ra- 
portarea sa cunună la ceca ce c dinculo de toale 
cele tinite. la sensul ultim şi la plinătatea supremă 
a existenţei. la Dumnezeu. Teolugia Și. în gencral, 
spiritualitatea de azi e preocupată alât de mult de 


mencutică, pentru că a deveait conştientă că a 
vaşte înscamnă a interpreta. Iar interpretareu 
e O operă fără de sfărșit, peniru că nu numai re- 
alca divină. ci şi cca creală c cuvânt sau sens 
in. cuprinzălar de nesiârşitc sensuri sau cu- 
inte. adresate nouă pentru a le cescaperi şi a ni le 
UŞI, Sensuri sau cuvinte aşezate în straturi nes- 
şile şi în legături infinit de complexe, tare insă 
« se referă la Cuvântul de sine subzistent din 
i. desăvărşilur şi unificator. Şi numai acela 
ale interpreta şi descilra la nesfărșii aceste sen- 
i. Carc Vrea să înainleze împreună cu luţi în lu- 
ca divină. 
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Asupra acestui tapt a atras atenţia in mod spe- 
cial Pr. Prot. D.Stăniluac în articulul „Soborui- 
citate deschisă “. publicat în .. Ontodoxia”. XXIII 
(1971), nr. 2. 

Schiţarea acestor caracteristici la carc a ajuns 
dogmatica ortodoxă în ultimele decenii arată că 
de-abia acum în fata ci s-au deschis noi per- 
speclive, că eshatologicul ca zare a perfecțiunii 
noastre în Dumnezeu a devenit mai transparent, și 
cu accasia, şi perspeclivele îmhogălirii și cu- 
noaştenii fâră sfârşit a vieţii spisituale a creştinilor 
in Dumnezeu. 


ORTODUXIA inseamnă credinţă dreaptă (în 
cește, ortos. duxa). care sc lraduce şi cu 
ehinarc sau cult adevărat. L: o noţiune bogată. 
pe vrea să arate că există n legătură vit între 
:dinţă, cult şi morală. intre regula credinţei (Di- 
hia), regula rugăciunii şi disciplina vieţii în Hris- 
s. Potrivit dictonului Lex credendi - Lex oran- 
„ doctrina de credinţă sc celebrează în cult şi se 
ani festă în spiritualitate. Dc aceca, ortadox este, 
a Suneon Naul Teolog (949-1022), ..Nu ce! 
e sut introduce nui dogme in Disericu lui Dum- 
zeu. ci cel care posedă o viaţă în conformitate 
credința adevârută ”. Sf, Vasile compară creş- 
msmul cu imitarea lui Hristos - mimesis Chistou 
Despre Duhul Sfânt. 15). Mai mult. mărturisirea 
seimatică şi cultică a credinţei ortodoxe şi confor- 
Matca vieţii cu accustă credinţă consliluic condiţii 
cesare pentu primirea Tainci Cuminecării. Du- 
i cgula apostolică, transmisă de lustin Martirul 
+ 167),,.Ximeni nu poate să participe la eu (Eu- 
iristie) decăt nuunai cel care crede că cele pro- 
wroduite de nui sunt adevarate şi cure a trecul 
i» baia tertării păcutelor şi u renaşterii, trăind 
inci departe aşa cei ne-a Iransuuis Ilristos 


A. Identitatea dogmatică a Ortodoxiei 


Varmula că există trei ramuni istorice alc 
crestinismului și că Ortadoxia ar Îi o entitate can- 
|esională care se intercalează intre Catolicism şi 
Pr atestantism,. ca fiind sinteza lor. a fast propagată 
(Iv tealogii ruşi Alexei Iomiacov (1804-1860) şi 
Vladimir Solavicv 41853-1900), acesta din urmă 
«nvertit la catolicism. În decursul istorivi. s-au 
tulosit diverse analogii pentru a descric cele tri 
mun confesiuni creştine sau cele două secțiuni, 
«„xcidentală şi orientală. ale Bisericii ncimpărțite 
din primele secule. Papa loan Paul al II-lea lalu- 
seste imaginea celor ..doi plămâni” prin care res- 
pă creştinismul mondial. adică Biserica Occaden- 
Hulă şi cea Răsăriteană. Într-adevăr. mulţi limitează 
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XXATI. Teologia dogmatică ortodoxă - sinteză 


Ortudaxia la doctrina, la cultul şi la spiritualilatea 
răsăriteană. Accastă prezentare cuntesionalistă şi 
gcagralică a Ortodoxici nu e capabilă să redea di- 
mensiunea ccumenică a Oriuxdoxici. Mai recent, a 
reia Cunferinţă panorotodxă preconcihară (1986) 
a declara! că refuză ideca di ugalitate între cunte- 
siuni: „Biserica COrinloxă. fidelă ccleziologiei ci. 
identității ci de siruciură internă şi învăţăturii Bi- 
sericii nedespărțite. deşi participă la Consiliul Ecu- 
menic al Biscricilur, refuză în mud absolut ideea 
de „egalitate a confesiunilur” şi nu poate concepe 
unitatea Biscricii ca o reajustare interconfeșionulă. 
În acest spirit, unitatea căutată în Consiliul Lcume- 
nic al Biscricilor nu poate îi simplu produsul acor- 
durilor teolugice. Dumnezeu cheamă orice creştin 
la unitatea de credinţă. aşa cum accasta e trăilă în 
misterul şi în tradiţia din sânul Risericii Onodoxc“ 
(„Episkepsis”, nr. 366, 15.12.1986, p. 15). 


Puncte cardinale ale Ortudoiici 


1. Ortodoxia este lcyată direct de îsluria şi 
ariginea creștinismului. Fără Tradiţia ortodoxă. 
istoria şi doctrina creștinismului ur li incomplete și 
insuliciente. Ea [acc din păstrarea Tradiţiei apas- 
talice comune din epoca de consolidare a creşti- 
nismului (secolele I-IV") vocaţia ei principală. La 
un moment dat in istorie, creștinismul a cunoscut 
dislocări grave. De pildă, schisma dintre Constan- 
linopal. centrul Biscricii Răsăritene şi Ruma, cen- 
trul Biscricii Apusenc, cure s-a produs în anul 
1054: Reforma protestantă din secolul XVI: orga- 
nizarea separată a mişcărilor evanghelice in sc- 
colui XIX. Or. Ortodoxia n-a fost atinsă dc aceste 
dizlacări istorice, de accea sc crede că este în stare 
să dea mărturic despre creştinismul de originc. 
apostolic, patristic, în cadrul mişcării ccuimenice. 

2. Ortodoxia crede că Biserica nedespăriilă a 
primului mileniu constituie un punct de referință 
crucial ul refacerii unități: creştinilor scparaţi de is- 
torie. Din primul mileniu învățâm că a existat un 
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cunscns spre o anumită ierarhic istorică u Risen- 
cilor. unale de origine apostolică. De pildă, Rise- 
rica Romei, venerată ca fiind de origine apostolică. 
a fost recunoscută ca având un primat de onoare 
in rândul celorlalte Biserici. Marile centre patii- 
arhalc. inclusiv Roma, au promovat practica Si- 
noadelor ecumenice pentru a nezatva problemele 
de credință, deși ficcare pruvincie avea libertate în 
ce priveşte tradiliile liturgice şi regulile canonice. 
Impotriva acestei practici şi fără consensul Disc- 
ricii Răsăritene, Conciliul episcopilor romana- 
catolici de la Vatican, în 1870). a atrihuit episco- 
pulu: de Roma dreptul «e jurisdicție universală şi 
tăcultatea de a nu greşi in materie de credinţă. 

In rândul Bisericilor Ortodaxe. «lupă separarea 
Răsăritului de Occident. în 1054. Patriarhia de 
Constantinapai arc un rol ccumenic onorific. dar, 
in und, ca este a Biserică locală deci fără drept de 
Jurisdicţic asupra altor Diserici locaic. care suni 
autonome şi autucetale. dar interdependente. De 
alticl. patriarhul ecumenic este ales de un sinod lo- 
cal. nu «le un sinod panvrtodox. Ralul lui de etnarh 
- adică de respunsahil pentru națunili crestine din 
Imperiul otoman - a incelat odată cu destrămarea 
imperiului şi cu furmarca statelor naţionale. 

3. Ortodaxra constată că în cenuui divergaen- 
jelar intercoulesionale. ecumenice. stă misterul 
Discricii, o realitate isturică. actuală. iu care lumea 
care va să vină, linpărăţia lui Dumnezeu, este deja 
prezentă în mad sacramental. În general, creştinis- 
mul răsăritean n-a tormula! şi n-a pronuntai doc- 
trinc detinntive despre Biserică. Ca şi in domeniul 
hristalogic. ca a prelerat limbajul antinomic. para- 
doxai. aputatic. Tradiţia acumulează diverse inter- 
preiări ale textelar biblice despre Biserică. vuritică 
diferite experienţe celeziale. corespunzătoare istu- 
riei Bisericii. Fiecare epucă are accentul ei ucle- 
7iolugic. cu toate că cscnţi dogmei esic identică. 
Ortodoxia subliniază învăţătura câ prin Biserică 
lisus revelează. exprimă şt realizează in mud văzul 
Planul lui Dumnezeu cu privire li destinul tinal al 
lumii. Fa arc. în perspectivă. misterul umanităţit în 
totalitatea ci. potrivit cu misterul comuniunii Siin- 
ici Îreimi. Acest plan este celebrat în luharistie 
luharistia arată cel mai bine care este natura şi 
rolul Buscricii, ce impomanță are aparienența lu 
Buserică. 

4. Pentru wrtodhşi. unitatea creştină este însăşi 
camuniunca (koinania) de Biserici locale ţsau par- 
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ticulare). unite prin mărturisirea credinţei apt 
lice transmisc, în Tradiţie. în Biserici. care se 
nitestă în celehrarca l:uharistiei, în amintirea 
lisus Ilristos. care slujesc impreună slinţirei 
transtormarea lumii. Biserica locală este „catoli 
deoarece sc integreză în comuniunea univers 
prin mărtunia apostolică a episcopilor locali. ( 
gialilatea episcapilor - conciliarilatea - expri 
unitatea de credință şi de viaţă sacrament 
acestor Biserici locale. 

S. Ortodoxia esle. de asemenea. un factor de 
10ric a unui popor sau a unei naţiuni. În cazul n 
for țări din Orientul Mijlociu, Europa Central 
Răsărileană. istoria unci națiuni nt poate [i în 
lcasă fără istoria unci Biserici locale. Ortaduxi 
apărut totdeauna „sistemul pulitonic“” în c 
liccare Biserică lucală îşi păstrează identitatea 
etnică şi culnurală, misiunca ei specilică. Fiind i 
tunomă şi autacetală - cu teritoriu limita! şi si 
propriu - orice Biserică lucală este un prototip 
sânul unci comuniuni universale. 

6. Care este aportul Ortoduxiei la Teole 
«cumenicâ? 

Oruxlaxia arc «limensiuni tevlogice cristaliz 
care sunt evidente şi valabile mereu. Să enunţă 
căleva: 

- o hristolopie combinată cu o pnevmatolu 
dinamică, după care concretizarea istorică a m 
tuirii este upera (,iconomta”) Duhului Siâni. | 
hul nu poale fi ucolii, nici Biserica. deoarece 
deja prezentă la Cincizecime, inaugurând ln 
răția lui !)umnezeu: 

- d soteriulagie care concepe mântirca ca 
lransfigurare a umanului. împlinuă în în 
nczcirc, adică în comuniunea dintre energiile + 
create șt libertatea omului, punctul de plecare fii 
Întruparea ipostatică a Fiuhu lui Dumnezeu şi Jur 
ta celui răstiguul şi înviat: 

-  marioluogie echilibrată. carc. fundală 
texte explicite ale Diblici, a aduce pe Maria. Mae 
Damnului, ca exemplu de realizare personală 
încduimnezeirii în comuniunea siințilar”: 

- d teologie sacramentală luare largă, inc: 
Taina nu este limpede şi vizibilă la prima veder 
pentru că misterul este parica e: proprie. 

Tradiţiu și teologia ortuduxă au predicat şi ex 
plarat continuu mart tem ca: faţa lui Dumncze 
in umanitate. ID)uhul Sfânt în creaţic. nuua creaţi 
in Lagusul lui Dumnezeu întrupat. sintaxa m: 


ici şi a Duhului în Intrupare. cumuntunea în 
unnezcu- lrcime. Schimbarea la Fată şi ulerni- 
ca umanului prin cncraiile divine necreate. 


B. Accente specifice 
alc Tcologici dupmatice 


1. Fipistemolugia teologică. Tealogia lradilio- 
ă a făcut o distincție intre fata ad intra ui lui 
nnezeu, adică linţa absululă. veşnică, nevă- 
ă, care se cauzează şi sc realizează în Since tără 
icipare exlernă, și lata ad extra. adică Dum- 
:/cu care crecază lumea văzută în vederea unci 
pliniri. ce nu c dată acesteia din elernitate, ci 
c se realizează lindcă Il v vvieşte şi a lu- 
cuză. Care esic raportul dintru transcendenţă şi 
sunenţă, dintre supranatural şi natural? 

Pc de o panic. fiinţa lui Dumnezeu, transcen- 
entă, nevăzulă. clurnă. care îşi are originca în 
inc. Care cunvaște a autorealizare ontologică. 
dumâne inaccesibilă, uste mai presus de fiinţă şi de 
me. Perceperea lui Dumnezeu aşa cum FI este 
„L:u sunt Cel Ce sunt”) şi în imâsura în care Se 
evelează este dăruită sfinților. Pe de altă parte. 
Dumnezeu nu esie o substanţă impersanală (icis- 
mul). Deşi incognascibil după fiinta Sa. Dum- 
m:>cu nu sie un anonim. FI e o liintă personală 
(arc iesc din Sine. revelează lorţele de origine 
alc creației şi destinul ultim al lumii. Asttel, Dum- 
nczcu â crea! lumea văvuLă u ingerilor şi universul 
văzut din nimic. lumea creată (materia incertă, 
structura psihică. realitatea biologică) nu cste re- 
Hxul sau manilestarea hinţei divine (nici a ipus- 
luzelar Slintei Treimi, care nu sunt creaturi). Lu- 
crarcu lui Dumnezeu ad extra. în limp și spaţiu se 
lacc prin energiile divinc ncercate: Universul este 
ctectul acestor energii. Desigur. uxistă o diferenţă 
ueductibilă între creat şi necruat, între divin şi 
uman. Dar Dumnezeu a pus în lumea naturală. 
pnn energiile Salc, a mişcare spre supranatural. un 
clun spre implinire untologică, o aspiraţic spre 
asemănare cu Dumnezeu. Omul este a simbioză 
intre spiritual şi material, sufletul fiind nemuritur 
si reprezintă ., chiper lui Dumnezen in persoana 
vă ”. Dar creaţia nu ia drumui linal. din cuuza 
lui Adam. care a eşuat în propria lui realizare un- 
uogică. II arc conştiinţa eșecului devenirii. al 
implinirii materiei create. După cădere, Adam 
primeşte făvăduinţa câ finalitalca umanului nu e 
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picrdută. Realizarea umanului. care a eşua! in 
Vechiul Adam, va îi împlinită de Noul Adam. 
Cure il asumă în propria Sa persoană divină. În 
Intruparea Sa. sus tlristos a luat umanitatea lui 
Adam lără păcat, pe care a indunnezeit-a. 

Carc sunt implicaţiile epistemolugice: 

a) Teologia ortodaxă recunoaşte valoarea re- 
velaturic a creaţiei şi a spiritului uman. Pe o anu- 
mită treaptă a cunoaşterii, metatizica csic necesară 
(ca şi cercetările ştiințitice), deoarece nu exclude. 
ci provoacă experienţa interioară. existențială. 
apofatismul. Maxim Măruristarul (581-662) şi 
mai recent. Părinicle Stăniluvac (1903-1993) au 
Scris pagini unice despre calitalca cognitivă a catu- 
latismului, a logicii şi a apolagelicii. Creația nu 
este apucă, ci reflectă puterea lui Dumnezeu. Raţi- 
unea este un instiuunent de cunoaştere, dar n-are 
putere de a schimba rculitatea, de a o indumnczei. 

b) Cu această incredere in puterea cognilivă a 
rațiunii umane şi a curcetărilur ştiințilice. teologia 
n-au accepta! intelcetualismul apologeticii. adică 
epuizarea raţiunii in lvrmularua uncr dovezi des- 
pre existența lui Dumnezeu. Oriuxduxiu n-a insistat 
să tormuleze argumente şi concepții rațiunale des- 
pru Dumnezeu. Ea a respins panleismul, concepția 
carc-L. identifică pe Dumnezeu cu creația. şi care 
conduce, in tond, la necunoașterea lui Dumnezeu 
şi la idolatrie. 

€) Concepţia ontologică onoduxă nu a acceptat 
concepțiile substantialiste occidentale. după care 
suprunăturalul, harul. ar li n inuxă creată a natu- 
ralului. După aceste teologii. lic catolice. tic re- 
formate. supranaturalul respectă naluralul. dar il 
ocoleşte. îl ignoră. Dumnezeu asumă creatul dai 
nu-l împlineşte. Creaţia rămâne pe ucclaşi plan 
contingent. nu este depăşită. Harul poate să adauge 
ceva - consubstantiere (icolugia prutestantă) sau 
transsubstanţiere (teologia catolică). Lumea € 
lăsată in mâna Praovidenici. După teulogiile occi- 
dentale. Trupul nu este asumat de Hristos (Calvin 
nu ucceplă ubicuitatca Trupului lui Hristos). Harul 
n-a anulat acest biatus. [isus Hristus tratează lumea 
de lu distanță. nu o ia asupra Sa. nu restaurează 
lractura dintre om şi Dumnezeu, dintre lume si 
Impărăție (Augustin şi Calvin vorbesc de o ..Bi- 
serică invizibilă”). 

(rtoduxia crede câ natura şi harul nu incbuic să 
lic separate pe plan ontologic. Duninc/cu nu lasă 
lumea în planul creat, la punciul zero. EI nu 
adaugă nimic, dar o asumă. o schimbă prin binc. o 
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transiigurează. Nu e vurba de pierderea lui Dum- 
ncz/cu în creaţie (panteism), nici de fuziune mistică 
între creat şi necreat, nici de dualism. Prin ener- 
giile Sale divine, Dumnezeu împlineşte umanul. îl 
face transparent, ii dă calităţi eterne. 

2. Pantocratorul asumă creaţia ce-l aparține. 

„Fiinţa supremă” este transcendentă şi lumea 
contingentă. Dar Dumnezeu „icsc” din Sinc prin 
energiile necreate, iar prin acestea nu lasă lumea 
încremenită în planul creat. El nu adaugă nimic lu- 
mii, Ci o asumă şi o transtigurează. o enipostaziază 
in Persoana Fiului Său, Care S-a făcut trup. Nuc 
vorba nici de pierderea lui Dumnezeu în lumea 
creată, nici de fuziunca mistică între creat şi ne- 
creat. Această comuniune untolugică csic cheia 
t:vanghelici, a creştinismului. Izbucnire a divinu- 
lui în istoric, ca figură ipostatică. ca umanitate 
transfigurată. Locul teologului este acolo unde 
Cuvântul Se face trup (In. 1, 14), unde creaţia se 
întâlnește față către față cu Crealarul, acolo unde 
se face trecerea şi implinirea (enipustazierea) uma- 
nului în ctcrnitalea lui D)umnezeu. 

Cu toate schemele dihotomiste impuse în nu- 
mele modernităţii şi a secularismului: şcoala este 
laică. cultura c sinerctistă, Biserica este relipiuasă. 
știința este independentă de credinţă, umanismul 
este secular etc., prohlema rapurtului între ceea 
ce ştim despre originea amului şi univers şi cre- 
dința în Dumnezeu este de actualitate. Prohlema- 
lica religioasă: sensul istorici. realitatea ultimă şi 
experienţa ci, persoană şi univers. rămâne univer- 
sală şi permanentă, chiar dacă aceasta nu mai ia 
forma disputelor din trecut dintre evoluțianiști 
(adepţii teorici lui Darwin) şi creaţionişti (adepţii 
referatului biblic despre creaţie din Facere). 

Tcolvgia a susţinut toldeauna că universul, is- 
toria n-au consistenţă şi sens fără Dumnezeu. Pro- 
bl«ma principala pentru teologia răsăriteană n-a 
fost existenţa sau ncexistența lui Dumnezeu şi a 
creaţiei Lui. Căci universul - carc nu cxistă din 
clernităle şi care nu există fâră Dumnuzcu - este 
chemat la o rcatizare, la o plinire ontologică. dar, 
în acelaşi timp. el poate să cşuczc în această 
realizare. Omul, creația în libertatea ci, poalc să 
aleagă ncliinţa. 

Raportul lui Dumnezeu cu lumea contingentă a 
fast explicat în mai multe feluri: 

a) Tcologia vorbeşte de fiinţa lui Dumnezeu. 
transcendentă, invizibilă, eternă, curc îşi arc ori- 
ginca in Since. inaccesibilă, care cunuvaşie v aulu- 
realizare ontolugică; 
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b) Lcologia vorbeşte de energiile divine 
crealt, o revârsare dinamică și activă a fiinţei 
mina participabilă, „sensibilă“, în carc sc u 
testă puterea lui Dumnezeu, în realitatea creaţi 
istorici. Omul „participâ'”la fiinţa lui Dumne€ 
prin energiile Sale: 

c) Teologia afirmă natura creată, care con 
realitatea materială. spatio-temporală. Divi 
umanul nu sc umestecă. Nu există analugia e 

Care ce relaţia între a. b şi c? 

Pe de o parte, fiinţa apofaucă a lui Dumn 
este un mister inaceesihil de aulorcalizare. 
depăşeşte orice cunvaştere tealogică și rațion 
pe de altă parte. encruiile divine se revursă 
(nu fiinţa) fără să sc contopească cu creaţia, 
care modelcază lumca şi istoria. Datorită in 
acţiunii energiilor divine, creatoare, pronial 
şi îndumnezeitoare, substanţa spaţio-lempo 
devine lransparentă. Lnergiile nu schimbă na 
creală şi nici nu se cuntupesc cu ca. dar aceste 
transfigurează. llarul nu este deci substanţial, 
transfigurator. Astfel, se evită panteismul şi f 
unca mistică, astfel estc posibilă experierea pi 
sonală a lui Dumnezeu. Asticl, orice perceper 
participare a lui Dumnezeu csic cnerpetică. a 
este vorba de experienţa luminii necreate. p 
contemplare, nu prin asimilare. 

3, Ființa umană - Chipul lui Dumnez 
(Fac. 1. 26) - faţa pământească. a unei reali 
transcendente. universale. Accasla sc vede, 1 
ales. din faptul că structura psiho-somatică nu 
definiție completă a omului. Omul e un mister, 
periboreză a trupului şi a Duhului lui Dumnezeu 
„creație nouă". Medicina. şliința pot reface şi vi 
deca structura psiho-sumatică, dar nu pot pere 
mislerul persoanei. lără mister, omul este a ex 
ricnță paranormală. În laţa misterului, creatul e 
creat failibil. 

De asemenea, persuana umană este imbrăca 
în „tunici de piele (Fac. 3, 21), adică viaţa ext 
rioară, animală. biologică, stratul adăugat nat 
umane. Natura, spaţiul, „îmbrăcămintea“ bioi 
gică, bună în sine, devin sursă de alunecare in p 
cat, prin aservirea sufletului omului in pasiuni 
exterioare. Aceste „unici de piele “ poană in 
mortalitatea, de acecu clc atrag şi moartea suile 
lui. a doua moarte. Dezbrăcat de aceste tunie 
omul devine o „făptură nouă". De aceca, pră 
blema trupului, a umanului, este capitală pent 
credinţă ca şi pentru ştiinţă. Ambele stau inainte 


mei: cternizareca umanului in Dumnezeu, în fi- 
sau cternizarea umanului in haos. în nctiință. 
(mul a încercat odată împlinurea sa ontologică. 
'a ratat-o. Astlel. Adam, în donnţa de a ajunge 
nezeu. în luc să ajungă la Dumnezeu ca 
icct în relaţic şi mediator al creaţici, se lasă 
milit de natură, dăruindu-i acesteia rolul pe 
:-l avea Dumnezeu. Fiinţă rațională, prin natura 
umul dă o altă direcţie existenţei sale. cedând 
ațici capacitatea de a-l asimila. Natura dcti 
staziază umanul. devine subiectul acestuia. 
ul renunţă la vocaţia lui de originc, aseinănarea 
Dumnezeu, devenind robul naturi create. In 
st eşec omul angajează tot universul. de aceea 
ea naturală nu mai arc rostul ci. În această stare 
e Î.cgea. care nu c în natură. dar carc o iîn- 
uieşte. 

Rolul libertăţii omului în devenirea şi în vii- 
1] universului este deci capital. Deşrarca vu- 
tară a legăturii ontologice cu Dumnezeu îm- 
ac omul spre neființă, haos, moarte. Creatura. 
usă la existentă de Dumnezcu din nimic, cade 
ir-o lume muritoare. Iar omul s-a inchis în sinc. 
:vine autonom. un individ natura! care poartă o 
ască. 

Omul ratează viitorul lui. implinirea sa anto- 
bgică, dar nu distruge lotal natura lui. care nu e 
spusă lui Dumnezeu. El vrea să retacă ..plecarea” 
pre Dumnezeu. Îşi dă scama că devenirea natu- 
fulă nu este posibilă, păcalul fiind o mişcare „.con- 
ru firii” Este tentat să supravicţuiască ncgând 
cuuza morții. Este disponibit pentru Dumnezeu. 
«lar işi dă scama că nu arc sulicicntă energic pentru 
a anula „accidentul” păcatului care i-a pervertit 
ulunul spre Dumnezeu. Aici intervine Dumnezeu 
3! intră în condiţia omului să o restaureze. Dum- 
nezZeu ni vrea să răscumpere lumea şi umanitutea 
«le la distanţă, prin intenmediul unui factor extern. 
«1 prin prezenţa şi slujire Lui personală. in mil- 
lucul oamenilor. Şi nici fără cantucrarca liheră a 
«nului, pentru ca asttel omul să fie conşticnt că 
puvate să duvină „asemenea lui Dumnezeu, puate 
să realizeze liber transfigurarua creaţiei și trans- 
i-rmarea istoriei. 

În linc. păcatul, în teologia ortodoxă, nu este o 
eşeală morală, transeresarea unei ordini şi disci- 
pline. Păcatul este o deformare ontologică, v des- 
lisurare a omului. devenind un individ natural, 
lară chip, o mască (persona). Prin păcatul originar. 
omul se plasează şi în afara lui Dumnezeu: după 
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cădere, el se ailă în atară de grădina Edenului. la 
distanță, adică în cosmosul spaţio-temporal supus 
nefiinjci şi morţii: dar şi contra naturii sale proprii. 
deoarece harul divin cra co-natural firii sale de 
ongine. Din dorinta de „a deveni Dumnezeu”. fără 
I)umnezeu şi împotriva Lui, Adam depăşeşte limi- 
la dincolo de care st află neantul, netfiinţa. 
moartea. lar, intrucât nu ţine de natura omului 
(Adam nu păcătuieşte din cauza naturii. ci e un act 
liber. personal. inteligent), pâcatul rămâne un „uc- 
cidest ” istoric al umanităţii. 

Deşi perverieşte in mod cert şi radical tirea 
omului, păcatul nu distruge sufletul victi unimale, 
biologice, exterioare omului, simbolul pasiunilor 
cărora umul le devine sclav. al stricăciunii. al 
marţii. Natura devinc păcat nu in substanţa ci. ci 
in luncţia ci de a domina omul. de u fi subieclul 
omului şi nu supusă lui. Dc accea, nici pesimism 
antropologic - teologia ortuduxă nu admite idea 
origenistă că trupul ar fi închisoarea suiletului, 
nici teacenirism absolut. care ar lacc inutilă gri- 
ja de mântuire. nici tentaţia «le a supravieţui ne- 
vând cauza morţii sau distrugându-l pc sproapele 
(Fac. 4, 8-10). 

Omul încearcă a doua oară această realizare 
ontologică. Du data aceasta o tace în Persuana 
Noului Adam, care duce umanul la scopul lui ul- 
tim. Căci, în unirea periboretică realizată în lisus 
ilristos. tirca umană nu csic nici distrusă. nici 
micşorată, dar nici lăsată în autonomia ei. ci 
asumată în Ipostasul divin al Fiului. iar prin aceas- 
1a este transtormată din intcrior. adică dusă la im- 
plinire. Realizarea ontologică a omului este rodul 
unei mediaţii ontolagice care sc produce în unirca 
ipostatică, în Persoana lui Hristos. Transformarea 
lumii, răscumpărarea istorici este posibilă numai 
prin concretizarea istorică a acestei uniri peri- 
horctice, în care Dumnezeu Însuşi asumă personal 
umanul în cternitate și-l îndurnnuzeieşte. 

4. Teologia şi iconomia. I)vematica ortodoxă 
n-a scparat theotozia - învăţătura despre Dumnc- 
zeu în Sine (Ileos). în esenta şi in existenţa |.ui 
absolută şi cternâ. de uikonomia. adică doctrina 
despre Revciaţia permanentă a lui Dumnezeu, des- 
pre l.ogos şi Întruparea [.ui personală din cauza 
iubirii sale ..pentru noi oamenii şi mantuirea noas- 
tră Planul existenţial şi planul soteriologic suni 
nedespărţite. Căci crearea lumii. în timp. prin cu- 
vântul lui Dumnezeu şi recrearea ci, prin Întru- 
parea şi prin lerifa Fiului lui Dumnezeu intrupat 
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sunt evenimente revelatoare complementare și de 
acecași valoare.  Dedicându-ne teologiei să nu 
dispreţituu deci planul dunmezeresc al mântuirii 
zice Vasile cel Marc. Dumnezeu Crcalonul uni- 
versului este unul şi acelaşi cu Dumnezeu Mân- 
fustarul. Caântra lui Mariun care susținca câ un 
Durnnezeu a dat lui Muisc legea şi alt Dumnezeu 
a dat Apostolilor Fvanghuliu. Biserica u respins 
ideca despre doi dumnezei. unul ctrepi al proa- 
racilor și al Legii şi altul bun al lui lisus Hristos. 
Dumnezeu, rcatarul lumii. dătătorul L.egii şi Cel 
Intrupa! şi revelat în Evanghelii. este unul, sin- 
gurul și acelaşi Dumnezeu (Mt. 22. 32; FA. 3. 
13: 4, 24-25). 

Biserica. în primele sccole. a depus un marc 
ctort pentru a slabili corect credința în Dumnezeu 
- Stânta Treimu. despre natura. Persvanelc și ma- 
nifestările Ircimii. La a căspuns celor două len- 
dințe de la început: cca de origine iudaică. mo- 
nolcistă, care accepta unicitatea lui Dumnezeu, 
dar nu cunuștea distincţia și rolul Persoanclur şi 
cea a religiilor politcisic, care confundau creatorul 
cu creaţia. Împotriva cuncepţici despre un Dum- 
nczcu static, inert. Ortodoxia a admis o canccpție 
dinamică despre Stânta Treime, comuniune de 
persoane care sc află în permanentă mişcare şi 
acțtunc. 

Oriodoxia a subscris în cele din unnă la dac- 
irina că Dumnezeu - Slânta Ircime există ca uni- 
late sau comiunitate de ființă şi vuinţă (,, marele 
sfat - Is. 9. 5), dar subzistă ca persoanc sau 
ipostasc diicrite: Tatal şi Fiul şi Slântul Duh. F.xis- 
lă o sigură ființă a Dumnezeirii, dar ca se mişcă 
in trei Persoanc Care au atribute proprii fiecăreia. 
Modul de existenţă şi de mişcare sau propriclatea 
specifică a Tatălui «sie nenaşterea, paternitatea. 
monarhia; cca a Fiului, naşterea din persvana 
[atălui: a Duhului, purecderea din Tatăl. Orto- 
doxia a pus accent deoscbit pe rolul celor turci Per- 
soane in iconamia mântuirii: ,. Drasuul cunoaşterii 
lui Dumnezeu porneşte de la Duhul cel Unul, 
(trece; prin Fiul cel Unul (şi ajunge) lu latăl cel! 
Unul. Şi invers: bunătatea. sfinţenia şi demnitatea 
impărătească (pornesc) de lu Tatăl. (trec; prin 
Fiul cel Unul şi ujune la Duhul". (Vasile cel 
Mare. Despre Duhul Sfânt. XVII. PSD 12, Bu- 
cureşti: FIB 19%8, p.62). Şi aici se vede că prin- 
cipiul trinitar este un principiu de mişcare. de coe- 
renţă şi de acțiune. 
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Iconomla inglobează mai multe doctrine: 
pre Întruparc, deci şi despre om şi Fecioara Ma 
despre mântuire prin cruce. prin .. vărsarea s 
gelui”. despre Invicre şi indumnezeire. Cuvă 
lui Dumnezeu, = doua Persoană a Stiintei Trei 
coclern şi de o liință cu Tatăl. S-a lăcut trup. 
truparea urală inainte de oricc voinţa lui Î) 
nezeu dc a acţiona pentru a înnoi lumea. Ca să 
fie arsă umanitatea la vederca Dumnezeirii Sa 
Cuvântul Şi-a ascuns slava Sa sub acopcrâmân 
irupului prin arc a comunicat cu oamenii va 
om. S-a făcul om pentru noi „ca să vindece 
asemenea cu asemenea, sufletul cu suflet, tru 
cu trup” ( „Filocalia“ 9, p. 381). Lumină din lu 
na latălui. Fiul Şi-a asumat umanitatea noastră 
persuvana Sa. constituind nucleul divino-uman. e 
mai mare minune a isturici. Asumând umanilal 
integrală şi reală, lisus Hristos. unul din Ircim 
Îşi tace prupric starea păcăloasă a omului, pe car 
o transformă prin Crucea şi Invierea Lui. lăcă 
din omul căzui o nuuă creaţic. Smulsă din i 
prin coborârca aculv u lui Iiristas, spălată pri 
vărsarea sangelui lui lisus. natura umană este în 
lată. aşezată într-o Stare mai presus de lirea ui 
Nucleul tcandric (umanitatea= Dumnezeirea) al lu 
lisus Hristos este baza inlicrii şi indumnezeirii 
haza divino-umanismului creștin. 

Inălțându-Se la cer, Mântuitorul Hristos n- 
părâsit Biserica pelerină din carc a făcut Trupu 
l.ui. După Înviere. întârind colegiul Apostolilor, 
i-a trunis pe discipulii Săi să tic marturii I.ui pană 
la marginca lumii. să predice l:vanghelia. să pre- 
dice Botezul in numele Stintei Treimi. să orga- 
nizcze comunităţi in jurul Euharistiei. consacrate 
slujirii fratilor (F.A. 2. 38-47). El a luat iniţiativa 
să rămână prezent printre noi prin intermediul Lu- 
haristie1. Taina în carc se comemorează întreaga 
Sa viaţă şi vperă, de la Intruparc la a doua venire (] 
Cor. 11. 23-27). Ilrana ucenicilor |.ui este pâinea 
carc s-a coborât din cer şi a dăruit lumii viaţă. De 
la Cincizecime. aerul pe care-l respiră discipolii lui 
Hristos. mădularele Bisericii. este Duhul Sfânt (1 
Cor. (2. 13). 

In explicarea dugmei trinilarc, teologia ortu- 
doxă recunouște mat întâi Persoanele Siintei Trei- 
mi: Fiul şi Duhul Sfânt in jurul Tatălui şi apoi 
natura divină comună, pe care liccare Persoană o 
arc în intregime. dar în mud distinct. Fiinţa trans- 
cendentă. care subzistă în Since, csie initară (ceea 
ce nu înscamnă trileism - treci Dumnezei). ci a 


me de Persuanc. Dumnezeu nu este e monadă 
sonală, carc se manifestă sau sc rcalizcază suh 
rite moduri (modalism). Fiinţa nu există fără 
svane (ipustaze). nici invers. (Am văzul că 
ainica internă. comuniunea dintre Fiinţă şi 
mliaze se numeşte perihureză). Persoanele nu sc 
n hinţci, dar nu sc contundă cu aceasta. Fic- 
2 o conţine în mod diferit: Tatăl este nenăscut. 
! născut din Tatăl. Duhul Sfânt purcede din 
1al. De ce sunt importante aceste precizări? 
oarece teza wxccidentală. formulată de Augustin, 
cază mai întâi Fiinţa divină şi apoi mani- 
ările acesteia. adică propriu-zis, relaţiile dintre 
SOanE. 
De asemenea. ca metodă de lucru, teolagia 
adoxă pleacă de la iconomia lui Dumnezeu în 
x. pentru a mărturisi misterul lui Dumnezeu 
vlogia apolaticâ). Mai precis, pleacă de Ia pla- 
| lui Dumnezeu de a rnântui lumea în Intruparea 
in Jertfa lui lisus ltristos şi se intreabă cum 
sale omul să sc înscric in acest plan. Sau: punetul 
plecare uste concretizarea şi rtulizarea acestui 
un (istoria mantuirii) în lisus liristos. De aceea. 
crpretarea istorici este inversă: de la scop la 
Izinc. de la eshatulugic la isturie. de li umani- 
cu inviată a lui Hnstus la umanilalca căzută a lui 
um, de la Noua ercaţic la prima creaţie. Pentru 
sulugia ortodoxă intrebarea principală este: Cine 
1c Disus Hristos. cu alte cuvinte punc la inceput 
"uparea, nu Crucea şi Jertta. Ieologia occiden- 
ă purneşte de la lume pentru a ajungc la Dum- 
:/cu. de aceca omul caută să-L intălncască pr 
)unmezuu în ea (Augustin) şi se intreabă in ce 
el ajunge la LI. P 

3, lisus tiristos: Intruparca şi Răscumpă- 
arca. Întruparea lu: Dumnezeu. cea mai mare 
miuune cunoscută de istorie (Atanasie cel Mare). 
sic posibilă din cauza „condescendenţei” lui 
Dumnezeu, Dumnezeu S-a intrupat din cauza iu- 
husii Lai faţă de „chipul” Său creal. Istoric, Întru- 
parea sau iconomia stă in legătură cu eşecul lui 
Adam de a duce umanitatea sa şi universul creat la 
implinirea lor transcendentă. la realizarea lor on- 
tlugică deplină. Prezenţa istorică a lui Dumnezeu 
nu poate fi negată sub pretextul câ Dumnezeu este 
Dumnezeu numai dacă stă la distanţă, având v 
natură eterogenă de cea creată. In Legâmântul Său. 
«ar de la inceput. Dumnezeu. Care este iubire 
S-a legat de destinul omului. ca să nu-l lase să 
«udă în neființă şi să perpetueze răul, moartea. 
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Singura cale de a realiza vmul era să-Şi facă pro- 
prii cele ale naturi umane. 

Intruparca mai arală că unirca ontologică din- 
tre Dumnezeu şi uman este posibilă fâră amesie- 
care şi confuzie. Cuvântul, a daua Persoană a 
Vreimii. |şi asumă. recapitulcază în subiectul Său 
lirca umană cu toate însușirile ci, fără să renunţe la 
lirca Sa divină dislincla, fără să o schimbe pe cca 
asumată. În această enipostaziere. lisus Elristos ia 
pe seama Sa umanilatea creată, n-o lasă în starea ei 
veche, ci face din ca o fire transfigurată. Apare 
deci v nuuă realitate: umanitatea transligurată. Nu 
există analugii adecvaic pentru a descrie accasta 
(ecca ce estice faţa vmului pentru corpul său. ar- 
monia pentru muzică). 

Această mediaţie-comuniune ontologică prin 
trupul uman arată că există un destin. un snister al 
universului i despre care vorbeşte cosmulogia teo- 
logică). Trupul este deci un mijloc de implinire 
ontologică. A nega induimnezeirea siințilur şi 
lranstigurarea materiei. rolul trupului sfânt al Fe- 
civarci Maria sau a spune că Luharistia nu cunslă 
in prefacerea malerivi pâinii şi vinului sau că 
Duhul lucrează „in secret („Biserica invizibilă”), 
sub aparențe materiale. exterioare. inscamnă a sus- 
lrage trupului accastă lunclie soleriulogică. a 
subestima rulul acestuia în raport cu icunomia di- 
vină. Intruparca mat arată că mântuirea este dă- 
ruită fieciiruta care puartă natura umană. 

Cunsisteiţa untoluogică dintre Dumnezeu, şi 
vin. realizată în persuvana Fiului lui Dumnezeu in- 
trupat. lisus llristus. este ipostatică. nu Bzică. 
Mântuirea nu €stt 0 juxtapunere de substanţe. 
Umanul, corporalitatea umană. trupul nu mai este 
o simplă realitate materială, ukivarece este asumat 
şi transfigurat în ipostasul lui llristos. A apărut v 
umanitate Wansfigurată! Datorită ucesteia. mân- 
tuirea este concepută ca participare la viaţa lui 
[)umnezeu. care devine transparentă prin enurgiile 
divine transmise prin Duhul Sfânt. Prin analugie 
cu intruparea ipostatică a Fiului. a apărut reali- 
tate „teandricâ”. aceea a sfinilor in care se con- 
cretizează actul mântuirii. ca mişcare a umului 
spre Dumnezeu. Aşa se explică transtigurarea 
Maicii Domnului, Născătoare de Dumnezeu. 
moaştele martirilor şi ale sfinţilor. icvanele şi sim- 
bolurile sare. În această relaţie fundamentală un- 
tologică. nici Dumnezeu. nici vmul nu picrd alic- 
ritatca lor. Cum energiile divine sunt necreale. 
atempurale şi aspaliale. cel care se împărtășește de 
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ele primește aceste calitâți. Omul iese din condiţia 
tempoaral-spaţială. adică din condiţia morţii şi intră 
in condiţia lumii cterne. Accasta este marca irecere 
(sau paşte) du la moaric la viaţă, de la timp şi 
spaţiu (simbuolizate prin mormântul lui Lisus) la 
clernitate. De aceea, loală teologia ortodoxă este 
cuprinsă in ..Elristos a inviat”, care este un sirigăl 
şi un angajamcn! conira morţii, pentru viaţă, con- 
tra mormântului (simbolul timpului şi spaţiului), 
pentru clernitatc. 

(Occidentul - catolicism şi protestantism - n-a 
reținul dimensiunca ontologică a mântuirii. Prutes- 
tanţii au reţinut doctrina justificării (impularea 
dreptăţii lui Iiristos) contra legalismului romanu 
catolic, cure concepe Răscumpărarea ca un aci 
juridic. Desigur, această polarizare este muli mai 
nuanțată azi, loluși nu s-a făcul o mai mare 
apropiere faţă de punctul de vedere ortodox. La fel 
şi în cc priveşte concrelizarca personală a Râs- 
cumpărării. Dezhalcrea: mântuirea prin fapte. 
mântuirea prin credinţă. n-a preocupat Tradiţia 
răsăriteană. Punctul ci dc plecare este acesta: cen- 
tralitatca harului lu: Dumnezeu în dinamica mân- 
tuirii. rcalizală în momente şi acţiuni sincrpicu. 
Nu exislă, deci, elică separată de harul divin (sc- 
pararca ar duce la teoria meritelor - „a face pentru 
a ti), nici mântuire fără etică. cum pretinde icolu- 
ia justiticării:-,a nu face pentru a în”. Mântuirea 
prin lapte. prin „a face“ a dus la crispare moralistă. 
după cum „„justiticarea prin credinţă” a dus la oh- 
sesia clică (care devine piclism). 

Accastă alitudinc faţă de natura mântuirii par- 
liculare a lost înțeleasă mai bine în secolul XIV. 
când s-a discutat problema raportului dintre trans- 
cendența absolută a lui Dumnezeu şi posibilitatea 
omului de a se uni cu FI. În controversa aceasta 
s-a angaja! (;rigonc Palama împotriva teologilor 
latini 4 Varlaam şi Akindin), carc susțincau că mân- 
tuirea constă în adăugarea harului creat de Dum- 
nezeu la natura omului. Cingoric Palama răspunde 
că mântuirea cunstă în participarea omului la ener- 
guile divine ncereute. prin carc cl înțelegea lucră- 
rile sau actele fiinţei divinc, mişcarea sau elanul 
lui Dumnezeu spre creaţie. Encrgiile divine nu se 
confundă cu esența divină. nu sunt nici o divinitate 
subordonată lui Dumnezeu (diicism), nici efecuul 
unei Cauze. niui o realilalc metafizică. abstraciă. 
i:ncrgiilc constituic o realitate ontologică şi se 
manilcstă ga lumină. Experienţa lor e posibilă, dar 
nu poale [i descrisă cu concepte analogice. 
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Este clar că icologia energiilor divine ne 
impare creştinismul in două, deuarcce ca are 
secințe pentru înțelegerea altor ducirine: 
cumpărarea, Taine. Biserică, etică, cultură. 
pildă, există consecinţe pe plan sacramental, Mă 
tutivnal. În lipsa unci teologii a îndumnez 
(„natura transfigurată'”), Tradiția occidentală. 
orientat spre substanţialism (supranatural) sau ; 
spiritualism. Supranaturalul este adăugat n 
ralului. care rămânc neschimbat (de unde «e 
de instiluționalizare) sau este separat de n 
(de unde scpararca Providentei de Răscump 
prin „cele două impărăâţii ). In nici una din 
te concepţii despre sacru (supranatural) nu e v 
de asumarea creației, de depăşirea ci. Creația 
rămâne pe acelaşi plan sau i se adaugă ceva 
unde activism fără sens antalogic). Cel mai bin 
vede accaxta în icologia cuharistiei: tanssubs 
țicre - substanţialism supranatural (tcolugii s 
lastici), consubstanţiere - substanţialismul dia 
tic (Luther), spiritualizare sau mărturie (Zwing 
Bisericile evanghelice). Or, energiile divine 
zboară pe deasupra materici şi a trupului, de ac 
interacțiunea harului c toldeauna sacramentală, 

De asemenea. pc plan moral, peniru oriod 
„a face” înseamnă a le înscrie activ şi liber în 
recţia şi in programul lui Dumnezeu. în mişca: 
naturii răscumpărate spre transiigurare. Prin 
mare, etica lasă un marc loc liherului arbitru, | 
hertăţii de a coopera cu l)umnezeu. Voia am 
poate alege liber binele, dar nu-l poate imp 
fără hanul lui Dumnezeu (Augustin: omul poate 
voiască, dar a voi binele «ste un har). Nimeni n 
Sigur de mântuire (teoria predestinaţici), nici sfi 
li. În aceste condiţii. etica arc o valoare antolugi 
(la fel şi estetica, arta. muzica, lilozotia, pe măs 
in carc activitatea artistică. meditaţia filozofi 
creaţia lirică etc.. creează condiţii pentru i 
plinirea divină a creatului). Morala nu arc neve 
de un exemplu exterior pe carc să-l imite, căci 
csle o imitație naturală, supunere la un model cti 
Căci numai Duhul, Care vine de sus şi regencre 
omul, este „conform cu Hristos. Imitarea 
Iristos se face prin a fi disponibil Duhului. 

6. Xlantuirca omului - îndumnezeirea - « 
sinergie. Una din învățăturile «senţiale ale creși 
nismului este accea că mântirea este rodul acest 
sinergii dialectice, adică conlucrarea tainică din 
harul lui Dumnezeu şi răspunsul vmului. Dum 
/eu csie suveran și atotputernic, dar Ii! nu vrea 


ântuiască lumea fâră participarea cetui care este 
«sponsahil du căderea acesteia. În accastă conlu- 
rare nu sc puate cântări cât aparține omului. de 
ceca totul aparține lui Dumnezeu. Mântuirca este 
n dar. Nimeni nu poate spune cât aparţine lui 
mnezeu, Mântuircu este o consecinţă a siner- 
ici. Sinergia arc o paradigmă: întruparea ipos- 
atică a Fiului lui Dumnezeu. mai precis, unirea 
erihoretică a firii divine cu firea umană în Per- 
vana Sa. Cinc nu crede în una. nu crede nici în 
ealaltă. Adică. pe lângă echilibrul ipostatic dintre 
ul şi Duhul Stânt (care în land este un echilibru 
tcriolopic: iul ne-a dat Duhul divin, iar omul 
-a dat trupul uman: unul devine sarcofor, celălalt 
evmatofor). intervine şi echilibrul sincrgic. Co- 
uniunea ontologică dintre Dumnezeu și om nu 
ste statică, formală, ci se concretizează pe plan 
ersonal prin cunlucrarea (sincryia) dintre hanul 
ivin, ncereat și libertatea omului. Nici o altă temă 
in spiritualitatea ortodoxă n-a fust tratată cu atâta 
pusiune ca cea a convicţuirii intime, misicrivase 
dintre Cuvântul lui Dumnezeu şi sulletul omului, 
cumparată cu o nuntă fermecată. 

Harul, care este a energic personală. dinamică 
şi activă a Fiinţei lui Dumnezeu. vine în in:ma 
vmului prin mijlocirea Duhului Sfân Care poartă 
cu Since sămânţa credinţei, dragostei şi speranţei în 
lisus Hristos, generată de Jertfa şi de Intruparca 
Acestuia. Sămânja art nevoie de pământ bun, cu- 
rul, ca să gpermineze. Sinergia arc, deci. două părţi: 
unu obiectivă, deoarece harul (care nu e accesibil 
prin natură) se dă prin Laine, pe calc sacramentală. 
şi alta subiectivă, adică, parțiciparca liberă a omu- 
lui la viaţa lui Dumnezeu. În actul sinergiei, am- 
hele părţi intră în joc, dar un loc important il are 
liberul-arhitru, deoarece libertatea umană nu este 
anulată de păcat. Omul este capabil de a accepta şi 
de a refuza mântuirea uricând, căci mântuirea este 
conviețuire. Cum însă voința acceptă cu greu să se 
vlibereze de păcat. Duhul Sfânt este totdeauna de 
partea omului, carc cultivă libertatea omului ca 
acesta să creadă. Asticl. credinciosul devine in- 
suumentul Duhului Sfânt, vrednic să tacă lucruri 
mari. Nu este vorba aici dc o dependenţă para- 
lizantă. Credinciosul. spre deosebire de cel can. nu 
crede, se luptă cu condiţia sa de om, critică. tra- 
mică, inlernală. uncuri. ca persoană liberă şi res- 
ponsabilă, care acceptă iuhirca lu: Dumnezeu. 

Asitel. mântuirea nu este o lucrare de la dis- 
lanţă. exterioară, printr-un terţ intermediar, nici v 
umbră pe deasupra omului sau o suprapunere de 
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substanțe, ci o schimbare din interior, antrinată 
de harul divin intr-o mişcare continuă spre pleni- 
fudinc. Căci Duhul nu vinc penuu a securiza omul 
în ordinca lui naturală („după trup") sau a-! prote- 
ja în limitele sale empirice, ci peniru a-l introduce 
într-o altă ordinc sau, mai binc zis, în misterul şi 
libertatea lui Dumnezeu. În faţa lui Dumnezeu 
nici o ordine umană nu este în sinea ci sulicicniă, 
absolută şi definitivă. Duhul intervine şi schimbă 
această ordine creată (pâinca şi vinul se transformă 
în mud real in Trupul şi Sângele lui ilristos înviat). 
nu pentru a arăta că esie alotliitor, ci pentru a duce 
la desăvârşire creația Sa. Dar accastă participare la 
darul şi la stinţenia lui Dumnezeu se concretizează 
numai cu voinţa liberă şi activă a celui care crede. 
Sincrgia. interterența dintre har şi libertate. im- 
plică asceză, lupta spirituală contra păcatului şi 
răului care blucuhează voinţa. Viata vredinciosu- 
lui este ca o arcnă a sfințeniei. Aşadar, spre deo- 
sebire de Oriucn, care susținea că mântuirea constă 
in restabilirca tuturur în starea de la început. prin 
supunerea aţă de Creator realizată în lisus ilristos, 
Biserica a preltrat să vorbească de sinergie, de 
colaborare tainică intre harul gratuit al lui Dum- 
nezeu și ascultarea liberă a omului. 

Desigur. ceva este harul lui Dumnezeu şi altce- 
va este liberiatea omului, dar cle se mişcă una 
câtre ccalaltă ca două forţe carc sc atrag intr-o 
sinergic totală. Când conducerea o ia Duhul şi 
peste minte domneşte iconumia Lui, Care Se fuce 
iconomul simţurilor şi al gândurilor. libertatea 
este luată firii şi atuuici este condusă de cârmuirea 
Lui şi nu mai conduce ea". În această starc, lirca 
nu mai are putere asupra libertăţii. ci e condusă de 
altă putere, mai presus de fire. Mântuirea devine. 
asttel, o simţire și o [aptă a libertăţii care conduce 
creaţia şi omul la „lrumuscţea originară”. la starea 
dc la inceput. 

Astlel, in concretizarea isturică a iconomici 
(mântuirii) avem: 

- Echilibrul ipostatic sau unirea ipastatică: 
natura umană este asumată dc ipustasa Fiului, pe 
care 0 uncşte cu cea divină şi e indumnezeieşte; 

- Echilibrul soteriologic: lisus Hristos Unul 
din Treime Se aduce jerifă Tatălui în trupul Său: 

- Echilibrul sinergie: harul lui Dumnezeu este 
eficace cu colaborarea libertăţii omului: 

- Echilibrul sacramental: iiristos Se arată prin 
Duhul Slânt in viaţa Bisericii. prin cuvâat şi prin 
Taine: 
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- Echilibru eshatologic: în Impărăţia lui Dum- 
nezeu sfinții vur primi revărsarea Duhului peste ci. 
ca la Cincizecime. 

7. Biscrica pelerină. „Biserica lui l)umnezeu 
pelerină din Roma scrie lisericii lui Dumnezeu 
pelerină in Corint” (Clement Romanul, C Coriu- 
toni. Prefaţă). Hiscrica istorică - Una Sancta in- 
cepe cu pogorârca peste Apostoli a Duhului Siâni 
la Cincizecime. De aceea. Petru spune că nai 
saten marari cu Duhul Sfânt” (L.A. 5. 32). Fi 
suni martori prin excelenţă ai lui Hristos: ,, Cine 
primeşte ntârturia Lui ?" (In. 3. 33) CGraţic misiu- 
nii lor. Biserica s-a răspândit la toate ncamurile. ca 
D viță de vic. Ideşi plantată într-un timp determina! 
şi la un loc (îx. lisus Ilristos râstignil şi învial in 
icrusalim. ca se întinde ca o plantă în toate di- 
recţiile. Există deci o singură Bisurică - tina Sanc- 
la la singular, există Discrici lucale - la plural, 
loalu având aceleași caractere în ugală măsură: 
„uitate. sfiuţenia. umtversabitatea. apostolici- 
tatea. ” În ce priveşte struciura Bisericii, Tradiţia 
ortodaxă a reţinut caracterul sacramental al Hiro- 
toniei îşi jurisdicției) episcopului. precum şi natu- 
ra euharistică a Bisericii locale. Biserica este ac- 
tuală. reală. in iconumia lui Dumnezeu. dar câtă 
Vreme eSie „pe cale”. ca se construicşie în istorie. 
Apustulul Pavel vurbeşie de edificarea istorică a 
Biseritit. Care arc o linalilate. un scap /7elos) es- 
hatalogie (Lifes. 4. 12). 

Impârăția lui Dumnezeu a intrat deja în istarice 
prin Întruparea şi prin Înviurea lui lisus Hristos. 
Cuvântul şi laincle sunt purţi de inirarc deschise 
pentru lumea vintoare. sar darurile Duhului Sfânt 
sunt binecuvântări anticipate ale Impărâţici. Ca și 
pentru misterul lui Dumnezeu, nu există nume 
potrivit pentru lucrurile veacului cc va să vină. Ce 
este viaţa cea nemuritoare” Simţirca lui Dumnc- 
zeu! Câtă vreme este pt cale. ptlerin, credinciosul 
stă la poarta Impărăţiei: şi se ruugă. Lixistă o judu- 
cală a istoriei şi O triere a valurilor. în care ce e 
vrednic să dureze pentru veşnicic iese la supraială. 
Cei drepţi şi sfinți vur lua cu ci dreplatea şi siințe- 
nia lor. Astfel. „nici viaţa de aici. nici cea de din- 
cola. nu pul da. unu fără cealaltă. fericirea deplină 
suileiului omenesc”. 

„Daţi Cezarului ce este al Ceyarului şi lui 
Dumnezeu ce este al bi Dumnezeu" (Mc. 12. 17). 
lisus recunvaște aici dualitatea (nu dualismul) şi 
icnsiunca dintre Împărăţia lui Dumnezeu şi ini- 
părăța Cezarului, fără a le pune pe acelaşi plan. 


284 


Lxistă v icrarhic a valorilor. Acolv unde culiul 
Dumnezeu este secundar sau absen. eşecul so 
este inevitabil. lhsus nu limitează deci viața c 
lină la o sferă „religivasă”. ci rccunoaşte mu 
CIVICĂ, aceea a ubligaţiilor marale şi sociale g 
bale. A plăti taxclc este un fel de participare 
viaţa comunitară. Modul de a trăi al creştine 
(el. Mc. 9. 42). aşa cum sc vede în comunităţ 
apostolice. este caracterizat prin generozitate 
iubire de fraţi. În perioada pauristică. ortopra 
este inseparahilă de ortocloxic. Biserica a ţinut 
învăţătura de credință (omolughiu) să fic uansti 
mată nu numai într-un mod de viaţă (evsebeia), 
şi într-un model de civilizațiv (potiteia). 

Paric din învăţătura Bisericii este că Du 
Stant lucrează în multe ahe domenii şi moduri. 
pildă. în domeniul religiilor. De unde. impor 
dialogului cu oameni de altc credințe. peniru 
alla semnificaţia lor teologică şi practică. Diseri 
este incornplută fără lume. fără cealaltă parte a | 
crării lui Dumnezeu în istorie. Care este rulul ( 
todaxiei într-o sociclate secularizală? Ea s-a rețin 
să intre în arena luptelor politice ca o putere pul 
ucă. lia a preleral imaginea lui lisus tâmăduitor 
care vindecă organismul lumii prin propria Sa je 
Iă. De iceca, Fuharislia inspiră „spiritualitate lit 
gică” şi promovează o salidarilale bazată pr dre 
tate, pace, libertate. respeclul Iaţă de creație. 

Este important de subliniat că Ortodoxia pu 
spiritualitatea in legătură cu atiludinea omului La 
de creaţie şi dk propriul irup. Creaţia şi uman 
devin mijloace de relaţic cu Duhul lui Dumnezeu 
Lumea esic in prucus de regenerare. de innoi 
proces care depinde de calitatea relaţiei cu lume 
cu trupul, cu impărăţia acestei lumi. Aici are u 
loc important contempiația, ca mijloc de a scrut 
creaţia in totalitatea şi în prolunzimcea vi, aspațial 
ŞI aleinporală, şi asceza. disciplina de a purilic 
impul. pentru a-l face transparent pentru lumina 
energia necreală. Lrupul, umanul. este supus un 
regim de timp şi de spaţiu, dar omul ca persoană 
în atară de acest regim prin asceza lui. 

Să mai spunem că, în spiritul ortodox, experi 
rea lui Dumnezeu «sie inseparabilă de dragostea 
de grija faţă de aproapele. de orice om. Acol 
unde ființa umană «ste în juc. acola trebuie să s 
afle creştinul şi Biscrica. Mântuirea are loc 
trupul oamenilur. trupul lui Hristos-Biserica s 
cuustruieşie în bupul oamenilor. Ce este fericirea! 
A-L simţi pe Dumnezeu în trupul altora! 


8. „In loc să dezvolte un concept despre ade- 
Il universal în termeni geogratici sau culturali, 
ia Ortodoxă a adoptat o noţiune despre 
ulicitate sau adevăr „potrivit tuturor” care sc 
primă în fiecare comunitate cuharistică locală. 
«caslă înţelegere a fost modclată de lucrarea 
hului Sfânt Carc nc câlăuzeşte în muxl continuu 
e plinătatea adevărului. 

Potrivit acestei percepții, catolicitatea credinței 
stolice este expcrimentată şi exprunată de către 
scarc comunitate locală de credință. in propriul ci 
ntext particular. 

Calolicitatea credinţe: apostolice nu este nici 
să în pericol. nici comprumisă atunci când Bisc- 
a răspunde situaţiilor diverse. Dimpotrivă. Bi- 
srica trăieşte şi împlineşte. de fapt. credinţa apos- 
sică numai atunci când ca arată compasiune şi 
»liddaritate faţă de lumea lui Dumnezeu în diierite 
aci şi lucuri” (Ortodosia şi culturu. p. 182). 

9. Ce loc arc monahismul în asceza. morala 
i misiunea Bisericii? Monahismul este impor- 
luni. deoarece axează spiritualitatea creştină pe 
disciplina voturilor (exigenie ascetice impuse 
călugărilor), care nu sunt altceva decăt lurme de 
imtensilicare a practicii poruncilor. acestea fund 
destinate tuluror creştinilor. Acestea sunt: sără- 
cia voluntară. după exemplul lui Hristos. Care a 
dăruit viaţa Sa insâşi altora: manahul imparte tat 
cc are cu alții: ospitalitalca reprezintă misiunea 
căluuărilor: ascultarea. adică uccnicia la şcoala” 
lui lisus Hristos. prin unificarea. în rugăciune şi 
in inimă. a suiletului său cu Duhul lui ilristos: 
curăţia sau sfinţenia trupului. adică convertirea 
patimilor în pasiuni cereşti. 

Monahisinul urmăreşte dezlegarea lumii de 
rău. de moarte şi de ncexisilență. Lumea este 
“tublă: Dumnezeu a creat-o bună. perfectă. dar di- 
avulul l-a ispitit pe om. care a stricat-o cu păcatul 
lui. Lumea nu ese deci rea. nimic nu c rău în sine: 
e aceea. monahul nu tuse de lume. dar retuză să 
devină sclavul exteriar al lumii sensibile, pe care 
nu vrea să O lase in autonomia ci (diabolică). 

Munahismul arc a conceptie critică şi despre 
trup şi urmăreşte şi dezlegarea lrupului de paumi 
picătoase şi vicii. El vrua să inverseze mișcarea 
“mului spre păcat. prin reaua tulosire a libertăţii. 
spre vuxcaţia originară a cunului. dorință după Dum- 
ncezcu. [de aceea. metoda monastică sc rezumă in 
apatie. virtuic care se apune patimilor destructive. 
"u prin pasivitate şi lene. ci prin serenilate sau 
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discernământ, prin asceză sau intrânarca trupului. 
Nu e vorba de a „ucide“ trupul. de a nu recunoaşte 
dimensiunea psihosamalică a omului. ci de a can- 
verii patimile: goana «pă avulic sau cupiditatea în 
sărăcie de bună voie; vanilaica şi mândria în as- 
cullare: palta absurdă a trupului în castitate. 

Monahismul arată nu numai că în liccare am 
există un elan spre Dumnezeu. ci şi că lisus îi 
chcumă pe toţi la perfecţiune după modelul Tatălui 
Său. pnn câinţă şi prin iubire. Indumnezeirea csie 
deschisă tuturor: punctut de plecare: concentrarea 
și unificarea minții în inimă. acolo unde cun- 
viețuieşte Trcimea cea Sfântă şi ncpaâlimiloarc. In- 
tre monahi şi mircni. nu există diferenţă de spiri- 
tualitate sau de etică. ci. doar, de mijloace de a 
intensifica harul. Harul este idenuc şi unic. se dă 
după dreptatea lui Dumnezeu. nu după măsura 
omului. Totuşi, există o ierarhic între credineiuşi: 
slinţi. credincioşi. căldicei. inditerenți. marti. 
Adică. harul se dă după „măsura credintei”. in 
tuncțic de voinţa de a urma lui Hristos. 

14. Feulogia ortodoxă și (past)modernitatea. 
A nu sc conlunda modernitalca cu modernisinul. 
curent teolagic care a incerca! să lacă o sinicză în- 
irc creşlinism şi ştiinţele exacte. prin integrarea 
cunoştinţelor naturale şi ştiințilice în sistemele 
tealogicc și crmincuuce. Modemismul a lost com- 
bătut în numele unei teologii care apăra dimen- 
siunca supranaturală a lui Thumnczeu. conceput ca 
suhslantă statică. 

Modemitatea vorbeşte de „alicrtatea” (ctero- 
genitatea) lui Phumiezeu și de autonomia lumi ca 
substanţă în sine, care € cercetată abicctiv de şii- 
ință şi transtorimată de tehnică. Creaţia şi istoria 
trebuit deci să fie eliberiarc de interpretarea reli- 
uioasă. mistică. Asttel, lumea ar îi u substanță 
asupru căreia Creatonul nu arc niti vo priză. sub 
pretextul că altfel s-ar picrdc ..transcendența”. „.al- 
teritatea” Acestuia. 

Pentru teologia ontuodoxă. supranaturalul şi na- 
turălul nu sunt entităţi carc nu comunică. devarece 
harul nu cste creat. ci necrcal. Mântuircă nu este 
deci o juxtapunere de substante. una creată şi alta 
nccreată, şi nu se operează prin transsubstanţiere, 
ctajarea naturalului cu harul crea. Ortodoxia nu 
acceptă nici teoria justiticânii. care lasă luna ca 
atare, nemuxlificată in sine. adică în păcat. dur pe 
care n declară jusuticată. adică investită «de la dis 
lanţă, din afară. cu o fâgâduinţă eshalolonică. Pen. 
iru teologia orimduoxă. Dumnezeu, prin energiile 
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Sale divinc necreate, encrpii creatoare, comunică 
cu creatul, pe care îl preface, îl transligurează. Pe 
de o parc, transcendenţa divină atestă realitatea 
creatului, pe de altă parte, îl asumă. îl atrage spre 
infinit. nu-l lasă neatins, în planul lui creat, 

Madermitatea sc londează pe decalajul ontu- 
logic dintre Dumnczcu şi om. pc ideca că există un 
ecran între transcendenţă (altenitatea) lui Dumnc- 
cu şi imanenţa şi autonomia materială a creatului. 
Astfel, ea deschide calea raționalismului - vio- 
lenţa asupra intelectului de ui găsi probe raţionale. 
şi cca a spiritualismului. carc înscamnă violenţă. 
clică, pornind de la ideea că există sfințenic umană 
fără intervențic divină 

Ortoduxia este foarte critică faţă dc curentele 
care reclamă autonomizarea „secularului“. lăsarea 
ISloriei in condiţiile ei, în mâna creaturii. nu a Cre- 
atorului. Or. modernitatea înclină spre secu- 
larizare. adică lumea este lăsată în grija științei. a 
tehnicii, a activismului sucial, misionar. l.umea 
devine un idol. un fantasm. Dimpotrivă. pentru 
Icologia artodoxă realitatea matcrială, „serularul“, 
trupul au o raluare soteriolagică, pentru că este 
temciul mediației cuvântului şi harului (exemplul: 
ascultarea predicii. mâncarea păinii cuharislicc). 
Prin urmare, Dumnezeu Se angajează faţă de 
lume: a asumal-o, a realizat-o in lisus Hrislos. o 
relansează în alt mod. facând din pâinc şi vin. 
Trupul şi Sângele Fiului Său. Toate realizările 
umanc: arta. cultura. tehnică, instituțiile umane şi 
sociale sunt semne alc iransfigurării cosmosului și 
istorici. [e aceea. scpararea între sacru şi secular c 
impusibilă. Dimpotrivă. con-sacruarca lor este îm- 
plinirea lumii. 


C. Observaţii critice 


Ortodoxia poartă asupra trupului ei nu numai 
pecetea Duhului. ci şi pecetea istorici, cu toate 
problemele şi impericcţiunile acusivia. Să amintim 
câteva din acestea: 

Onodoxia trebuie să rcatirme cu mai multă 
lorță că centitudinile fundamentale ale creștinis- 
mului vin din revelaţia inspirată biblică. Orice dis- 
tanţă taţă de revelaţiile ubicctive ale Biblici are 
riscul ci: riscul de a nu inc istoria Bisericii în 
linic cu istoria Noului Testameni, riscul dc a în- 
locui lectio-divina. citirea şi împărtâşirea cuvân- 
tului lui Dumnezeu, cu experiențe ascetice și Mis- 
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tice neverificabilc, riscul de u nu avea un crite 
de referinţă al tradiţiilor hiscricești. riscul de 
apunc lui lisus istoric, smerit şi răstignit, un |) 
neztu Pantocrator Atolputernic. Aşadar, fapo 
dintre Ortodoxie şi Slânta Scriptură trebuie să 
clucidat în mod constant. 

Teolugia răsăriteană hizantină n-a dat s 
cientă importanţă civilizaţici creştine, probleme 
umane şi sociale globale: dreptatea cconomi 
injustițiile sociale. sărăcia. iubirea de Iraţi, câld 
umană care emană din Fvanghelic: „Cregtinisn 
occidentul a delăsat Împărăția în favoarea + 
cetăți bine instalare in istorie: or, cetatea istori 
nti este decăt semnul şi parabola Împărăției. Ori 
doxia răsăriteană. din partea ei. prea s-a lă 
dusă de ceata ingerilor şi contemplaţia liturgică 
cerului” (P. Evdokimov, Î. 'Orthodoxie, p. 304) 

i:xemplul lui Hristos, Care a înmulțit pâinca 
a transformat apa în vin spre hrană şi bucu 
mulțimitor, nu reprezintă oare lorță de viaţă şi îi 
mentul societăţii? Discrica Ortodoxă n-a reuşil 
se pronunțe in ultimile decenii cu privire la pr 
bicmelc controversate ale drepturilor omului, 
unde ahsenţa «nciclicelor sociale. Riserica a ur 
adesea cu cumplezență mizeria umană. iadul di 
aici, de pe pămâni. Fa este un organism de iubiri 
generozitate şi libertate, dar ca uită adesea harit 
melc femeilor şi mamelor care există în sânul ci 

Odată cu ruina imperiilor politice, odată ce 
stabilirea Bisericilor locate. cele mai multe 
principiul etnic și cultural, conştiinţa universalilă 
a slăbit. Practica conciliarităţii care funcţiona 
binc ls nivel local este aproape inexistentă pe pl 
panortodox. [deea ţincrii unui Stânt şi Mare Sino 
Onodox întâmpină urcutăţi din cauza unei agend 
complicate, care nu mai corespunde cu problemel 
actuale alu Bisericilor. 

Cum se comportă Biserica in faţa ispitelor c 
care a fost incercat lisus? In ce fel Biserica face ju= 
cul puterilor politice sau nu, fie că este instituţi 
impenuală sau națională”? Bisericile din Estul Euro= 
pei au tăcut experienţa unui mit pervers, acela al 
simtonici dintre Biserică şi Stat. Liste posibilă azi u 
simfonic profetică, in care Biserica să-i apere pe iei 
pe care Dumnezeu ii apără, pe cei săraci şi slabi? 

Ortodoxia n-a avul curajul să ia inițiative ecu- 
meniuc şi s-a sfiit să practice „iconomia' în situaţii 
misiunaăre noi: .. /nsistența urtodoxă asupra im- 

portanței Fpiclezei Parucleiului n-a inspirat în 
NOI un curuj corespunzător, suficient. pentru rein- 


rea vieţii bisericeşti. a teolagiei şi u struc- 
irilor, pentru o schimbare necesară în ucţiuneu 
+ evanghelizare şi de misiune Sau în datoria 
ențială de «ieșire in afară». pentru u intâlni po- 
rul. «in afară de cetate». în puterea Duhului 
nr. (N, Nissiotis). Aici poalc li menţională 
ucența aţă de mişcarca harismatică. deşi ca are 
credere în harismete asccţilor. 

Urtadoxia tolerează un amestec de Tradiţii şi 
i practici bisericeşti de originc bizantină, care 
ebuic să lic puse fiecare la locul lor. „, Perioada 
izantină a isturiei aşteaptă incă o evaluare ade- 
irată în spiritul Bisericii”. Se inventează un 


5-49. 267-279; 


uxă...*, Sibiu. 1992, pp. 188-241; 


1997. 


TRATAI DE TEOIOCEE. DOGMAŢICĂ ŞI ECUMENICĂ 


temei teologic pentru practici carc n-au astfel de 
temei sau invers: se impun reguli de drep! canonic 
fără referinţe tcologice. .. Eclipsa conştiinţei ecle- 
ziologice s-u reflectat în pietateu liturgică. în 
formele şi in înțelesul cultului ” (A. Schmemann). 

Prin urmare, în procesul receptăârii şi transmi- 
terii Lradiţiei. ca poate fi interpretată unilsicral. 
sau identificată cu elemente conjuncturale care 
aparţin altei perioade. Tradiţia trehuic să ic deci 
eliberată dc astfel de restricţii. ca să fie comuni- 
cată înnoitor generațiilor viitoare, ca prupria lor 
tradiție. 
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AGAPA (or. agape. iubire. dragoste frăţească). 
tc cca mai importantă virtute a creştinilor (| 
vw. 13, 1-3), deoarece Dumnezeu Însuşi este iu- 
irc (] în. 4, 5). luhirca a determinat modul de vi- 
i personală şi colectivă a creştinilor. În semn de 
ire reciprocă şi de solidaritate, primii creşini se 
tâlneau. pentru mesc camunc, carc uveau loc în 
pătură cu Liturghii. dar separat de aceasta. Prin 
iensic, acestea au lost numile agape (mese ale 
aevstei frăţeşti): creştinii „.Fntind masă conuuă 
istola câtre Diogner V. I-IV. 10). căci nu 
mai că se iuhesc între ci, ci aceştia îi iubesc pe 
i oamenii. 

ALELUIA sau ALILUEA (ebr.halalujah. tra- 
% prin gr. allelouia: „L.ăudaţi pe Domnul). Cân- 
c de hucuric Lolosil la rugăciunile şi la serviciile 
lipioase din Vechiul Testament (Tobit 13, 18). 
xpresia este des întâlnită în Psalmi (106, 110, 
12. 138, 146-150). lia s-a transmis şi în cultul 
isericii creştine: „Aleluia. Amin. Aleluia” (Apoc. 
9. 1-6). În timpul Liturghiei, sc cânlă înainte de 
inrca Evanghelici, la starşitul imnului „Heru- 
imilor” şi după impăntăşirea credincioşilor. 

ALFA şi OMEGA. ixpresic tormată din pri- 
su şi din ultima literă a alfabetului grecesc. Alta şi 
Omega sunt nume date lui Iisus Ilristos pentru a 
exprima credinţa că EI este Primul şi Ulumul, 
ouisinea şi scopul credinței (Apoc. 21. 6). câ El 
reprezintă veșnicia existenței. Cele două litere apar 
pe icoana lui lisus ilristos. impreună cu O ON 
.„Cel Ce este"), două nume descaperite de FI În- 
suși: „Ed sunt Alfa ŞI Omega. Cel Ce este. Cel Ce 

a. şi Cel Ce vine” (Apoc. 1,8). 

ALIANȚĂ sau L.EGAM. ANT (ehr. herith tra- 
dus prin gr.diatheke) alianţă încheiată intre două 
parți. între Dumnezeu şi oameni (Gal. 4. 24). Ter- 
iulian ($ 220) a trudus diatheke prin cuvântul latin 
testamentum. Pruna Ahanţă. numită şi Vechea 
“uanţă, este cca încheiată de Dumnezeu cu po- 
perul evreu, prin intermediul lui Moise. care pri- 
mseşte Legea pt Muntele Sinai (leş. 31, 31-34), 
uumită Cartea sau Codul Alianţei (Icş. 20-23). 
"ai înainle, Dumnezeu încheiuse o alianţă cu Noc. 
semnul acesteia fiind curcubeul (Fac. 6. 14: 9-13). 
cu Avraam (Fac. 17, 1-14; 18. 18-19), căruia îi 
nomisesc alegerea unui popor. Tahlele Lcuii se 
păstrau in Arca Alianţei sau Mărturica (luş. 25 
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10) - Chivotul Legii - care era ţinută în Cortul 
adunării sau Tabernacolul (leş. 40), pe care evreii 
l-au purtat cu ei în exudul din Egipt până în tara 
promisă. Canaan. David a aşezat curtul la lcrusa- 
lim (II Regi 6. 12-17), iar Solomon l-a instalat în 
Templu (1 Regi B, 1-9). Noua Alianţă este cea [ă- 
culă de Dumnczcu cu umanitatea întreagă prin În- 
truparea Sa. Fa a fost pecelluită de lisus Yristos 
prin Jcrifa Sa, in Icrusalim. Noul Legământ este 
amintit şi actualizat în Taina Euharistiei (Lc. 22. 
19-20). 

AMIN (ebr. amen, gr. amin. aşa să fie, in ade- 
văr). Expresie tolasită de lisus: „Amin. Amin. zic 
vouă ” (In. $. 19). in sensul de . Adevărat, ade- 
vărut zic vouă ” (In. 5, 24-25). Lăpăduinţele şi cu- 
vintele lui Dumnezeu sunt vrednice de crezare. de 
aceea creştinii pot spune: „fa, amin” (Cor. 1. 19- 
20). După citirea Legii. poporul ridică mâinile şi 
Zice. in semn de confirmare: „Amin. Amin” 
(Neem. 8, 6). În cursul Liturghiei, după rugăciunea 
preotului de sfințire a darurilar euharistice. cre- 
dincioşii răspund: „Arini, Auiu. Amin!" în semn 
de participare şi de concelchrarc. 

[n Noul Testament, s-au pâslrat nume şi titluri 
atrihuite lui lisus. ca de pildă Amin: „Aceszea zice 
Cel Ce este Amin, martorul credincios şi adevărat. 
inceputul zidirii lui Dumnezeu" (Apuc. 3. 14). 
Este o aluzit la expresia „piatra din capul unghi. 
lui” (Is. 28. L6:; Zah. 3, 9; Ps. 117. 22). respinsă de 
evrei. dar folosită de lisus când Se reteră la Sine 
(Mt. 21, 42). 

ANAMNEZA (gr.anamnesis. amintire, pame- 
nire, comemorare). Parte din Liturghia euharis- 
lică (anaphora > ridicare), în care sc evacă marile 
evenimente din viaţa lui Hristos, de la Întrupare 
până la a doua venire, urmând după cuvintele de 
instituire a Cinci: „Aducându-ne aminte de...” 
Creştinii suni conştienţi că prin pomenirea acestor 
evenimente Domnul este prezent cu ci în toale 
zilele (ML. 28, 20). 

ANAGRAPIILON (nescris). Lermen grec de- 
semnând unele cuvinte atribuite lui lisus. ncsense 
in Lvanghelii. dar păstrate în atara lor. De pildă. 
varianta din textul Matei 6, 33 şi L.uca 12. 31: 
„Cereţi lucvusile mari. iar cele mici se vor adăuga 
vouă sau „Cereţi bunurile cereşti şi cele pă- 


PR. PRULE. DR. ION HRIA 


mdnteşti vi se vor udăuga vouă “ (Origen. Despre 
rugăciune. cap. l4). 

ANIIHRIST (pr.antihristos). Cel care este 
impotriva lui Hristos; oricine neagă autoritatea ab- 
solută a lui Hristas-Damnul-Kyrios (Le. 2, 11) şi 
zice că lisus din Nazarel nu este Mesia-Hrislus 
poate [i numit antihrist (| In. 2, 18, 22; 4, 3; Il In. 
1, 7). În Apocalipsă (13. 17-18: 19-20), anubhrist 
este liaru carc va apărca înainie de venirea lui 
Ilristos în slavă (Ziua Domnului), pretinzând că 
este Domnul. [a va ft distrusă de Hristos. Ca în- 
iruchipare a forțelor râului. anuibhrist a fost identi- 
tica1, în timpul persecuțiilor, cu Nera sau cu alți 
împărați romani persecuton. 

APOCALIPSA (gr. apokalypsis. descupenre. 
revelaţie). Denumire dală ullimei cărți canonice a 
Naului Testament, scrisă de loan Evanghelistul în 
insula Patmos. către anul 95, carc cuprinde reve- 
laţia primită in adunarea liturgică din Ziua Dam- 
nului - l)uminica ţApoc.l, 10), privind situaţia 
Biscricilor din Asia (cap. 1-3) şi viitorul Bisericii 
şi al lumii (cap. 4-22). Apocalipsa este o recapitu- 
larc a istoriei mântuirii. pe toată intinderea Ve- 
chiului şi Noului Lestament. de la Sinai, la Leru- 
salim. De alitel. drepti şi sfinţii vor cânta cântarea 
lui Moise şi cântarea Miclului (Apoc. 15. 3-5; leş. 
15, 2-10). 

APOLOGEIICA (la. apologeticum; gr. apo- 
logia, apărare, demonsirațic logică). Disciplină a 
lcalogici tundameniale. care îşi propune sâ de- 
monstreze, fără mărturii din Scriptură. ..credibili- 
latea raţională” sau „argumentele pentru credibi- 
lilate”: ale Revelalici creştinismului, ca, de pildă, 
cxislenţa şi eternitatea lui Dumnezeu. Se numesc 
apologeţi acei scriitori din perioada 120-200, care 
au luat apărarea creştinismului. folosind metode 
critice şi argumente raționale accesibile tuturor 
(Justin. Tatian, Atenagoras. Minucius Telix. Ter- 
tulian). . 

ARĂATARE sau MANIFESTARE (gr.parou- 
sia, prezenţă, sosire). Parusie, a doua venire sau în- 
toarcerea lui Hristos inviat şi înălţat, care va avea 
loc la sfărșitul timpurilor (M1. 24. 3-7). lisus va 
apărea „a doua oară ” (Evr. 9, 2%): „Acelaşi lisus. 
Case S-a înălțat de la voi la cer. astfel va şi veni, 
precuni l-aţi văzut mergăud la cer" (L.A. 1, 11). 
Arătarca (sau „Ziua PDoninului”") c o zi de slavă. 
când totul va fi transformat, omul şi Crealia. în 
impărăția lui Dumnezeu. E o zi dc judecală (Mr. 
25. 31). liserica aşteaptă ziua aceasta, care n-are 
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lixată o dată în timp: „De ziua aceea şi de ce 
acelu nimeni nu ştie. nici ingerii diu cer, nici 
ci numai Tatăl” (Mi. 24, 36). 

AVVA sau ABBA. Cuvânt aramaic lradu: 
limba greacă prin pater, tată, părinte. Lolosit 
lisus in rugăciunea sa: „Avva, Păriure. roar 
sent cu putinţă “ (Mc. 14, 36), apelatit carc a 
venit cauză de ofensă și controversă cu aulorilă 
religioasc iudaice. După excmplul Său, rugăci 
creştinilor incepe cu invocarea Tatălui: „A 
Părinte“ (Rom. 3, 15). Duhul liului Său. 
Care se dobândeşte inficrea, strigă în inimilc e 
ce cred. Avva, Părinte (Cal. 3. 6). 

BIBLIA (gr. biblian. la hiblia > cărţile). G 
(ile. mai precis, Cârule Vechiului Testament, 
Noul Testament, aceleași Cărţi au [ost nui 
„Scripturile ”, adică scrierile sacre, produse 
inspirația Duhului Slâni (F.A. 1. 16; livr. 3. 7 
Pt. 1. 21). Biblia creştină sau Siânta Scripiură 
scamnă totalitatea Căârţilor Vechiului Testam 
(39 de scricri canonice) şi ale Noului Testam 
(27 de scrieri). Biblia ecumenică, traducere 
limba iranceză înueprinsă de specialişti de to; 
confeşiunile creșlinc, una din marile realizări î 
ecumenismului. 

BINECUVANIARE: (gr. evloghia, lat. be 
dicere, bencedictiv. mulţumire pentru binefaceri 
primite şi transmiterea acestor binclaceri). idu 
nezcu este vrednic să primească binccuvânia 
(Apoc. 5, 12). adică adorarea şi recunoştinţa. P 
mântul primeşte hinccuvăântarea de la [il (l:vr. 
7) şi El ne-a binecuvântat mai întâi prin lisus iri 
tos (Gal. 3, 14). .Binecrrvantat să fie Dumnezeu 
Tată! Domnului nostru lisus firistos, Cel Care îi 
tru Hristos ne-a binecuvâmat pe noi cu binue 
vântare duhovnicească” (Fes. |, 3). In sens htu 
pic, binecuvântare înseamnă invocarea harului 
Dumncezcu asupra cuiva sau a ceva. lisus a bine 
vântat pâinilc pentru multimea Înlometată (M 
14. 19). a binecuvântat şi a frânt pâinea pen 
Apostoli în semn de mulțumire (Mt. 26. 26: 1 Cu 
10, 16). Tia Liturghic, episcopul binccuvânica 
pâinca şi vinul. ca şi paporul credincios: „Bin 
cuvântarea Donului să fie peste vui” Preut 
hinccuvânicază cu mână sau cu cnucca, invocă 
ocrotirea persoanelor sau lucrurilor binecuvântat 
Creştinii lac semnul crucii asupra lur sau asup 
altora, in semn că se binecuvântează pe ci sau 
alţii. Bencdielus. cântarea preotului Zaharia (Lc. | 


4-79: paharul binecuvântării, cupă de vin ce 
lua la sfârșitul meselor religioase (| Cor. 10, 16) 

RLASLEMIE (gr.hlasphemia, hulă. defăi- 
arc. impietate). În Vechiul Testament, defăi- 
area numelui lui Dumnezeu este un păcal grav: 
Numele Meu este continuu defăimat“ (Is. 52, $: 
om. 2, 24); de aceea, hulitorul este scos alară 
n cetate şi lapidat (Lev. 24, 14-16). La tel, în 
nul Testament. cel care huleşte este vinovat de 
natlemă (| Tim. 1, 20) şi de osânda veşnică (Mc. 
„29). lisus a fost acuzat de blaslemic, deoarece 
ria păcatele cu puterea lui Dumnezeu (Mt. 9, 3) 
i Se proclama Fiul lui Dumnezeu (In. 10. 31-36); 
lost hulit pe cruce, atunci când purta asupra Lui 
acatele oamenilor (Mc. 15, 29). Ilula impotriva 
ihului Sfânt este un păcat grav. fiindcă înseamnă 
valtă împotriva Celui Care iartă păcatele: „Orice 
ulă se va teoria oamenilor, dar hula impotrivu 
hhului nu se va ierta“ (ML. 12. 31). Lotuși. Pa- 
cl. căre mai înainte hulca. după cunveriire a fost 
atat (| Tim. 1,3). 

CANON (ur. kanân. mâsură, regulă). Canonul 
Suripturilur este lista cărţilor sacre acceptate de 
Piserica creștină ca fiind inspirate de Duhul Sfânt. 
care formează acum Hiblia sau Sfânta Scriplură. 
Piralel'cu lormarca canvonului oficial (secolul IEl- 
IN). au circula! anumile cărţi numite apocriie, În 
Iumbaj bisericesc, canon csic v regulă enunțată dc 
autoritatea Bisericii în materie de disciplină. cult şi 
organizare, valabilă pentru un scop determinat. 
Ducă scapul pentru carc canvancele au fost date 
n-a fost atins, atunci ele put li revizuite şi chiar în- 
locuite. Exemplu: Colecţia canoanelor Apostolilor 
35), care face parte din Constituţiile Apostolice. 

CINA CEFA DEF TAINA (lat. cena. masa de 
scară). Ultima masă a lui lisus cu Apostulii, în 
Ivişorul din lerusalim. seara din Joia Patimiiur. 
atunci când a instituit Taina Fuharistivi (Lc. 22. 
19-20). În amintirea acesteia. Biserica celebrează, 
in ticcare Dumimcă. Euharistia, Taina la care 
creştinii se impărtăşesc cu „păinea vieţii” spre 
rtarea păcatelor şi viaţa veșnică (In. 6, 54). Fve- 
mentul este picial in Cina de Leonardo de Vinci. 

CLER (gr. kleros, lot. parie, moştenire). Slu- 
„lorii bisericești. La inccpul, toţi cei care erau in 
serviciul Risericii crau numiţi clerici şi formau 
“lerul, în opoziţie cu laicii. Astăzi, termenul sc 
"-teră numai la episcopi. prezbiicri-preoţi şi dia- 
-oai, Slujituri instituiți în misiunca Riscricii prin 
Vama numită Ilirotonic sau punerea mâinilor, 
săvârşită numai de episcop. Clerul şi mirenii for- 
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mcază. împreună. poporul lui Dumnezeu, Biscrica 
creştină. 

CREŞTIN (gr.hristianos). Cel care aparţine 
lui klristos şi urmează lui Hristos (F.A. 11, 26). 
Termenul apare imediat după Înviere. pentru a-i 
desemna pe cei ce se convertesc la religia lui Hris- 
tos (F.A. 26, 28) şi suferă pentru Ilristas (1 PL. 4. 
16). Creştinii, numiti şi credincioşi. sfinţi, fraţi. 
iubeau viața comună, având o singură inimă şi un 
singur suflet (F.A. 4. 32). ludeo-creştini. in Bi- 
serica de la început, erau creștini de unginc iu- 
daică sau palestiniană. 

CREZ (gr.symbolon. semn de recunoştinţă: 
lat. credo. eu cred). Conţinutul credinţei, articolul 
de credinţă. La început, crezul creştin era alcătuit 
dintr-un nume sau dinir-o propoziţiu: „Cred că 
lisus Hristos este Fiul ui Dumnezeu “(F.A. 8, 37). 
Crezul sau Simbolul de credință ccumenic, obli- 
gatariu pentru toată creştinătatea, a fost lormulat, 
pe haza Biblii, de către Sinoadele ecumenice de 
la Niceca (325) şi Cunstantinopol (381). 

DFECAL.OG (gr.deka, zece, logos, cuvânt; 
zece cuvinte sau porunci). Dumnezeu i-a vorbii 
lui Moise pe Municlc Sinai şi i-a dat, pentru papo- 
rul evreu, ..celc două table“ alu Legii, rezumate in 
cele zece porunci. S-a păstrat în două versiuni: 
leș. 20, 1-17 şi Dcul. 5. 6-22. lisus nu a anulat De- 
calogul. ci l-a dus la desăvârşire (Mc. 10, 17-21). 

DIAVOI. (gr. diahulus. cel care ispiteşte şi 
calomniază). Diavolul. intrigantul, cunoscut de la 
început (Fac. 3. |) sub numele ebraic de ..satana'” 
(duşman, adversar). este identificat cu spiritul rău 
(demon) şi cu îngerii căzuţi (Apoc. 12. 7-9). FI 
pretinde a îi „stâpânitorul lumii ucesteia căzulc 
(In. 12. 31), dar nu arc putere asupra lui Iristos 
(la. 14, 30), cu toate că II ispiteşte (Mt. 4, 1-10). 
Cel care Î.-a trădat pu lisus este numit diavol (În. 
6. 10). Biserica cunvaşte exorcismele sau lepă- 
dările („Te lepezi de satana? "), ca parte din pre- 
gătirea canilidatului la Hotez. 

DOGMA (er. dogma. opinie, învățătură. de- 
cizie sau poruncă dată dc o autoritate). In sens 
teologic. adevăr de credință revelat. definit de Bi- 
serică in calitatea ci de temelic a Adevărului. |lo- 
tărârile și tradiţiile Apostulilur au valoare de dop- 
mă: „„logmele ” rânduite de Apostolii şi prezbiteri: 
din Ierusalim (F.A. |6. 4). Dogmelc indică învăţă- 
turil« fundamentale ale creştinismului. ca. de pildă. 
dogma Sfintei Treimi. Teologia dapmatică estic o 
expunere sistematică a adevărurilor dc credinţă 
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conținute in Revelaţic: Teologia Dogmatică de 
Pănntele Dumitru Stăniloae (1981). 

FECUMENISM (gr. oikoumene. pământul lo- 
cuit). Mişcarc de refacere, pe calea converpențelor 
teologice şi a mârturiei comune, a cooperării şi a 
asistenței reciproce, a unităţii văzute a Biscricilor 
divizate de-a lungul istorici. Principiul Mişcăni 
ecumenice este rugăciunea lui lisus: „7oţi să fie 
una, ca luniea să creadă (In. 17, 21). Semnul 
unităţii restaurate a Bisericii universale este co- 
muniunca cuharistică, iar scopul este de a sluji 
împreună unitatea şi înnuirca lumii. Începuturile 
ccumenismului: sc ajlă în încercările Biscricilar 
rezultate din Rclorma din secolul XVI. de a relua 
dialagul cu Bisericile istorice tradiţionale. La ori- 
ginca ccumenismului contemporan se allă „Cou- 
ferințu noudială a misiunilor ” (Cdinburg, 1910). 
Consiliul ccumenic al Bisencilor, fondat în 1948. 
cu sediul la Geneva. reuneşte un mare număr de 
Biserici Protestante şi majoritatea Biscricilar Orto- 
doxe. El se defineşte ca o asociaţie (Koinonia) de 
Bisenci. pe temeiul unci Baze irinitare (adoptată în 
1961). Biserica Romano-Catolică nu este repre- 
Zentată, dar cooperează cu Cunsiliul mai ales la 
studierea unor subiecte de Credință şi Consti- 
tuție. Patriarhia Română participă la Consiliul 
Ecumenic din 1961. 

EPISCOP (gr. episkopos. care observă. care 
supraveuhcază și conduce). Slujitor având luncţia 
de supraveghetor. conducător al unci Biserici lo- 
cale. păstur al unci cumunitău de creştini. La în- 
cepul, termenii cpiscop şi prezbiter (preot) de- 
semnau acelaşi slujitor care cra instituit de către 
Apostoli. prin punerea mâinilur şi invocarea Du- 
hului Sfâni, ca să conducă o comunitate locală 
(F.A. 14, 23; 20, 17, 2%; Filip, 1. 1). Timotei este 
cpiscap în Efes (II Tim. 1. 6), iar Tit, în Creta (Tit 
1, $). Lpiscupii hirotonesc în acelaşi fel prezbiteri 
şi diaconi (| Tim. 5, 22). Din secolul ÎI], Ignatie, 
episcap de Antiohia. menţionează existenţa a trei 
slujin distincte ale preuţici primite prin llirotunic: 
episcop, prezbiter (preot), diacon. Azi, episcopul 
este păstorul unei eparhii delimitate, cu misiunea 
de a învăţa Fvanghclia cu autoritaic, de a celebra 
Tainele, inclusiv Ilirotonia preoţilor şi a diaco- 
nilor. de a sluji „binele comun”. Fpiscopul estic 
ales de eparhia vacantă şi consacrat de doi sau trei 
episeupi din cparhiilc vecine. 

ESCHATON (gr.plural eschata. lucrurile fi- 
nalc). Slârşilul creaţici și al istorici și evenimentele" 
care se întâmplă atunci: invierea morților. trans- 
tormarca lumii văzute, judecata particulară a oa- 
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menilor, răsplata linală. urmată de Impărâăţi 
D)umnezeu. lisus llristos este numit Primul şi 
timul (Apoc. |. 1), deoarece în El vor fi recap; 
late toale. LI este Ultimul (eschatos) Adam (| 
15, 45). Perioada eshatologică, ce se intinde d 
Inălţare la a doua venire ui lui Hristos, este d 
nată de liristus inviat, Care este destinul u 
(eshaton) al creaţiei. O idee apocaliptică ataşat 
eshatologic este millenium (o mic de ani), i 
acceptată de cei care in Biserica de la inceput 
deau ad litteram că lisus Hristos vine iarăş 
dumneşte pe pământ v mic de ani (Ideca este 
dicată azi de Martorii lui Ichova). Adventiştii (. 
scrica Adventistă de ziua a şaptea“), carc pra 
o interpretare literală a Bibliei, aşteaptă intuare 
viitoare a lui Hristos şi observă în mod strict, c 
de repaus, sâmbăta. 

FUHARISTIE (gr. cuharistia. recunaşii 
mulpumire). Atitudine de recunoştinţă, de 
„Daţi mulţumire pentru toate" (| Tes. 8, 18: G 
3. 17). Ritualul şi actul de mulţumire (cuharist 
al comunităţii, care comemorează şi actualizei 
sub formă nesângeroasă (Pâinea şi Vinul d: 
credincioşilor), Jerifa răscumpărătoare a lui Lis 
de pe Cruce. Taină instituită la Ultima Cină 
Apostolii în Ierusalim, când lisus însuşi.a m 
țumit. a frânl pâinca și a zis: „fuuţi, mâncaţi ” 
Cor. 11, 24). Creştinii. pentru că aduc o sing 
mulţumire, frânu o singură pâinc şi heau dinur- 
potir constituie o singură Biserică (1 Cor. 10. 1 
17). Instituire: Mt. 26, 26-29; Mc. 14, 22-25; [. 
22, 15-20; 1 Cor. 11, 23-29. 

LRAŢII DOMNULUI: lacov, losit, luda. S 
mon (Mi. 13, 55-56; Mc. 6, 3; în. 7, 3-S:F.A. 
14: | Cor. 9, 5). La început. s-a crezut că aceşti 
carc-L însoțesc pe lisus şi pc Apostoli, sunt copi 
Maicii Domnului, născuţi după lisus. S-au dat d 
verse explicaţii ale numelui „Fraţii Domnului”. | 
ar [i fiii Mariei, identificată cu mama lui lacov 
Iosif. adică sara Fecioarei Maria (În. 19, 25), suţi 
lui Cleopa. Sau lii Marici, mama lui lucov şi los 
şi ai lui Cleopa. acesta fiind fratele lui Iosif. Dup 
alţii (Lpifanie), fraţii Domnului sunt rudele | 
lisus. adică fiii lui Tosi[, dintr-o allă căsătorie. 

După Liusebie de Cuzaruca (/storia biseri 
cească, Îl, 20), impăralul Domițian ar fi cerut s 
fie aduşi la Roma eventualii descendeţi din Davi 
despre care se credea că locuiesc în ferusalim, re 
spectiv. doi nepaţi ai lui luda. cunoscuţi din livan 
ahelii ca veri ai lui lisus. Domițian, după ce a fâc 
o anchetă despre proprietăţile şi bogăţiilur celo 
doi. i-a cliheral. 


1AD (pr. hădes. echivalentul cuvântului ebraic 
hcal. locul de sub pământ; lat. infemus). Locul 
ndc taţi morţii, buni şi răi, vor fi aruncaţi: „lo- 


giunta morţilor”. lad înscamnă şi loc de pedeapsă 
«clor condamnaţi sau suterința şi locul veşnic, 
1sus flristos a cuburat la iad pentru a propovădui 


estimate diavolului şi ingerilor lui (Mr. 25. 41). 
lherarea suiletelur drepţilor, a „duhurilor ţinute 
1 iuchisoare” (| Pr. 3, 18-19), asumându-Şi, asi- 
ul. realitatea umană în cele mai nepative aspecte 
le ci şi, totodată, contruntarea cu diavolul. acolo 
năc acesta işi întinscsc stăpânirea. 
LAHVE. In timpul lui Ilristos, evreii nu pro- 
nunțau numele lui IALVE, redat prin tetragrama 
crisă YHWH. din respeci faţă dc Fiinţa transcen- 
enlă şi sacră a lui Dumnezeu, Care Se revelează 
lotuşi ca „Eu sunt Cel Ce sunt (leş. 3, 14). L.-au 
radus cu Adonai („Dumnul meu”), în chraică şi 
u Nlar, în aramaică. echivaleni cu Kyrios, in Bi- 
hlia greacă. 

ICONOMIE (gr. vikunumia. plan. rânduială. 
providență). Planut lui Dumnezeu cu privire la 
răscumpărarea lumii căzute prin păcatul lu: Adam. 
care s-a cristaliza! in Întruparea lui lisus Iiristos. 
Noul Adam. și s-a realizat prin Jertia și prin Înviu- 
rea Acestuia. lconomia istorică începe cu anunța- 
rea Întrupării (Bunavestire) şi sc incheie cu trimi- 
lerca Duhului Slân! peste Apostoli. şi intemeierea 
Bisericii. Accsl plan a fost păstral ca o laină. până 
când a tost revelat de Fiul lui Dumnezeu intrupat 

Rom.16, 25). Scopul iconomiei divinc este acela 
de a reuni toată creaţia în Îlristos, principiul şi 
scopul universului (Efes... 10). Teologia. doctrina 
despre Dumnezeu în fiinţa Sa mistică și in cner- 
pile ei necreate, dar sensibile, sc distinge de ico- 
namia, detina despre Întrupare şi Răscumpărarc. 

INLACUI.ATA CONCUPȚŢIE (născută lâră 
păcat): Doctrină lurmulată de papa Pius al LX-lea 
in constilujia /ne/fabilis Deus. din 8 decembrie 
1854, după caic Fecioara Maria, fiind predusti- 
nată să-I, nască după trup pe Fiul lui I)umnezeu, a 
lost păzită de păcatul originar din momentul exis- 
i«ntei în pântecele mamei sale, Ana. Fără bază 
hiblică, învăţătura este rar menţionată dc Tradiţie. 
ar teologii catolici au opinii contradictorii. După 
ieolagul Duns Scott, ($ 1308) Maria este născuti 
lară păcat printr-un har preventiv. acordat celui 
dintâi membru al umanității. in vederea rolului ei 
iu Intruparea Fiului lu: Dumnezeu. Răscumpărarea 
lui lisus sc exercită deci în Maria, într-un mud 
special, prin anticipație, inainte de naşicru. Răs- 
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cumpărarea reparaturic, universală. este acordată 
după naştere, prin Taina Botezului. Doctrina cla- 
sică a Bisenucii «ste că păcalul originar se transmite 
in mod cgal luturor. în actul zămislirii şi naşterii 
ființei umanc, nu peniru câ raportul sexual al 
părinţilor ar li întinut, ci in solidaritate ontologică 
a noului născut, cu umanitatea căzută a lui Adam 
ccl vechi. Nu există apt răscumpărare inainte de 
şi fără Jeritu lui lisus Ilristos, prin care devenim 
solidari ontologic cu Naul Adam. 

ÎNĂLŢAREA cu trupul li cer a Maicii Dom- 
nului: credință păstrată în tradiţia cultică. fără să 
fie menţionată explicit in Noul Testament. lormu- 
lată ca dogmă dc papa Pius al XII-lea, prin cons- 
titupa Munificentissimus Deus, la | naiembric 
1950). lxplicaţia: Fecioara Maria a ohţinul privi- 
legiul, la sfârşitul vicţii pământeşti. să fie înălțată 
la cer cu sufletul şi cu irupul, ca anticipare a in- 
vicrii tuturor oamenilor. Scupul: să se asemenc 
cât mai mult cu Fiul, ridicată la treapta de „Îm- 
părăteusa cerului” (Tot papa Pius XII a instituit, 
prin enciclica Ad Cocli Reginam din 11 octombrie 
1954, sărbătoarea „Fecioara Maria Regina"). După 
Fapiclc Apustalilor (scriere apucrifă) toţi Apostolii 
au venit pe nur la Ierusalim, ca să ia parte la înăl- 
țarca cu trupul la cer a Maicii lomnului. Lradiţia 
oriuxdoxă descrie evenimenlul ca Adormirea Vai- 
cii Domnului. din carc a făcut o sărbătoare dom- 
ncască, la 15 august Natura umană fusesc deja 
strămutată la cer (Flus. 5, 2-6) şi venerată de toate 
făpturile. văzulc şi nevăzute, împreună cu Hris- 
tos inviat, Carc şade lu dreapta lui Dumnezeu 
(Lifes. 1. 20). în slujba sărbâtorii (vezi: Minei. la 
15 august), se păstrează textul următor: „Aposroii 
de lu marginile pământului. udunaţi-vă în CGihetsi- 
manui şi îngropaţi trupul meu. lar Tu, Fiul şi Dum- 
nezeul meu. primeşte sufletul meu". Accastă doc- 
trinâ accentucază faptul că umanitatea sc allă 
permancni! în sânul lui Dumnezeu. 

ÎNGER (pr. angelos. irimis. mesager). Nu- 
mele este atribuit şi lui isus mai ales în tradiţia 
iudeo-creştină, cu intenţia de a face din El un 
înger. îngerul Domnului (In. |, 51), adică cel care 
îndeplineşte misiunea Tatălui. Tar. așa cum reiese 
din Evrei (1. 4, 6-7), Ilristos este suveran şi supe- 
rior îngerilor. În schimb. numai loan este numit 
înger, în sens de inainte vestitor: „Jată, Eu trimut 
pe ingerul Meu ” (Mal. 3, |: ML. 11, 10; In. 1.6). 
loan va spunc: „fu nu sunt Hristosul, ci sunt Ce! 
Cure a fost trimis inaintea Lui (în. 3, 28). 
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KYRIOS (Domn, autorilaic, stăpân). Evan- 
ghelistul Luca scric că Maria cra aşezată la pi- 
ctoarele Domnului (Lc. 10, 39), acest nume 
indicând autoritatea Lui divină. Numelc de Ky- 
rios-Domn face parte din Crezul de origine al creş- 
linilor: „„Zisaas este Dumnul” (Rom.1U, 9) şi arată 
că Dumnezeu a dat [iului Sâu stăpânire, putere şi 
cârmuire peste toată creaţia văzută şi ntvăzulă. 
[isus spunc că David insuşi il numeşte pe L:l Domn 
(Mr. 22, 43-45; ct. Ps. 109). „isus Hristos este 
Domnul- Kyrios ", acesta cra răspunsul martirilor în 
lala tribunalelor romance carc-i sileau să jure so- 
lemn că „Cezar (impâratul) este Kyrios (Duni- 
nud, Stăpânul). 

LILURGIIE (gr Icitourpia, celebrare, lucrare 
sau serviciu public). Din punct de vedere al cultu- 
lui. liturghia este cultul public, mgăciunea de mul- 
țumirc lăcută de intreaga comunitate, care arc în 
centrul ci Taina mulţumirii (Euharistia) sau impâr- 
lăşirea cu Slintele Daruri (Cina). Ca celebrare a cre- 
dinței, are două părți: Liturghia Cuvântului (citirea 
Evangheliei şi predica) şi Liturghia L:uharistică. 
L.iturghic înscamnă, in afară de slujba la liscrică, 
şi slujirea comunităţii după nevoile ei. Colecta 
pentru ajutorarea siinţilur csic numită diaconia 
acestei liturghii. „slujirea acestei ofrande” (ÎI 
Cor. 9, 12). În acest sens, taţi creştinii sunt „stigi- 
torti-lettourgoi-iinistri-lui Dumnezeir” (Rom. 13. 6). 

LOGOS (gr. lvgus. cuvâni, rațiune, discurs). 
l.ogos esic numele Cuvântului ctern al lui Dum- 
nczeu, a doua Persoană a Sfintei Treimi, Care S-a 
intrupat in firea Omului lisus din Nazaret: ..Cu- 
vântul (Logus; trup S-a făcut“ (In. 1, 14). Concepi 
revela de lilozofia platoniciană din Alexandria 
(Philon), Logos devine un nume folosit cu pre- 
dilecţie de Sfântul ioan (în L:vanghelic, Epistola | 
şi Apocalipsa) - ,. Xamele Lui se cheamă Cuvântul 
lui Dumnezeu (19, 13). Prin l.ogaosul veşnic, 
Unul din Treime, toate au lost create; prin l.ogosul 
întrupat, ioate au fost răscumpârate. Cui dintâi 
teologi creştini (Iustin) au învățat că urme sau 
seminţe ale Logosului-Raţiunii divinc (scmina 
Verhi) sc pat găsi şi la filozofii greci şi la înţelepţi 
iudci, cci din alară de Biserică. Dactrina creştină a 
Logosului joacă un rol esenţial în dialogul cu cele- 
lalte religii şi în teolugia creaţici. 

NIARANA - THA. Expresie aramaică, înscm- 
nând „Vino, Doanune' (Apoc. 22. 17, 20); sau Ma- 
ran atha, cu sensul dc „Domul nostru vine” ( 
Cor. 16. 22). Liste amintită în literatura postapos- 
tolică (Didahia. cap.10). ca invocare în limpul 
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Liturghiei, prin carc se imploră intoarcerea 
lisus ca Domn - Kyrios: „Domnul nostru, vine 

MIRENI sau LAICI (gr.la6s. popor). Toţi 
care aparțin poporului lui Dumnezeu, prin Ta 
Botezului şi a Luharistiei. La început, mire 
(laicii) şi clerul lormau un tot, poporul pe c 
Dumnezeu Şi l-a agunisii.(] Pt. 2, 9). Mai târz 
sub intluenţe sociolagice s-a făcut diferenţă în 
laici şi cler - cei care au primit printr-o Taină s 
cială Ilirotonia. misiunea de u predica Fvanghe 
de a binccuvânta poporul şi de a pâsturi o com 
nitate. Laicii, ncavând a Hirotonie sacerdotală. 
suni investiţi să celebreze Liuharistia. dar partici 
la conducerea Bisericii. Mirenii au un rol im 
tant in misiunea Bisericii şi pol, în caz de nece 
tate - pericol de moarte a unui copil ncboiczat - 
boteze in mud valid. Toţi creştinii sunt consacr 
prin Mirungere, fomnând astfel o preoţime slâni 
în baza căreia pot aduce laude, ofrande, binec 
vântări în cadrul cultului particular şi public. 

MANTUIRE (gr. soteria. salvarc, vinduecz 
răscumpărare). „„Acesta este lucru bun şi plăe 
inaintea lui Dumnezeu. Mântuitorul nostru, C 
voieşte ca toți oamenii să se mântuiască (1 Ti 
2, 3). Mântuirea inseamnă a realiza scasul vie 
umane prin trecerca (Pasielc) de la starca de păc 
şi de moarte, in care neamul omenesc a lust aşei 
prin căderea lui Adam. vechiul Adam, la star 
de har şi de viaţă veşnică, dăruită de Dumnuze 
prin lisus, Noul Adam. Această irecerc a făcut-i 
pentru noi lisus Hristos în propriul Său Trup. N 
mele lisus (de la loshuu) inscamnă cel care vi 
decă, liberează. Numele Hristos este traduce 
cbraicului Masiah. care înseamnă Unsul. Cel Ca 
a primit unperea. 

PANTOCRATOR (atotțiitor, atotputernic 
traducerea greacă a termenului vhraic Adona 
Sabaoth (În Sepiuaginiă, vezi Amos 3. 13: Dum 
nczcu Savaot). l'olosit in Nuul Testament (Apo 
1, 8) şi în textul originar al Crezului de la Niceea 
sub forma „Dumnezeu Tatăl Atotţiitorut" (nume ş 
titlu). anume pentru a arăta că Dumnezeul V 
chiului Testameni este identic cu Tatăl Domnului 
lisus Ilristos. 

PARACILET (avocai, apărător, mângâietor 
Nume atribuit atât lui lisus Hristos (I In. 2, |), că 
şi Duhului Sfânt (In. 14, 16). Ilristos este apărăto 
înaintea Tatălui în calitatea Lui de Cel-Drepi. e 
Unul care merită mântuirca şi conferă mântuirea 
agentul prin care s-a făcul dreptatea ncamulu 
omenesc. Având un avocat ca Acesta, cine va pu- 
tea să aducă acuzaţie impotriva celor carc cred în 


!» (Rom. 8, 33-35). Creştinii pot spune: „Dacă 
tmnezeu e pentru noi, cine-i impot'iva nuas- 
a" (Ram. 8, 31). Duhul. ..atr Mângaâietur ” (In. 
16), pe care Fiul ÎI trimite în numele Său, este 
uhul Adevărului” (in. 14. 17). ca Unul Care 
aruinteşic şi dă mărturie despre istoria lui Hris- 
s, Care convinge şi converteşte la credinţă, Care 
„nunică in mud personal viaţa lu: Ilristos. Per- 
ană a Slintei Treimi. de aceeaşi substanţă cu 
atăl şi cu Fiul, Duhul purcede din Tatăl şi Sc 
ihneşte în Fiul, EI este relația veşnică de iubire 
i de comuniune înue Dumnezeu şi oameni. 
PAŞTE (ebr. pesah. trecere; gr.pâschein). Sâr- 
oare religioasă. la iudei. în care sc aminteşte de 
ihcrarea şi dc icşirea poporului cvreu din Faipt. 
escrisă în Ieşire - carte din Vechiul Testament. 
arte din sărbătoare ste ritualul pascal, adică imu- 
area miclului în seara dc 14 spre 15 a lunii nisan, 
n ncrioada de lună plină u primăverii. Sărbătoarea 
Paștelui a îirccul şi în calendarul creştin. dar cu 
sensul de Ziua Invierii sau Ziua l.uminală a tre- 
cerii de la moarte la viaţă. prin Jertfa lui lisus 
Ilistos, Miclul Care ridică păcatul lumii. devenii 
astlel „Jfeisrosul. Puşteie nostru Care S-a jervit” 
(| Car. 5, 7). in calendarul creştin, Duminica este 
«umsacrată Învieni, iar masa pascală iudaică a lost 
inlacuită cu Cina cuharistică,. 

PACAT originar, strămoşesc (propatorikun 
„mârtima; în lat. peccarc): condiția murată şi spi- 
"tuală nativă în care toate [iinţele umane sc nasc, 
zencerată de căderca lui Adam. Prin naşterea fizică 
ui sunt salidari cu umanitatea pe care a îmbracă 
Adam după păcat („hainele de piele”), El fiind 
cel dintâi dintre Binţele umane. Teologul Aunustin 

care dă definiţia păcatului: , Orice cuvant, lucru 

sau gand contra legii eterne”) susține ideca despre 
'ransmiterea genetică a păcatului adanc, fiindcă 
orice aci sexual ar fi conlaminat de palimă şi de 
Dătat, Şi deci maternitatea sau nașterea comportă 
in sine o întinare. Păcatul suâmoşesc nu este insă 
» „pată” genetică. ci o ruptură liber-voită, de rc- 
laţic ontologică şi o lipsă de har, datorită neas- 
cuhării „vechiului Adam”. har cae va Îi redat 
mului efectiv prin Taina Botezului. Vechiul 
Adam primește umanitatea iransiigurată şi sfântă 
a Noului Adam, devenind o „făptură nouă”, 

PREOT igr.presbyteros, slujitor. prezbiter). 
postolii au numit ca responsabili de comunități 
rezbiteri, de unde derivă şi slujirea de preot. Fpis- 
capii şi prezbiterii au existai din timpul Apusto- 
litar (1 Tum. 1-7; 5. 17). Hsus Iinstos este Marclc- 
Preot (Fvr. 3, 1). Care are preuțic veşnică (Evr. 7, 
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24), preaţia preotului-rcge anunţat de Melchisedec 
în Vechiul Testament (tac.14, 17-18; Ps.109). 
Apostolul Petru vorheşte de tot poporul lui Dum- 
nezcu. ca „preoțime sfântă”. „preoțime impără- 
teascâ” (1 Pt. 2. 5,9). 

PREZBITER (gr.presbyteros, cumparativul 
adj. presby's, bătrân, vuchi). Prin extindere, demn 
de respect, prețios, scump). Comunitățile iudeo- 
creştine erau conduse, la inceput. de prezbiteri, 
bătrâni. Termenul a fost folosit şi cu sensul dc 
episcop. În Faptele Apostolilur se aminteşte de 
prezbiteri. de Ibrotonirca lor în Bisericile întc- 
meiate di Pavel (14, 23). de faptul ca Apustolii şi 
prezbitcrii luau hotărâri comune în Icrusalim (15, 
22). Mai târziu, autoritatea episcopului a crescut, 
prezbiterul devenind dependent de acesta, care arc 
şi dreptul să-l hirutonească. Azi. prezbiter este un 
alt nume pentru preot. 

PROTOEVANGRHEL.IE: Domnul zice șar- 
pelui: Voi pune duşmăânie între tine şi femiwie. intre 
sămânţu ta şi sămanţa vi. Aceasta îți va zdrobi 
capul. iar tu îi vei infepa călcâiut” (Fac. 3, 15). 
Dvuă interpretări principale: cca mesianică, după 
care aici c vurba de făvăduința mântuirii ce se va 
realiza prin sămânța, descendența femeii. Aceasta 
sc referă la posteritatea femcii carc implică pe 
Hristos; cca marială, după care Aceasta ar îi fe- 
meia, deci aluzie la Fecioara Maria. (Vulyata a 
inlocuit ipse cu îpsa. prenume feminin anume 
penuu a arăta că Maria va zdrobi capul şarpelui). 
Or, victaria asupra șarpelui este atribuită lui lisus 
Ilristos. care descinde din femeie. 

RASCUMPARARE (gr.apulvtresis şi Iytre- 
sis. eliberare. salvare). Act juridic de drept lamilial 
prin carc lraţi: sau rudele apropiale puteau să răs- 
cumpere un !cren sau un frate sclav contra preț. 
Drept de răscumpărare arc tratele pentru a sc în- 
sura cu văduva fratelui decedat fară copii. pentru a 
asigura posteritaica şi menținerea numelui de fa- 
milie. Statul roman răscumpăra cetăţeni deveniți 
sclavi în războaie. în sens religios, în Noul Tusta- 
ment. Răscumpărarca înseamnă eliberarea defini- 
livă din condiţia de păcat, cu preţul Sângelui lui 
Hristos, adică restabihrea amului în drepturile salc 
de fiu al lui Dumnezeu. Răscumpărarea a fost 
anunţată de Profeţi. Moise însuşi fiind o prefigu- 
rarc a lui lisus Hristos. Cauza? lubirea lui Dum- 
nezeu: „jntru iubirea Lui şi intru îndurarea Lui, El 
însuşi i-a răscumpărat” (Is. 63, 9). Autorul? Răs- 
cumpărarea este realizată de lisus: „În £/ avea 
răscumpărarea prin sângele Lui şi iertarea pă- 
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catelor... şi iconomia plinirii vreniurilor, ca toate 
să fie iarăşi unite in Hristos” (Fes. |. 7-10). 
Preţul? „Aţi fost răscumpăraţi cu pref” Ul Cor. 6. 
20), adică cu Jenfa şi cu Invierea lui lisus Hristos. 

Un all nume dat lui lisus de creşuinii clcnişti 
este Sotir, adică mântuitor, suveran, eliberator: 
„Mântuitorul nostru. Ilristos Iisus" (Ul Tim. |, 
10). Pentru cvrci. mântuirea însemna intoarcerea 
din captivitate, icşirea din Epipt şi reinstalarea in 
Palestina (Is. 2, 44-45). Pentru lisus, mântuirea 
nu este o simplă evoluţie socială, o pertecțiune a 
condiţiilor istorice, ci o tragere a fiinţei umane 
din iadul păcatului şi din moarte. Liste vorba de 
schimbarea ltinţei umanc prin dezbrăcarca de 
omul cel vechi şi îmbrăcarea cu amul cel nou, 
care este cu putinţă din cauza unirii dintre Dum- 
nezeu şi om în Întrupare, electivă prin asemănarea 
cu moartea şi cu învierea lui Iinstos în Taina 
Rotezului. Mâniuirea inscamnă lrecerca în altă 
condiție. transcendentă: ..Cetatea noastră este în 
ceruri, de unde noi aşteptăm, ca nântuitor (Soltir- 
Sulvator). pe Domnul lisus Hristus ” (Fil. 3, 20). 

lisus a lost liber in faţa Crucii și n-a venit să Se 
eschiveze de Cruce. De aceea S-a angajat în lupta 
pentru clibcrare de ncdrepiate, ca liberator. No- 
ţiunea de Liberator a fost în ultima vreme reva- 
lorizată de Teologia eliberării. carc porneşte de la 
ideea că există o analogic între «puca lui lisus şi 
istoria epocii actuale, de aceca Evanghelia trebuie 
să lic repusă în context. 

SAVAOT (ebr. Shabhuatb. gr. Sahadth, oş- 
tire). Termenul se referă la mulțimea înpcrilor, 
organizată ca 0 armață carc cxccută poruncilc lui 
Dumnezeu. Domnul Savaof” este Dumnul oşti- 
rilor, impăratul „inconjurat de cetele cereşti: 
(Heruvic). Serafimii strigă unii către alţii: „Sfânt, 
Sfânt. Sfânt este Donul Savuut” (15. 6, 3). 

SINAGOGA (gr.synagogc, adunare, reunire). 
I.ac de adunare a cvreilar pentru cult in ziua saba- 
tului (Zi de repaus şi de sărhătoare). Spre deosebire 
de sinagogă. care se află în fiecare oraş, templul 
există numai la lcrusalim, pentru toţi iudeii. lisus a 
intrat şi a învâţat în sinagogă şi în icmplu (În. 18, 
20). Templul din lcrusalim a fost construit de 
regele Sulomon (1 Regi 6, 2). pentru a înlocui 
Cartul, care servea de altar şi pu carc poporul l-a 
purtat în timpul «xuwdului, în care sc ţinea Arca 
Alianţei (Chivetul) cu Tablelc Legii. 

TATAL. NOSTRU (pr. Pater hemun). Rugă- 
ciune învățată dc lisus însuşi in cadrul predicii de 
pc Muntele Măslinilor. Există două versiuni alc 
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rugăciunii Tată! nostru: una mai lungă, cu ş 
cereri. după Matei (6, 9-1 $), şi alta mai scurt 
cinci cereri, după Luca (11, 1-4), cart preciz 
că lisus a dat-o la cererea Apostolilor. Rugi 
unea este socotilă ca un rezuma! al Evanguh 
incă dc la începutul secolului [1 (Policarp, C 
Filipeni. Vi, 6). Diduhia (cap. 8) recomand 
fie rustită de trei ori pr zi. Probahil a servi 
cateheză: prima lormă în mediul iudeo-crești 
daua. in mediul păgâno-creştin. Din secolul 
Tatăl nostru este introdus în Liturghia Euha 
lică, impreună cu ecfonisul „Că u Za este 
părăția, puterea şi mărirea. Amin". 

THEOTOKOS - DEIPARA (Născătuare 
Dumnezeu). Expresic folosită de Sinodul E 
mcenic din Efes (431), reluată apoi de Sinoa 
din Calcedon (451) şi din Constantuinopul (55 
contra lui Nestorie. patriarh al Constantinapolu 
(428). Acesta respingea titlul de Theotokos ce 
atribuia Fecioarei Maria, spunând că în Hrist 
există două persoanc sau subiecte, care Corespi 
cu celc două naturi. divină şi umană. unite nu 
în sens mural. Maria este mama persoanci uma 
a lui Hristos, deci Christutokos. Poziţia lui Nest 
ric a fost criticată de Chiril, episcop al Alexandri 
După doctrina adoptată de sinod, unitatea lui Hn 
tos se explică astfel: o Singură şi aceeaşi persaa 
(ipostas) divin, cel al Fiului, în care subzistă da 
naturi, divină şi umană, unite în mod real. 

UNIREA IPOSTATICA, unirca celor do 
naturi, divină şi umană. într-o singură persoa 
divină, a Cuvântului lui Dumnezeu, după Întru 
parc. E o unire substanţială rezervată lui lisu 
Hristos, in Care sc păstrează alâl transcenuenj 
Persaanti divinc intrupalc, cât şi imancnţa sau i 
trarea lui Dumnezeu în umanitate şi in istoria ter 
purală. Unirea ipustatică face pusihilă comuni» 
carca reciprocă între cele două liri cu insuşirile şi 
lacultăţile lor respeciive, fără ca acestea să fic al 
terate sau absorbite. Asticl, se poate spunc că Fiul 
prin intrupare, Lil Insuşi a uns” umanitatea Sa. de 
accea ungerea Sa poate să treacă la toate pcer- 
soanelc. în trupul lar. 

ZIUA DOMNULUI (gr. Kyriakt hemera). 
Ziua întâi a săptămânii (Duminica) în care se face 
amintirea Invicrii lui: Elristos şi celebrarea Tainei 
Luharistici (F.A. 20. ?; 1 Cor. 11, 26; 16. 2). care 
pretigurează „Cina de mantă a Mielului” (Apoc. 
19. 9). ce se mai numeşte şi „Zina a opta”. 
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Cuvânt către teologii tineri 


„De vei fi ridicat de sus pe un munte inalt al lumii acesteia şi al Bisericii lui Hristos şi de vei prinu 
ucola semn al cunoştinței celei noi. să-ţi înalți glasul cu înţelepciunea dată ţie de la Dumnezeu, în- 
demnându-i cu cuvântul şi învățându-i pe fraţii tăi şi pe surorile tale. deschizându-le lor înțelesul 
«humnezeieştii Scripturi. spre cunoaşterea darurilor minunate ale lui Diunnezeu şi spre implinirea 
poruncilor lui. Să nu te temi de cei care pizmuiesc puterea cuvintelor tale şi strâmbă toată du- 
nuzeiasca Scriptură (ML. 12. 44). Dummezeu va scrie cele rostite de buzele tale, în carnea celor vii. şi nu 
vei pătimi vătămare de la aceştia, precum nici Petru, de lu Simon Magul. Ci să zici. mai degrabă, şi tu 
in ziua aceea, în cure vei vedea că-ţi pregătesc curse în cale. impreună cu proorocul: «lată, Domnul este 
(Dumnezeul şi Mantuitarul meu. şi voi nădăjdui într-Însul şi voi fi mântuit de El şi nu mă voi teme”. fi- 
indcă .. slava mea şi lauda mea este Domnul şi S-a făcut mie mântuitur. şi nu voi inceta să vestesc cele 
stăvite ale Lui în tot pământul» (Is. 12, 2, $). 

Căci mulți surzi vor auzi până lu urmă cuvintele tale spre folosul lor şi ochii orbilor, care umblă în 
intunericul weții şi în ceața păcateilui, vor vedea lumina cuvintelor tale. Şi se vor bucura de ele cei săraci 
cu duhul Şi cei deznădăjduiţi dintre oameni se vor umple de bucurie: şi cei rătăciţi cu duhul vor afla 
'nțelepciume in cuvintele tale. lar cei care cărtesc împotriva ta vor învăța să asculte de cuvintele Duhu- 
hi şi limbile care vorbesc de rău vor învăţa să grâiască pace" (Nichita Stithatul, Capeze despre 
cunoştinţă. VII. 57. „Pilocalia”. vol. 6, p. 332). 
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- The Liturpy after the Liturgy. Mission and Witness from an Orthudux Perspective. CG;cnuvai 
WCC Publications, 1996; 

- Liturphia după Lituryhie, Rucureşti: [:d. Athena, 1996; 

- Biserica - Una Sancta în lumina tradiţiei ortodoxe, Ed. Lac. de Teologic, Sibiu, 1998. 


Pr. Prof. Dr. ION BRIA s-a născut la 19 iunie 1929 în comuna Telega. Prahova. 

A tos prolesor la Seminarul teologic din Buzău (1957-1962) şi la Institutul de Icologie din Bucureşti 
11962-1972), apui. director al departamentului „Unitate şi Innoirc” al Consiliului licurnenic al Bisericilor. 
«in Geneva (1973-1995). A panicipat la marile adunări ecumenice din ultimele decenii, a predat teolo- 
pia ortodoxă in diverse facultăţi şi centre ecumenice din Europa. Doctor in teologic (cu teza: Aspecte 
dugmatiee ale unirii Bisericilor. Bucureşti, 1968), specialist în misiologie, dogmatică ortodoxă şi 
ecumenism, a publicat numeroase cărți şi sludii. printre altele: L'Orthodoxie (în col.) Buchei-Chastel. 
Paris. 1978: Martyria-Mission. World Council of Churches (CC), Gencva, 1980. Curs de teologie 
și practică misionară ortodoxă, WCC Geneva. 1982: Credinţa pc care o mărturisim. l:ditura Insti- 

utului Biblic (EIB), Bucureşti. 1987: Destinul Ortodoxiei. EIB Bucureşti, 1989: The Sense of the Licu- 
menical Tradition. WCC Geneva, 1991: Spațiul nemuririi, Editura Trinitas, laşi. 1993: Ortodoxia în 
F.urapa. Trinitas, laşi. 1996: lisus Hristos, Editura Enciclopedică. Bucureşti. 1992: The Liturgy after 
the L.iturgy. W'CC Publications Geneva. 1996; Liturghia după liturghie. Editura Athena, Bucureşti. 
1996: Teologia Dogmatică și Fcumenică, Editura Iniversităţii „Lucian Blaga. Sibiu, 1996. (cu mai 
cunoscută publicaţie a sa este: Dicţionar de Teologic Ortodoxă. ediţia a doua. EIB Bucureşti. 1994, 

Stabilit la Cieneva. Elveţia, în prezent este profesor asociat (Teologia domatică şi ecumenică) la la- 

cultatea de Teologie „Andrei Şaguna“, din Sibiu. 
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REPERE CRONOLOGICE ÎN ISTORIA 
ȘI ÎN MISIUNEA CREȘTINISMULUI 


Înuinte de Hristos 


- Crearea lumii după calendarul evreilor. Anul 5755 a incepul în scpiembhric. 1994. 


"1450-1750 - Perioada patriarhilor: Avraam, Isaac, lacob-lIsrael. Şcderca poporului evreu în Lgipt. 


- Moise. Asezarea evreilor în Palestina. 

- Perioada judecătorilor: Samson. Samucl. 

- Regatul israclit: Saul, David, Solomon. 

- Supararea între teritoriul lui luda. la Sud (profeţii: Isaia, Miheia) și pământul lui Israci, 
la Nord (profeţii: Mie, Elisei, Amos, Osea). 

- Repele Nabucodunosor. Căderea Ierusalimului, exilul în Babilon. 

- Ldictul lui Cyrus. Întoarcerea evreilor şi reconstrucția Templului de Zorababel. în 520. 
Profeţii: Apheu, Zaharia, Avdie, Maleahi. Neemia, loil, lezechiel. 

- Regele Alexandru cel Marc. 

- Septuaginta: lraducerea în limba greacă a Bibliei chraice. 

- Persecuția contra iudaismului de către regele L:pifaniu al IV-lea al Antiohici. 

- Revalia Macaheilor. 

- Pompei cucereşte Palestina. sub împăratul August. 

- luliu Cezar revizuieşte calendarul roman (calendar solar). 

- Irod cel Mare. regc peste întreaga ludec. despre care se vorbeşic în momentul naşterii Lui 
lisus. Fiul său. lrud Antipa. este regele Cialilcii. incepând cu anul 4 i.llr. până în anul 39 
d.lir. Acesta decide moartea profetului loan Botezătorul. Anul întâi al crui creştine, 
stabilite de Dionisie cel Mic. corespunde cu anul 754 de la întemeierea Romci. Cum Irod 
cel Mare moare în anul 4 i.lir. iar lisus se naşic in timpul domnici acestuia Înseamnă că 
data naşterii ui lisus trebuic fixată înainic de anul 4 i.llr. 


Era creştină 


- Saul (Pavel) se naşte în Tars, Cilicia. 

- Profetul laan, din comunitatea de la Qumran, predică despre Împărăţia lui Dumnezeu şi 
practică botezul pocăinţei. 

- Saul se allă în lcrusalim pentu studii rabinice cu CGiamalici ben Hillel. 


30 (29, 33) - Paştele evreilor. Răstignirea. Moarica şi Învierea lui lisus din Nazaret. Mesia lui 
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Dumnezeu; Ponţiu Pilai este guvernator în ludeea. 
- Sărbătoarea Cincizecimii. Pogorârea Duhului Slânt peste Apostoli, începutul Riscricii 
creştine la lerusalim. 
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- Cunverlirea lui Saul la Hristos, pe drumul Damascului. 

- Sinodul din lcrusalim (Fapte, cap. 15): misiunca la păgâni. Petru, Pavel şi lacov d 
condiţiile de primire în Biserică a elinilor. Legea (iudaică) nu se va impune creşu 
proveniţi dintre păzâni. Misiunea Apostolului Pavel în Imperiul roman. Trei călă 
misionare: 45-49, 50-52, 53-58; călătoria la Roma: 60-61. 

- Disputa lu: Pavel cu filozofii din Atena. 

- Întâlnirea lui Pavel cu Petru în Antiohia, dia Pisidia. 

- Nero, impăratul Romei. 

- Pavel este argstat. 

- Incendiul Romvi. Persecuţia creştinilor sub Nero. Martiriul Apostolului Petru (?). 
- Războiul iudaic impotriva Ramci. 

- Executarea Apostolului Pavel. la Ruma. 

- Căderea Ierusalimului, distrugerea Templului de câtre generalul roman Titus. 

- Împăratul Domițian. Persecuţia creștinilor. 

- Flavius Juseph, in Antichitățile iudaice. menţionează numelc lui ! ristus. 

- Lipiscopul Clement de Rama wimilc a Serisuare creştinilor din Corint: „Biserica 
Dumnezeu, carc se allă în Roma, către Biserica lui Dumnezeu. care sc allă in Corint”. 
- Cărţile canonice ale Noului Tesramentr: Evangheliile: 70 - Marcu. 80 - Matei şi lu 
90) - loan. Alte scrieri: $1 - / şi // Tesaluniceni. 55 - / Corinteni. 56 - ÎI Corinteni, Fili 
Gulateni, 37 - Rumani. 6U - Coloseni. f-ilimon. Ffeseni, lacov, GA - Î Petru. 65 - ! Tinob 
Tit. 67 - ÎI! Timotei, 70 - Evrei, 85 - Luptele Apostulilor. luda. 92 - 1] şi (11 loan. 95 - ! loa 
96 - Apocalipsa. 

- Martiriul episcopului Ipnatic al Antiohiei. Scric impotriva docheusmului: „Dacă Hrist 
a pătimit în aparenţă, atunci eu degcaha mor” (Catre Fralieni X, 1). 
- Corespondenţe lui Pliniu cel Tânăr, guvematurul Biliniei. cu împăralul Iruian (98-| [7 
Creştinii sc udună în zi fixă pcnuu a-L slăvi ca Dumnezeu px Hristos. 

- Iustin Martirul scric Dialogul cu iudeul Trifon. în care (acc lista creştinilor falş 
marviunișştii, valentinienii. vasilidienu. satumalienii (cap. 35). 

- Excomunicarea lui Marcion ($160), carc, în Antiteze, susținca incompatihilitatea dint 
Vechiul şi Noul Iestament. 

- Didahiu sau Învăţătură a Celur Doisprezece Apostoli: „Să vină harul și să treacă lum 
aceasta“ (X. 5). 

- Martiriul episcopului Policarp de Smyrna. În 154. merge li Ruma să fixeze o dat 
comună a Paştilor. 

- Moare lilozaful creştin lustin, A scris Apologia 1 (155) şi J7 (161). Moare apolog 
Tertulian: „Nici o alianţă între Alcna şi fcrusalim”. A scris Apulogeticul şi Contra lui 
Marcion. În De Praescriptione haereticorum (200) scric: „Ereticii (Marcion." Valentin cic, 
n-au nici un drepl al creştinilor” (Apolog. 50, 13). 
- Martiriul lui Irineu, cpiscup de L.yon. discipolul lui Policarp. A scris o lucrare amplă în 
Cinci cărţi: Adversus haeresis. 
- Persccuţia conira creştinilor, sub Decius (249-251) şi Valerian. 
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- Muare Origen (185-253)J. Opere monumentale: Exapla. diverse versiuni ale Biblie: in 
ebraică şi în greacă; Despre Principii, cea dintâi sinteză a creştinismului. Contra Celsum, 
in care răspunde lui Celsus, care scrisese Cuvântul adevărat, apologic a elenismului contra 
creştinismului. 

- Papa Ştefan interzice repciarca butczului conferit de eretici contra apinici lui Ciprian de 
Cartagina. 

- Martiriul episcopului Ciprian: „În afară de Biserică nu există mântuire“ (Epistola 73). 
Scrie: De Unitate Ecclesiue. 

- Grigorie luminătorul îl converteşte pe regele Tiridates, regclc Armeniei. 

- Martiriul lui Dasius, soldat raman, în Durostor (Silistra), sub Diocletian; martiriul 
preotului daco-roman Montanus. în Singidum (azi. I3clgrad). 

- Antanic cel Mare (356) orpanizează monahismul eremit în Egipt. 

- Schisma donatistă în biserica din Africa de Nard. 

- Edictul din Milan. Constantin şi Licinius tolerează creştinismul ca religic liberă (relie:o 
licita). 

- Pahomie introduce viaţa monahală în Lgipt. 

- Începutul erei constantinicne. Împăratul Constantin declară „ziua vencrabilă a soarelui“. 
adică Duminica, zi de repaus. F.uschiu de Cezareea, biovratul lui Constantin. scrie, către 
anul 337, despre „ziua Domnului” (Ayriati) şi a măntuuriui”. 

- Sinodul ccumcenic din Niceca, convocat de Constantin cei Mare canira lui Aric. care 
respinuca dumnezeirca clemmă a Cuvântului lui Dumnezeu. Sinodul adoptă Simbolui de 
credinţă, cu formula Fiul este dc-o-fiinţă (homouousios) cu Tatăi, confirmă marile centre 
bisericeşti: Roma - în Vest. Alexandria - în Alica. Antiohia - în Fst. lcrusalim: decide data 
Paşulor: cea dinlăi Duminică după prima lună plină cc urmează echinocţiului dc primăvară, 
- Constantin numește Bizanțul - Constantinopol (oraşul-polis al lui Constantin). care 
devine capitala Imperiului raman de Răsărit. Noua Romă. 

- Moare Constantin, tiind botezat inainic. 

- Uifilas, la guțţi. traduce Biblia. 

- Frumentius. primul cpiscap al ctiopicnilor, la Ajsum. 

- Sinadul din Sardica. 

- Împăratul Iulian. neputul lui Constantin cel Mare. numit Apostolul, confiscă proprictăţile 
creşlinilur şi ii condamnă la exil şi la moarte. 

- Martiriul lui Sava Gotul - în râul Buzău. 

- Moare Atanasie cel Mare (293-273), episcopul Alexandriei. Scne Viaţa lui Antonie 
(357) şi Despre Întrupare. 

- Moare Vasile, episcop de Cezareea, autorul unui tratat despre Duhul Sfânt şi al unci 
Liturghii. În acelaşi an. moare Ambrozie, episcop de Milan. 

- Decretul împăratului ortodox lcodosie: creștinismul devine religic oticială de stat. 

- Sinodul ecumenic din Constantinopol. convocat de Teodosic 1 contra lui Macedonic. 
Sinodul confirmă şi completează Simbolul de la Niceea: Duhul Siâni este Dumnezeu 
adevărat. Se decide ca episcopul de C:onstantinopol să aibă privilepiu de onoare cgal cu 
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episcopul de Roma, deoarece oraşul este Noua Romă. De la Teodosie |. deciziile icra 
bisericești (ex. căsătorie. monahism) capătă forță de lege de stat. 

- Un sinod din Roma, sub papa Damasus. stabileşte lista cărţilor canoniue ule Vechiul 
Noului Testament. 

- icronim termină versiunea latină a Bibliei ebraice, Vulgara. 

- Moare Chiril, episcopul lcrusalimului. autorul Curtehezelor mistagogice (c. 348%). 

- luan Hrixostom predică in Antiohia. 

- Moare cpiscopul Griporie de Nazianz, numit Teolupul. autorul Cuvântârilor teulu 
- Moare Epifaniu de Salamina. A scris Panarion, lista tuturor ereziilor. 

- Moare St. loan Ilrisostam, autorul Liturghiei ortodoxe. În 398. este numit arhicpisco 
Constantinupul. in 404, &stc condamnat şi exilat în Armenia. Acuzat de Teofil de 
xandria (385-412) că e origenist. În această perioadă. sărbătoarea Naşterii Domnului 
separă de Epifanic sau Teofanie şi se celebrează la 25 decembrie, în Orient. 

- Episcopul Niceta de Remesiana, Apostolul daco-romanilor prin misionarii trimişi 
Nordul Dunării. Scrie despre Simbolul de credinţă şi Te Deuni luudamus. 

- Nesturic, episcop de Constantinopol. 

- Moare Aupustin Jin Lagaste. Numidia, cpiscap de Ilippo. A scris: o apulogic a cr 
tinisimului - Civitas Dei, Confesiunile autobiugratice. cărţi impotriva donatişiilor şi 
pelagicnilor. Destinul oamenilor c tragic: taţi sunt condamnaţi. Numai cei aleşi p 
predestinaţic sc vor mântui. Voința umană este inuperantă din cauza păcatului originar. 
- Sinadul ecumenic din li:les. convocat de împăratul Teodosie al LI-lea contra lui Nesto 
Sinodul interzice (canonul 7) „altă credință” decât Sinibatur din 381. Fcciaara Maria 
„Născătoare de Dumnezeu” (/heotokas), lisus fiind om şi Dumnezeu in acelaşi timp. 
- Moare, la Marsilia. loan Casian (360-435), teolug daco-roman de origine, din Sciţ 
Mică (Dobragea!). A fost diacunul SI loan Hrisastom. A cunoscut marile cenire creşti 
din Orient. A scris: Reguli monahule, Cullationes (426). Despre cele opt pâcate. Des 
Întruparea lui Hristos, Contra lui Nestorie. 
- Moare Chiril. episcop de Alexandria. A combătut erezia lui Nesturic şi a apăra! doctrin 
despre Theutokos: Fiul Mariei şi Fiul lui Dumnezeu este Unul şi Acclași. 

- Un sinod din [tes (Latrociniuni) sc ridică împotriva doctrinei stabilite în 432, sustină 
că în lisus Hristos există a singură natură. 

- I.con al III-lea, scrie Zormul câtre Flawan, în care cxpune unirea celor două naturi. divin 
şi umană, în persoana unică a Fiului, şi consecințele acestei uniri: comminicatii 
idiomatunn. 

- Sinodul ecumenic de la Calcedon. convocat de impăratul Marcian. contra monofiziţila 
(Dioscur al Alexandriei). Sinodul a condamnat monotizismul şi a adoptat lurmul 
hristologică: lisus Hristos este Dumnezeu adevărat şi Om adevărat într-o singură persoan 
(fvpostasis), formulă propusă şi de papa Leon 1 cel Mare. Dioscur este depus. Potrivi 
canonului 28. Biserica din Constantinapol, adică Noua Romă. are privilegii egale cu 
Biserica din Vechea Romă imperială deci este plasată inainte de Alexandria şi de Antiohia, 
carc crau mulil mai vechi şi pretindeau succesiune petrină (ex. Roma). Astfel. s-a format 
pentarhia: Rama. Cunstantinupol. Alexandria, Antiohia şi Ierusalim. 
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- Discipolii tu Chiril de Alexandria resping doctrina despre cele două naturi. de la 
Calcedun. inlocuind-o cu lormula: „O singură natură a lui linstos intrupată”. Astfel, sc 
separă de Constantinopol disidenţii „monofiziţi”: copţii, etiopienii, armenii, siricnii. 

- Botezul lui Clovis 1 la Reims, regele lrancilor (481-811). primul rege barbar catolic. 

- Maarc Roman Imnopruaful. cure a compus Condacul Nașterii. 

- Împăratul lustinian: impunc doctrina despre simtonia dintre stat şi Biserică, iron şi altar. 
împărat şi patriarh, dintre sacerdoțiu (cele divine) şi imperiu (cele seculare): recunoaşte 
pentarhia creştină, după carc Hiscrica universală este condusă de cele cinci cenire 
bisericeşti: dintre carc cel dintâi este Constantinopol; Pentarhia este comparată cu cele 
cinci simțuri alc universului. 

- În această perivadă, Biserica din Constantinopol preia sărbătorile creştine de la Icrusalim 
şi fixcază propriul ei ppicon bisericesc de tip imperial. introducând procesiunile liturgice, 
trisaghionul, veşmintele ct. Asttel. apare cultui imperial. 

- Justinian construieşte Catedrala Aghia Sophia (Înţelepciunea lui Dumnezeu). 

- Dionisic Exiguul. scriitor scii din Dobrogea, introduce cronologia creşiină, începând cu 
anul naşterii lui lisus, calculat incxacl în raport cu data intemcicni Romei. 

- Sinodul ccumenic din Constantinopul, convocat de impăratul lustinian | contra unor 
scricn ale nestoricnilor ncacceptate de monoliziţi. cu scopul de a-i reconcilia cu ortodocşii. 
Sinodul condamnă invăţâturile lui Origen ($254) şi alc discipolilor acestuia: Hristas este 
singurul Spirit creat Carc nu s-a intrupat prin păcat. sufletele preexistă trupurilor. toată 
creaţia va îi salvată. în cele din urmă, prin spiritualizarea ci. 

- Conciliul din Toledo adaugă filivque la Crezul ecumenic din 38], 

- Moare patriarhul loan Postitarul, carc primise titlul de Ecemenic. titlu contestat de papa 
Grigoric cel Nare (590-604), autorul /irurghiei Darurilor mai inainte Sjinţite. 

- Sec.VI, Dionisie Arcopagitul, tcolug mistic, scriitor unonim. a lăsat mai mulic scricri 
apreciate de monaliziţi: Numele divine, Teologia mistică, Teologia scrierilor areopagite 
înclină spre munotelism şi manocnergism: liristos arc o voinţă şi o acţiune Icandncă. 
divino-umană. 

- Era musulmană. Mohamed, ia Medina. 

- Misiunea Bisericii nustoriene. in China. 

- Moare loan Sinaitul. stareţul Mânăstirii SI. Fcaterina; serie: Scara inălțăvii divine. 
Conciliul de la | atcran: doctrina despre fecioria perpetuă a Maicii Domnului. 

- Moare Maxim Mărturisitorul care s-a opus monulciismului şi teandrismului (susţinut de 
Papa Martin de Roma - 1651). Maxim susţine că lristos arc o voinţă umană reală care sc 
supunc în mod liber voinţei divine. Scrie: Ambigua. Răspunsuri câtre Talaste. Centurii 
despre iubire. Centurii ascetice. 

- Sinodul ccumenic de li Constantinopol. convocat de impăratul Constantin al IV-lea 
contra erezici monotelite. lisus arc dnuă voințe. Sinodul îl condamnă pe papa IHanorius 
care susținca că lristas nu arc o umanitate completă. 

- Sinodul din Constantinopol (7rullo), convucat de impăratul lustinian al Il-lca. ca să 
compleieze sinoadele anterioare. de unde numele de S$ynodus Quinisextus. Sinodul aduptă 
102 canvane privind lucrarea disciplinară și instituţională: căsătoria înainte de Hirotonic a 
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viitorilor preoţi, celibatul episcopilor, neamestecul clerului în afacerile politice. milita 
economice. absenţa creştinilor de la Liturghie în trei Duminici consecutive (can. 
cundamnarca avortului. 

- Împăratul i.con al III-lea Isaurul interzice cultul icoanelor: incepe iconoclasmul. 

- Moare Andrei Criteanul. episcap şi imnograf, Scrie Canonul ce! Mure (care sc ză 
în Triad). 

- Moarc teologul loan din I)umasc, care a scris o sinteză a hristologici patristice: Cred 
Ortodoxă, un tratat despre icoanc. A alcătuit canoanele utreniei de Paşti şi ale sluj 
înmormântării. 
- Un sinod din Constantinopuel, sub presiunea impăraţilor icanoclaşti, condamnă veneri 
icoanelor, argumentând câ Dumnezeu csic nevâzul în ființa Sa. 

- Sinodul ecumenic de la Niceea, cunvocat de împărăteasa Irina (780-802) cunira | 
noclaşulor. Cultul icoancior nu înseamnă adorarc sau închinare şi nici idolatrie. Creşt 
nu se inchină la icoanc, ci siăvesc persoana reprezentată in icoană, care se împărtăşeşt 
Sfintenia lui Dumnezeu. 

- Carol! cel Marc trimite papei Adrian 1] Cârţile Caroline (Libri Curolini), în care ac 
Biscrica Orientală dc crari grave. devarcece a scos „și din liul” (Filioque) din Crezul d 
Niceca şi a acceptat vencrarca icoanelor ca idulatric. 

- Carol ce Marc este încoronat de papa Lean al IEl-lea ca împăra! al Sfântului Impe 
roman, upus Imperiului de Răsări!. Împăratul impune „metoda pentru catchiz 
ignoranţilor”. a ncercştinilor. 

- Papa i.con al Ili-lea impunc Crezul! fâră Filiogue, impotriva lui Caro! cel Mare, 
Biscrica Sf. Petru din Roma. 

- Teodor. egumenul Mânâstirii Studios, din Constantinopol. 

- „Riminţa Ontodoxici”, sărbătoare ce uminieşi: victoria impărălesci Irina asupra ici 
noclaştilor. Se ținc în prima Duminică. din Postul Paştilor. 

- Girandoarea şi decadenta Imperiului: bizantin. 

- Papa Nicolac | cxtinde jurisdicţia ponitilului roman asupra statelor papale din i:uropa, p 
buza Decreraliilor talsc. 

- Chiril şi Metodic. Apostolii slavilor. după principiul: Biblia şi Liturghia în lim 
indigenă. 

- Ţarul Boris al Bulgariei este botezut la Constantinopol. 

- Biserica bulgară, convenită de Sf. Clement şi de Naum, depinde de Constantinopol. | 
867, patriarhul lotic îl candamnase pe papa Nicolac ]. din cauza amestecului latinilor în 
Bulgaria. 

- Sinadul de la Sfânta Sofia, în Constantinopol, convocat de impăratul Basil I pentru rcabi- 
ltarca patriarhului Foue, condamna! la Conciliul din Roma, din 869. Papa loan ai VIII-lea 
acceptă reabilitarea lui Fotie care se reconciliază cu Roma. Toate cele cinci scaune pauiar- 
halc au tost reprezentate. Sinodul interzice modificarea sau înlocuirea Crezulu: din 38|. 

- Moare patiiarhul Fotie, mare teolog cu viziune ecumenică; acceptă diversitatea largă a 
iradițiilor locale. aşa cum există diverse chipuri iconografice ale lu: Jisus. 
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- Se constituie Tipiconul liturgic normativ pentru intreaga Biserică. având ca model 
practica Mânăstirii Studion. Acum se alcătuiește: Triodul Postului şi Triodul Paştilor - 
Penticostar. Împăratul Vasile 1 cuditică legile civile în Fpanagogai. Sistemul simtanici 
este reafirmal. 

- Simeon Mctatrastul alcătuieşte Vieţile Sfinţilor. 

- Patriarhul Nicolae Misticul intervine în disputa (despre a IV-a căsătorie) cu împâratul 
Leon al VI-lea. 

- Atanasie (ț 1000) intemeiează Marca l.avră din Muntele Athos. 

- Prinţul Vladimir al Kievului este botezat cu poporul său de misionari bizantini. în Nistru. 
Kievul devine cenirul creştinilar ruşi. 

- Distrugerea Biscricii Sfântul Mormâni din lcrusalim. 


1043-1058 - Patriarhul Mihail Cerularic. 


1554 


- La 10 iulie. cardinalul Humbert, şeful delegaţiei papalc (papa Leon I murise în apnlic). 
depune în Biscrica Sfânta Sofia actul de cxcomunicare conira patriarhului Mihail, sub 
acuzaţia că a eliminat Filiogue din Crez, că admite căsătoria clerului şi alte erori lilurgice. 
La rândul său. patriarhul îl excomunicâ pe Humbert şi face o listă de abuzuri latin. 

- Reforma grepgoriană. Papa Grigoric al VIl-lca (1073-1085). Hildebrand extinde şi con- 
soldează puterca papalității. 

- Patriarhul Nicolae al Il-ica (1084-1111): papa să mărnturiscască credinţa ortodoxă şi va 1i 
recunascut „ccl dintâi”. 


195-129] - Cruciadele: recucerirea Sf. Mormiăni şi supunerea musulmanilor. 
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- Anselm de Canterbury scrie Cur Deus Humuo?. în care cxpunc teoria Răscumpărării pnn 
satisfacţie strictă: moartea lui lisus pe cruce este un sacrificiu care satistace pe deplin şi 
exclusiv dreptatea şi mărirea lui Dumnezeu, olensate grav prin păcatul omului. l:nunţă 
argumentul ontologic şi apără Filioque. Moare in 1109. 

- Cruciații cuceresc Icrusalimul, unde impun o icrarhic latină în locul celei ortaduxc. Îm- 
pcriul trance al lerusalimului. 

- Teofilact al Bulgariei serie Comentariile biblice. 

- Eutihie Zigabenul scric Panopiia dogmatică, adunarea doctinelur tradiționale. 

- Cruciada a IV-a. Lalinii ocupă Constantinopuiul şi numesc un patriarh lalin. Lhornas 
Morosini. Cruciații cuceriseră Antiohia. în 1096. şi lcrusalimul. in 1099. 

- Francisc de Assisi; 1219 - Sf. Francisc înaintea sultanului. 

- Conciliul L.atcran IV, convocat de papa Inachentic al III-lca contra catanlor. C-anciliul 
adoplă doctrine latine particulare: transsubslanţierea icu privire la FuAaristie). cuniesiunea 
auriculară şi comuniunca anuală-cbligatorii. Inchiziția (va li orpanizată de papa Grigoric al 
TX-lea. în 1232), triumful! papalității. 

- Arhiepiscopul Sava (71235) al Serbiei. 


1224-1480 - Rusia. sub dominație mongolă. 


1226 


1244 


= Moare Francisc de Assisi. tondatorul ordinului franciscan. din curte tuc parte: Antonie de 
Padova (ț1231), Bonaventura ($ 1274). Duns Scou (Ț1308). 
- lerusalimul cade pe mana musulmanilur. 
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4341. 1437, 1451 - Sinoadele din Constantinopol. care pun capăt controversei isihaste. începute 


1359 


1369 
1392 


1415 


1418 
1420 


1430 


1438-1439 


- Conciliul Lyon 1! convocat de papa Grigorie al X-lea pentru a incheia unirca dintre 
şi latini. cu condiția ca papa să fit recunoscut ca autoritate supremă. iar filiogue s 
admis ca opţiunc teologică. Delegaţia greacă trimisă di impăratul Mihai! al III-lea (ț! 
acceptă conciliul. În 1282. decretul de unire este respins de greci şi de slavi. Maare Thu 
d'Aquino, dominican, creatorul teologici scolastice, autorul a două „Summac“: Su 
contra Gentiles (1259-1264) şi Summa theologica. 

- Moare Albertus Magnus. 

- Statul otoman. recunoscut şi de Ţările Romănc în condiţiile unor Cupitulaţiuni 
culare. 

- Papa Bonifaciu al VII-lea in enciclica Una Sarctam rcalirmă jurisdicţia universa 
papilor şi superioritatea puterii spirituale asupra celei seculare. potrivit teoriei celor | 
săbii. 

- Captivitatea babilanică. Papii, la Avignon. 

- Varlaam din Calabria neagă practica rugăciunii isihasic. 
- Matei Vlatares, scrie in Tesalonic Syntagma, o colecţie de canoane şi de comentarii. 
- Meister Fckart. dominican mistic german. 


1337. Sinoadele ucceptă ca ortwdoxă doctrina lui Grigorie Paluma despre distincția di 
esenţa - supracsenţa. necunoscută şi necuprinsă a lui Dumnezeu și acțiunile, lucrările ş 
enerşiile divine necreate, impărtăşibile ca lumină. Condamnă dactrina despre grația urc: 
susținută de Varlaam Calabritul. după care vederta esenței lui Dumnezeu este posibilă. 
- Moare Grigorie Palama. arhicpiscapul Lesalonicului. Recomandă metoda de rugăciu 
isihastă (hesychia > tăcere, linişte) prin repetarea continuă a numelui lui lisus. Susţi 
vederea spirituală a luminii necrcate a lui Dumnezeu, pe care Moise a văzut-o pe Munic 
Sinai, iar Apostolii. la Schimbarea la faţă a lui lisus Hristos, pe Muntele Tabur. 

- loan al V-lea Palcolagul (1341-1369) intră in comuniune cu Roma. 

- Moare Serghic de Radoncj, intemeictorul Mânăsurii Slânta lrcime de lângă Mosco 
(134U), marc îndrumător spiritual al poporului rus. 

- Jan Hus e condamnat de Conciliul din Constanţa. 

- Imitatio Christi atribuită lui Thomas de Kempis. 

- Moare Simcon al Tesalonicului, care a scris Comentarii liturgice. 

- Euhanista se dă cuplului în Taina Cununiei. 

- Nicolae Cabasila: Viaţa în Hristos. Comentarii la Liturghie. atestă Proscomidi 
(Pruthesis), ritual care premerge Liturghiei cutehumenilor. 

- Moare Andrei Ruhliov, călugăr. iconograt. A pictat Sfânta Treime sub forma celor trei 
îngeri care sc arată lui Avraam. 

- Canciliul F'errara-Florenţa, la care participă împăratul luan al VIll-lca şi patriarhul grec 
losif. Accştia acceptă fără dezbatere mai multe ductrinc latinc: puicrea supremă a papa- 
Htăţii, Filiogue. purgatoriul. Grecii. armenii. iacobiţii. maroniţii, calducenii semnează unirea 
cu Roma. Episcopul Marcu Eugcnikac din Efes n-a semnat declaraţia de unire. Conciliile: 
l.ateran - 1215. [.yon - 1274, Florenţa - 1439. ii condamnă pe cei care nu acceptă Filiogue. 
ca articol de credinţă. 
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- Unirea cu Rama este proclamată în Catedrala Sfânta Solia, din Constantinopol. 

- Mahomed al il-lea cucereşte Constantinopolul. Patnarhul Genadios Schularios anulează 
convențiile de unire semnate de greci. la Florenţa. În faţa autarităţilor otomane, Patriarhia 
de Constantinopol îi reprezintă pc taţi ortodocşii din imperiu, ca şi pe cei din lcrusalim şi 
din Antiohia. Aceasta a dus la „helenizarea“ (Ortudoxici. Moscova sc consideră „, a ueia 
Romă". 

- Prima Biblie. tipărită de QGuttenberp. 

- Daniil Sihastrul de la Voroneţ, canomzat în 1992. 


1503-1505 - Patriarhul ecumenic Nilon al Ll-lea conduce Mitropolia de la Târgovişte. 
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- Moare Ştelan cul Mare şi Sfânt, domnul Moldovei. Mormântul. la Putna, ctitoria sa. 
Canonizat, în 1992. 

- Liturghierul, tipărit de Macarie la Dealu. Prima carte (în slavună), tipărită în Ţara 
Românească. 

- Michelangelo pictează Capela Sixună. in Roma. 

- Voievodul Ncagoc Hasarab al Ţării Româneşti. Scrie Învățăturile lui Neagoe Basarab 
către fiul său leodusie (Filocalia omului pulitic). 

- Martin Luther expune, la Wittenberg, cele 95 de feze contra indulgențelor. 

- Sfinţirea Catedralei de la Curtea de Arpeş. in prezenta patnarhului ecumenic Teolpt. 

- Excomunicarea lui I.uther. În 1534, i.uther traduce Biblia în germană. 

- Biserica luterană ia ființă: Biserica Retormată Calvinistă, în 1536, iar Biscrica Anglicană, 
in 1539. 

- Confesiunca de la Augsburg. 


- Conciliul din Trident fonmulcază marile doctrine latine canira Retormer: Scriptură şi Tra- 


diţie. Păcatul originar. Justificarea. Sacrificiul euharistic. Tainele, Cultul stințilur. Purga- 
toriul, Indulgenţele, Trunssubstanţicrca. 

- Moare loan Îlonterus. umanist sas. reformatorul Bisericii Luteranc. din Braşov. 

- Pacea de la Augsburg: „Cuius regio, cius religio”. 

- Catchismul de la Ficidelbcerg. 

- Cele 39 de Articole, care împreună cu Booi vf Common Praver. rezumă anglicanismul. 
- Moare Mantin I.uiher. Din Germania. Mişcarea Reformei sc extinde în Ll:uropa: prin Ican 
Calvin, la Cicnceva (1536), prin Uinch Zwingl:, la Zurich (1525). prin John Knox, în Scoția. 
Regele Henry al VIII-lea. prin Act uf Primacy, 1534, intemciază Riscrica Anglicană. 

- Doctrine protestante: justilicarca gratuită. din har numai prin credinţă: sola fide; simul 
listats et peccator (doctrina luterună): Bibha - autoritatea suverană sau singura autoritate, 
interpretată de tiecare creştin; lisus creează Biscnca Sa prin Cuvânt şi prin laine:; res- 
pingcrea succesiunii apostolice; Batezul şi Cina. ca memorial, nu ca sacrificiu: preoţia 
tuturor credincivşilor contra supremație: papei şi a icrarhici bisericeşti. 

- Psaltirea în limba română. tipărită de Diaconul Coresi, la Braşov. 

- Corespondenţe dintre patriarhul ccuimenic Ieremia al il-lea şi teologii luterani din 
Tăbingen. 

- Confesiunca dc la Rochelle. pentru rcturmaţii din Franţa. 

- Papa Griporie al XV-lcu creează congregația De Propaganda Fide. 
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1630 
1633 


1639 


16401821 - Şcoala de la Trei lcrarhi sau Academia Vasilianâ. 


1642 


1643 


1653 


1666-1667 - Un sinud interartodox îi condamnă pe oponenții lui Nikon, numiți vechii credincioşi 


1672 


1673 


1682 


1688 


1714 


1716 


1716-1725 - Patriarhii răsăriteni intră în dialog cu Angiicanii (Aon-Juris), în vederea unirii. 
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1723 
1768 
1774 
1782 


- Bisericile baptiste sc organizează. 

- Moare patriarhul Cyril lL.ukans care scrisese, in 1629. o Confesiune de credinţi 
iniluenţe calviniste. condamnată la laşi, în 16:42. 

- Biserica Slinţii Trei Icrarhi din iaşi. 


- Un sinod din laşi acceptă Mărturisirea de credință - Cunfessio idei Orthodoxae, SC 
de mitropolitul Petru Mavilă al Kievului. Petru Mavilă ($1647) lasâ loc intlucnței cato 
in dogmatica şi în catchismul artodax din Rusia. Mărturisirua a fost tradusă în precceşt 
Meletie Sirigul. participant lu Sinodul din faşi. 

Mitropolitul Varlaam al Molduvci tipăreşie Cazania. explicarea Ivanghcliilor 
Duminici. iar in 16047. Răspuus lu Catehismul cabanesc. Moare in 1657. 
- Patriarhui Nikon inițiază relurma practicilor liturgice rusești potrivit cu tradiţia grece 
(ex.: scmnul crucii cu ir degete. nu cu douâ). Reforma a fost respinsă deoari 
presupunea subminarea lcorici: Moscova este a treia Romă. 
- Blaise Pascal, Letires Provinciales. 


vechii ritualişti (conduși de preatul Avacum), dar şi pe Nikon ($1618). Astfel. iu naş 
schisma „Vechilor credincioşi” in Rusia. Sinodul respinge şi Soborul de iu Stoglav. s 
1551, care declarasc supremația Bisericii ruse asupra altor Biserici, urmând politica țari! 
Vasile al IIl-lca (1505-1533) şi Ivan cet dsroaznic (1533-1583), încoronați ca succesori 
impăraţilor bizantini: Moscova este „a treia Romă”. 

- Un sinod în Ierusalim aprobă Mărturisirea de credință a patriarhului Dositei al le 
salimului. 

- sAitropolitui Dosoftei al Moidovei (1693) scrie Psaltireu in versuri. tupărită de Unie 
Cu Psaltirea lui Dosotici începe poezia cultă ruimânuască. 

- Țarul Petru cel Mare. Palitica de ucvidentalizare prin forţă a culturii rusești. 

- Turcii suprimă independenţa Bisericilor sârbă şt bulpară. Creștinii ortodocşi negreci 
imperiul otoman sunt puşi sub conducerea urecilor fanarioți. 

- Biblia de la Bucureşti. 

- Domnul Constantin Brâncoveanu şi cupiii săi suni martirizaţi de turci. la Constantinap 
suh sultanul Ahmed ai IIl-lca. Canonizat. în 1992. 

- Asasinarea mitropolitului Antim Ivireanul din Bucureşti. Aici, a tipărit literatură ortodox 
pentru ortadaocșii din idalcani. Canonizat. în anul 1992. 


- Petru cel Mare impune dominaţia și canirolul statului asupra Bisericii Ruse sau ceza 
papissnului rus (1721-1917). Suprimă patriarhatul din Mascava şi îl înlocuieşte cu „Stâniu 
Sinod”, instrument politic care luncţionează până în 1918. suh controlul unu 
Oberprokuratur. 

- Schisma de la Utrecht. Începulul Bisericii Vechi-Catolice, 

- Moare, la Roma. Inochentie Micu-Klein. episcop greco-catolic de la Alba lulia. 

- Tratatul de la Kuciuk Kainargi, intre Imperiile rus şi otoman. 

- Filocalia greacă se publică la Vencţia. 
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| RU4 
1805 


| 809 
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- Moare Paisie Velicikovski, care traduce Filocalia în slavoneşte. în 1793, Inmormântat, la 
Mânăstirea Ncamţ. 

- Revolta sârbilor contra turcilor. 

- Moarc episcopul Macaric de Corint, predicator, misionar, adept al primirii regulate şi 
ircevente a Fuhunstiei. 

- Moare Nicodim Aghioritul (1749-1809), care. impreună cu Macarie de Corint (1731- 
1805), compilează Filocalia, publicată la Veneţia. 

- Moare mitropolitul Platon de Moscova. 

- Revolta românilor şi a grecilor contra dominaţivi otomane. în Balcani. 

- Executarea patriarhului grec Carigurie, de către turci, la Constantinopol. 


1830-1833 - Mişcarea anglicană de la Oxlord în iavoarea teologiei patristice. 


833 
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IN6U 


1864 


IN67 


1868 


- Moare Sf. Serafim de Sarov. 

- Adventismul. Constituirea Alianţei evanghelice. 

- Râspunsul patriarhilor orientali (in numele Pentarhiei), trimis lui Pius al IX-lea: „.a nn, 
n-au putul niciodată nici patriarhii. nici sinoadele să introducă lucruri noi. pentru că apă- 
rătorul religiei esic însuşi corpul Bisericii, udică poporul însuși, care vrea ca religia să-i lic 
veşnic neschimbalâ“. 

- Papa Pius al IX-lea proclamă dogma despre imaculata zămislire a Fecioarei Maria, în bula 
Inefjabilis Deus. 

- Alexei Homiakov (1804-1860), conducătorul mişcării slavofiie. Scric: Biserica cea una, 
Biserica latină şi protestantismul din punctul de vedere al Riscricii răsăritene. 

- Biserica Ortodoxâ din Transilvania devine autonomă. sub împăratul Franz Joseph. 

- Syllabus errorenn, udaus la enciclica papei Pius al IX-lea, Quanta Cura. 

- Mitrapaolitul Pilarci (Drozdov) de Moscova (1782-1867). lerarh şi icolog renumit, autorul 
unui Catehisui. 

- Conferinţa anglicană Lambeth ]. 

- Maarc episcopul Calinic de la Cernica. Canonizal. în anul 1955. 


1869-1870 - Conciliul de la Vatican, convocat de papa Pius al IX-lea. formulează cele mai importante 


1871 


1872 


1873 


dogme de credinţă ale Bisericii latinc (în Pastor Aeternus, 1870): despre jurisdicţia uni- 
versală a episcopului de Roma. jurisdicție carc se extinde asupra tuturor diacezelor local; 
despre infailibilitatea personală a succesorului lui Petru, respectiv, cpiscapul Bisericii 
romanc, alunci când vorbeşte ex cathedra, adică excrcită magisteriul de la sinc insuşi, nu 
din consensul Bisericii universale sau dependente de Sinudul ecumenic. care reprezintă 
ansamblul Bisericilur locale. Pentru ortodocşi. aceste dogme nu fac parte din patrimoniul 
canonic şi ductrinar comun al Bisericii din primul mileniu, ci sc referă la o formă 
particulară de exercitare a primatului Bisencii din Roma prinire episcopii din Occident. 

- Formarea Bisericii Vechi-Catalice. ca reacţie a Sinodului din Utrecht la deciziile 
Consiliului de la Vatican |. 

- Patriarhii ortodocşi din Orient condamnă organizarea Bisericilor locale independenie pe 
motive naţionale. acuzând Biserica bulgară de filetism. Schisma va fi anulată in 1945. 

- Moare Andrei Şaguna (1809-1873), mitropolitul Sibiului, care tipăreşte 7elegraful 
Român. din 1853 şi publică Statastul Oruanic. în 1868. 
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1877 
1881 
1885 
1888 


1889 


lă95-1ă96 - Nicodemus Milaş. episcop de Dalmația. publică la Navi-Sad Pravila. comentarii 


1898 
190! 


1902 
1905 
1907 
1910 
1917 


1919 


1920 


1922 


1924 


1925 


1927 


- Alianţa Reformată Mondială. 

- Muare Fiodor Dostoicvski. A scris romanul Frați: Xarumazov. 
- Constituirea Bisericii Onudoxc autocefale din România. prin unirea episcapiilor din € 
trei mari Mitropolii; Valahia, Moldova și Lransilvania, până atunci, dependente de 
triarhia de la Canstanlinopol. 

- Lambert Quadrilateral, mărturisire de credinţă anglicană în patru puncte: Sfă 
Scriptură. Simbolurile de credință acceptate de toţi, Sacramentele, Episcopatul istoric. 
- Sc organtzează Uniunea de la Utrecht. care respinge infailibilitatea papală şi dogm 
marivlopice catulice. 


canvant, în două volume. 

- Primul patriarh ortodox arab în Antiohia. Siria. 

- Iosif Gheorghian (1829-1909). mitropolit-pruma! al Bisericii Române, cu sediul 
Hucureşti. 

- Profesorul loan Mihâlcescu (1574-1943), publică Compendiu de teologie simbolică. 
- Alianţa Baptistă Universală. 

- Condamnarea mudernismului (enciclica Pascendi). 

- Conicrinţa misionară mondială de la Lidinburg: „l:vanghelizarea lumii în ace 
generaţie” (John R. Mout). Începutul Mişcării ecumenice moderne. 

- Revoluţia bolşevică din Octombrie. Sfârşitul erei constantinienc în Rusia. Restabiţir 
Patriarluei de Moscuva. Lihon (Ț1925), primul patriarh după refarma lui Petru cel Mare. 
- Restahilirea Patriarhiei din Georgia. cu sediul la Lbilisi. 

- Statul unitar - România. sub regele Ferdinand şi puvernul lon Brâtianu. 

- Karl Barth publică Comentariul la Romani, 

- Enciclica Patrtarhiei de Constantinopol în favoarea constituirii unci asociaţii universal 
(Koinonia) de Biserici, după modelul Ligii Naţiunilor, care să lucreze penini refacere 
unităţii văzute a creştinilor separați. 

- Patriarlua Bisericii Onuodoxc din Serhia, cu scaunul la Belgrad. 

- Moarc Fusehiu Popovici (1838-1922), profesur de istorie la Cemăuţi. A scris /stori 
bisericească universală (4 vul.), în germană. 

- Patriarhia ecumenică adoptă noul calendar. gregorian. şi. după ea, şi celelalte Biserică 
Ortodoxe autocefale. Numai Bisericile din Rusia, Serbia, lerusalim, Sinai și Athos n-a 
schimbat vechiul calendar iulian, carc este în urmă cu 13 zile faţă de cel pregurian. 

- Dizolvarea Imperiului turc otoman. 

- Autonomia Bisericii Ortaduxc din Finlanda. 

- Autonomia Bisericii Omtodoxe din Polonia. ' 
- Biserica Oriuduxă din România devine Patriarhic, recunoscută de intreapa comuniune 
panoriodoxă. Cel dintâi patriarh al României este Miron Cristea (1868-1939). Artizan al 
Unirii Naţionale din 1918. 

- Concordatul dintre guvernul român şi Vatican, la insistența regelui Ferdinand. 

- Autonomia Bisericii Oriodoxe din Cehoslovacia. 
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1928 


193] 


1932 


1934 


1936 


1937 
1938 


1940 
194| 
1943 


1944 


1945 
1947 
1948 


- Eaciclica Mortaliun animos respinge Mişcarca ecumenică şi îi critică pc reprezentanţii ci 
numiţi panchristiani. Enciclica propune întoarcerea la Roma a celor impietriţi în „erorile 
lui Photius şi ale reformatorilor”. 

- Acord privind intercomuniunca cuharistică dintre Vechi-Catolici şi anglicani. 

- loan Mihălcescu publică. la Paris (în franceză): Teotogia simbolică din punctul de vedere 
al Bisericii Ortodoxe. 

- Nicolac lorga (1871-1940) publică Byzance aprâs Byzauce şi La place des Roumains 
daus I histoire universelle. 

- Nichifor Craime (1889-1972) imroduce Cursul de mistică şi ascetică la Facultatea de 
Tealogic din Bucureşti. Publică Nostalgia paradisului. editează revista Gândirea. Membru 
al Academiei Romane. în 1940. 

- Conferinţa teologică de lu București. dintre Patriarhia Română și Biserica Anglicană, 

- Paul Couturier (1881-1953) introduce Sâptămâna de rugăciune universală pentru unitate. 
= Seriitorul Gala Galaction şi teologul Vasile Radu traduc Biblia în limba română, publicată 
de mitropolitul Nicodim Muntcanu. 

- Teologul Yves Congar. dominican, publică: Chreziens desunis. 

- Moare preotul losif Trila (1388-1938). întemeictorul mişcării misionare ortoduxe Oastea 
Domnului. la Sibiu. 

- Comunitatea de la Taizc, L'ranţa, condusă de iratele Roger Schuhz. 

- George Călinescu publică Istoria literaturii române de lu origini până în prezeut. 

- Părintele Dumitru Stăniluae publică. la Sibiu, fisus /Iristos sau restaurarea omului. 

- Papa Pius al XII-lca emite cenciciica Mfisricii Corporis. 

- Apare Trilogia culturii de L.ucian Blaga, carc cuprinde: Fonul dogmatic (1931), Cu- 
noaşterea huicițerică 41933), Cenzura transcendentă (1934). 

- Mitropolitul Serghic (Locum renens, din 1927) devine patriarh al Moscovei. 

- Furmarea Bisericii din India de Sud (prin unirca dintre anglicani. congrevauanalişti. 
prezbiterieni şi metodişti), 

- Moare Părintele Serghei Bulgakov (n.1871). A claborat doctrina despre Sophia a cărci 
imagine creată este lecioara Maria. 

- Pastorul Dietrich Bonhotfer (n.1906) este executat de nazişti. 

- Federaţia Mondială Luicrană. 

- Moare patriarhul Nicodim Munteanu, exeget și iraducâtor al Bibliei - Biblia sinudală. din 
19:44. 

- Moare mitropolitul lvuan Mihălcescu al Moldovei. (n.1874) lost profesor de dogmatică şi 
decan al Facultăţii de Teologie din Bucureşti şi din Chişinău (1927-1936). 

- Întronarea patriarhului Justinian Mana (1948-1977). 

- Constituirea Consiliului l:cumenic al Bisericilor (CL:B3) prin luzionarea celor două miş- 
cări: Credinţă şi constituție (Faith und Order) şi Viaţă şi acțiune (Life and Work). La 
Adunarea generală de la Amsterdam participă 147 de Biserici. din 44 de țări. l:cumenismul 
este, asticl, asumal de Biserici. Cel dintâi secretar general este pastorul Willem Visscr'1 
Hoo (1948-1968). 
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- Muvarc Nicolai Berdiaev (n.1874). A promovat «xislenţialismul creştin şi un creştin 
spiritual fără deiiniţii doctrinare. 

1950 - Comitetul Central al CEB, care se ţine la Toronto, adoptă o ucelaraţic despre ., 
tralitatca ccleziologică” a CI:B. într-un rapon intitulat: „Biserica. Bisericile şi Consi 
ecumenic al bisericilor”. 

- Papa Pius al XIl-lua, în constituţia apostolică Munificeatissimus Dei. promulgă 
cathedra dogma Înălţării cu trupul la cer a Maicii Domnului. 


1952 - Apare la Hucuneşti jnvățătura de Credinţă Creştină Ortodoxă, din iniţiativa patriarh 
Justinian. 

1954 - Evanston. A doua Adunare gencrală a CLU. cu tema: Fristos. singura speranță a lu 

1955 - Canonizarea siinţilor români, printre carc Sf. Calinic dc la Cernica. 
- Moare mitropolitul Nicolae Bâlan al Transilvaniei. 

1956 - Papa Pius al XII-lea introduce cultul inimii Maicii Domnului. 

1959 - Teologul srcc loannes N. Karmiris publică (ia Atena, in 1952-1953 şi la Graz, in 196 
1968): Monumentele dogmatice şi simbolice ale Bisericii Ortodoxe. 

196! - Patriarhul Athenagoras | inițiază scria de Confcrinic panortadoxe de la Rhadas. în 3 


derea pregătirii Stăntului şi Marelui Sinod Ortodox. Putnarhul de Canstantinopul a 

totdcauna recunoscui de primaţii Bisericilor locale (150 mil. de ortodocşi în lume) 

primus inter pares. 

- A urcia Adunare generală a CEB de la New-Delhi: Declaraţia despre unitate. reformu 

bazei tinitarc a CFR, integrarea Consiliului Internaţional al Misiunilor. admiterea, 

membre depline. a mai multor Biserici Ortodoxe, inclusiv, Patriarhia Română. 
1962-1965 - Conciliul Vatican II, convocat de papa loan al XXIII-lea (71963): „Agpiornamento”- 


catulicismului. 

1963 - Conferința Cowmisici Credinţă şi Constituţie de l2 Montreal aduplă un docurmeni importa 
despre Scriptură, Tradiţia şi tradiții. 

1964 - Patriarhul Athcnagoras | şi papa Paul al VI-lca se intălnesce la Icrusalim (prima într 


vedere întrc cei doi primaţi ai Occidentului şi Orientului, după 1439). În 1967. sc întâlne 
din nou. la Constantinopol şi la Roma. 

- Conciliul Vatican II adoptă Decretul despre ecumenism (Unitatis Redintegratio). ca 
preconizează principiul par cum pari. tratarca celorlalte Biserici pe picior de epatitatu. 


1965 - Ridicarca anatemei reciproce dintre Roma şi Constantinopol. care dura din 1()54. 

1966 - Conferinţa mondială Biserica şi Sucietatea. de la Cicneva. 

196? - Biserica Albanici este abolită de stal. 

1968 - A patra Adunare generală a CFB de la Upsala, cu tema: Unitatea Bisericii şi unitate 
lumii. 


- Conferinţa episcopală lalino-americană de la Medellin (cea «de la Puchia. în 1979). 
- Enciclica papală Humanae Vitae conira controlului nașterilor prin metexle artificiale. 
- Asasinarea pastorului haplist Martin Luther Kina Jr. (premiul Nohcl pentru pacc. i 
1964), iupiător pentru drepturile civile ale negrilor din Statele Unite. 
1Y70 - Alianţa Mondială a Bisericilor Reformate (WARC), 
1973 - Conlerinţa mondială misiunară de la Bangkok cu tema: Meetirea astăzi. 
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- teme reliclate: misiunca intr-un context plurireligios. teologia eliberării, moratoriul des- 
pre misiunile occidentale. 

- Acourdurile dc la Leuenberg între luterani şi reformați. 

- A cincca Adunare generală a CEB. ia Nairobi. cu tema: fisa Hristos liberează şi uneşte. 
- Moarc patriarhul Justinian țn.1901), în timpul căruia s-a făcut prima canonizare de stinu 
români. A scris Apostolatul social (12 vol), 1048-1976. 

- Întronarea patriarhului lustin Moisescu (1.1910). fost profesor de Noul Testament. A 
tradus Simbolica de Hnistu Andruisos (Craiova. 1955). 

- Federaţia mondială Luterană (conferinta de la Par-es-Saluam - Tanzania), îl aceeplă ca 
status confessionis: rasismul este erezie, apariheidul este păcat. 

- Alegercu cpiscopului Karol! Woityia de Cracovia ca papă al Biscncii romanu-catolicc, cu 
numelc loan-Paul al II-lea, 

- Părintele Dumitru Siâlinoac publică feuvlogia dogmatică onoduxă (3 vol.), 

- Arhiepiscopul Oscar Romeru din El Salvador este asasinat. 

- Profesorul universitar Mircea Păcurariu publică /storia Bisericii Române. 

- lon Bria publică Dicrionavrul de teologie ortodoxă. Fdiţia a l-a în 1994. Mărturisirea de 
credinţă a Bisericii Ortoduxe. 1642, trad. Alex. Elian. 

- Karl Rahner şi tieinrich Fries publică Luitatea Bisericilor intr-u posibilitate actuală. 

- A şasea Adunare generală a CI:I, la Vancuuver, cu tema: fisus f/ristas - Ptaţa lumi. 

- Părintele proicsor loan Coman (1902-1987) publică Porrologia G vol). 

- Papa loan-Paul al Il-lca vizitează CER. lu Geneva: „Angajamentul Bisericii Catolice in 
Mişcarca ecumenică este ircvcessthil”. 

- Limilio Castro (n.1927) este ales secretar general al CL:B. după Philip Paucr (1972-1984). 
Din anul 1993. secretar general al CEB este Dr. Konrad Raiser. 

- Profesorul Dan Tic Civbotea iruduce Dogmatica (prima parte) de Părintele Stâniloac. sub 
titlul: Ze genie de !'Orrhodoxie. publicată la Paris. 

- Moarc patriarhul lustin Moisescu (1977-1986). 

- Întronarea patriarhului Teoctist Arăpaş (n.1915). A scris Pe treptele slujirii creştine 46 
vol.), 1980-1992. 

- Mitropolitul Antonic Plămădeală al Ardealului publică Biserica siujituare. 

- Moare Nikos Nissiutis (n.1925). fost director al institutului l:cumenic de la Bosscy 1 1966- 
1974) şi moderator al Cuimisiei Credinţă şi Constituţie (1976-1953). 

- Traductiun ecumenique de la Biblie (LOR), Paris. ediţie integrală. Aoul Zestarmeut. 
publicat în 1972. 

- Biblia de la Bucureşti (1688) este retipărită în tacsimil şi în transcricic. 

- Mileniul creştinismului in Rusia. 

- Schisma de la l:câne (Elveția). provocată de cpiscopul catolic I.eltvre. 

- Adunarea ecumenică europeană de lu Bascl. organizată de Conicrinţa Bisericilor 
Europene (KFEK). 

- Sfârşitul „războiului rece”. Eşecul ideologiei şi al politicii comunisic, destrămarea im- 
periului sovielic. 

- Revoluţia împotriva liraniei comuniste în România. 
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1995 
1996 
1997 


1997 
1998 


intele D. Stăniloac traduce /mnele iubirii divine de Sf. Simeon Noul Tcolog. 
şaplea Adunare generală a CEB, la Canberra. cu tcma: Vino, Duhule Sfânt - Înnoie 
d creaţia. 

- Papa loan-Paul al Il-lca editează Carehismul Bisericii Catolice. în carc justi lică pedea 
cu moartea în cazuri limită, de apărare legitimă. 

- Întâlnirea de la Constantinopol. la invitaţia patriarhului Bartolomeu, a primaţil 
Risericilor Ortodoxe prezente. 

- Moare Părintele Dumitru Stăniloae (n.1903), inmormâniat la Mânăstirea Cernica. 
tradus filocalia (în 12 volume) cu comentarii şi Glafire de SI. Chiril al Alexandrici, 
comentarii. 

- Apare Liturgica generală de preot profesor Line Branişte (1913-1984). 

- Liturgica specială a fost publicată în 1980. 

- A 70-a aniversare a Patriarhiei Române. recunoscută în 1925. 

- Mircca Păcurariu publică Dicţionarul teologilor români. 

- lan Bria publică Zizurghia după Liturghie, la Bucureşti şi Curs de teologie dogmatică 
ecumenică. la Sibiu. 

- A doua Adunare ecumenică curupuană de la Graz (iunie, 19971. cu lcma: Reconcilieri 
- A opta Adunare gencrală jubiliară a CL (1948-1998), la Harare, cu tema: Înroarceţi-ui 
la Dumnezeu. Bucuraţi-vă in speranţă. 
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Tratatul de Teologie Dogmatică şi 
Ecumenică, elaborat de Pr. Prof. lon Bria, 
corespunde și răspunde în mod explicit acestor 
imperative, pe care teologia română de azi nu le 
poate uita sau ignora. Fundamentul teologic al 
doctrinelor creştine, de la antropologie la 
eshatologie, constituind Mărturisirea de 
credinţă a Bisericii Ortodoxe, este construit din 
sursele biblice ale Revelaţiei divine, din exe- 
geza dogmatică patristică, din reflecţia 
teologilor moderni, inclusiv a celor români, 
care au excelat în perioada contemporană, prin 
temele și poziţiile lor. În acest volum de teologie 
sistematică, în care cititorul găseşte o bi- 
bliografie abundentă, de calitate excepţională, 
autorul face o pledoarie pentru o reformă a 
metodologiei dogmatice: apologia credinţei 
apostolice şi sinodale, argumentarea con- 
tinuităţii Tradiţiei, receptarea eclezială, ha- 
rismatică a acesteia, precum și transmiterea ei 
istorică, contextuală şi concretizarea ei cul- 
turală şi socială. Teologia Dogmatică trebuie să 
ajute pe creştini să afle, în labirintul societăţii şi 
civilizaţiei moderne, istoria mântuirii personale 
şi colective pe urmele lui lisus Hristos. 
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